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ग्रोरम्‌ 
पातञ्जल योगदर्शन 
भूमिका 


ओरेम यो भूतं च भव्यं च सव यश्चांधितिष्टति । 

स्व» यस्य च केव॑लं तस्मे ज्येष्ठाय ब्रह्म॑ण नम॑ः ॥ १॥ 

अथ--जो परमेश्वर भूत, भविष्यत्‌ , वतमान तीनों काल है कभी 
जिस का काल से बाध नहीं होता, और जो सर्व काल सब का 
अधिष्ठाता, केवल सुख ही जिसका स्वरूप है, उस सब से बड़े ब्रह्म 
के लिये मेरा नमस्कार है । 

अहो ! उस दयालु न्यायकारी सब्चिदानन्दस्वरूप जगदीश्वर ने 
संसार की कैसी आश्चयरूप रचना की है कि जीवों के भोग मोत्तार्थ 
अनेक प्रकार की असंख्यात योनिर्योबनाइई, परन्तु उन में मनुष्य 
. शरीरातिरिक्त सर्व योनिर्यो केवल भोग के लिये ही हैं, क्योंकि उन 
योनियों में किसी प्राणी को भी तत्त्वज्ञान नहीं होता, और यह 
भी खबर नहीं होती कि हम कोन हैं ? कहां से आये हैं ? किस 
प्रकार हमारा जन्म हुआ है ? कोन हमारा नियन्ता है ? जिस के 
नियम में बंधे हुए हम सुख-दुःख को मोगते हैं । नहीं उन प्राणियों 
को दुःख दूर करने के उपायां का ज्ञान होता है, न दूर कर सक्त, 
न किसी एक जीव से दूसरा जीव उन योनियों में तत्त्वज्ञान प्राप्त 
कर सक्ता, क्योंकि वह सार्थक शब्दों काँ उच्चारण नहीं कर सक्ते, 
न सुन कर अथ जान सक्ते, किस कारण कि उनकी बुद्धि और 
घाणी आदि पूव कृत कर्मानुसार ईश्वर नियम से आवृत रहती हैं। 
केवल एक मनुष्य शरीर में ही परमपिता परमात्मा ने यह साम्य 
दी है कि वह यथाथ ज्ञान के भंडाररूप वेद से शिक्षा पाकर अपने 


[. ह. 


ज्ञान की वृद्धि करता हुआ अन्त में त्रह्मदर्शन को प्राप्त होकर सव 
दुःखों से छूट जाता है । इसलिये जीवों के कल्याण का द्वार. एक 
मात्र मनुष्य शरीर हो है, अन्य सब शरीर भोगाथ हैं, जिस पुरुष 
ने इस मनुष्य शरीर में आकर आत्मकल्याणाथं यत्न न किया उस 
का जन्म तो व्यथ ही हुआ, अतः मनुष्यों को जन्म साफल्याथ 
मोक्ष माग ही अन्वेछञय ओर जिज्ञासतव्य है । ओर इस माग के 
अन्वेषणाथ उस इश्वर का वचन वेद ही प्रमाण है । 

जैसा कि निम्नलिखित वेदमन्त्रों से ज्ञात होता हैः-- 
ऋचो अक्तरे परमे व्योमन यस्मिन्देवा अधि विश्वे निषेदु 
यस्तन्न वेद किमचा करिष्यति य इत्तद्विदुस्त इमे समासते ॥२॥ 
ऋ० म० १ | सू० १६४ । मं० ३६ ॥ 

थ--ऋचायें उसी अविनाशी सवरक्षक परमात्मा में स्थित 
हैं । जिस में सब देव स्थित हैं, जो उसको नहीं जानता वह ऋचा 
से क्या करेगा अथात्‌ जिस पुरुष ने वेद पढ़कर उस परमात्मा को 
न जाना उस न्ट्रॅवेद पढ़ने के परिश्रम से क्या लाभ उठाया अथात्‌ 
कुछ लाभ नहीं उठाया, इस वेदमन्त्र द्वारा यह शिक्षा मिलती है 
कि वेदाध्ययन का परिश्रम भी उस परमात्मा के साक्षात्‌ करने पर 
सफल होता है, ओर उस के साक्षात ज्ञान को मागे उपनिषदों में 
इस प्रकार वणेन किया है । 
न चजुषा गृहते नापि वाचा नान्येदेवेस्तपसा कर्मणा घा। 
ज्ञानप्रसादेन विशुद्धखत्वस्ततस्तुतं पश्यते निष्कलं ध्यायमानः ३॥ 

मु० ३।स््०१। सळ! | 

अथ--बह परमात्मा न चक्षु से ग्रहण होता है, न वाणी से, 
न अन्य इन्द्रियों से, न तप से, न कम से, एकमात्र ज्ञान प्रसाद से 
शुद्ध अन्तःकरण होकर, कला रहित ब्रह्म को समाधि द्वारा देखता हैं ॥ 

निम्नलिखित वेद मन्त्र में भी ऐसा ही बणन हैः-- 


[ ३ ] 


वेदाहसे ते पुरुषं मद्द(न्तमादित्यवर्ण तमसः परस्तात्‌ । 
तमेव विदित्वातिम्रत्युमेंति नान्‍यः पन्थां विद्यतेऽयनाय ॥ ४॥ 
य० अ० ३१ । म० १८ । 
थे--इस परम प्रकाशखरूप अविद्या अन्धकार से श्रति 

प्रथक्‌ सर्ब से बड़े पुरुष अर्थात्‌ ब्रह्म को में जानता हूँ, इस को ही 
जानकर मृत्यु को उल्लङघन कर सक्ते हैं । उसके ज्ञान के बिना 
अभीष्ट स्थान मोक्ष की प्राप्ति के लिये अन्य कोई माग नहीं है ॥४७॥ 

इस प्रकार सर्वत्र वेद उपनिषदों की अनेक श्रतिर्यी ब्रह्मज्ञान 
होने पर मोक्षफल और वेदाध्ययन का फल ब्रह्मज्ञान वतला रही 
है । इस कारण ज्ञान प्राप्ति के लिये वेद और उपनिषद्‌ ही सर्वो- 
परि मुख्य माने जाते हैं, क्योंकि उन में ब्रह्मविद्या का विषय अति 
उत्तम प्रकार से कथन किया है । और उस सवज्ञ सर्वशक्तिमान्‌ 
सवोन्तयामी परमात्मा की महिमा, शक्ति, स्वरूप, ज्ञान, वल, क्रिया 
बड़ी उत्तमता से वणुन की हैं । परमात्मा का जगत और जीवों के 
साथ स्व स्वामी भाव सम्बन्ध ओर उन पर जैसा प्रभाव है तथा 
उसकी उपासना ज्ञान का फल भी हेतु सहित वणेन किया है । 
परन्तु उस परमपिता परमात्मा के साच्षात्‌ ज्ञान प्राप्ति का उपाय 
आर साधन क्रम से उपनिपदादि में नहीं मिलते, उपनिषद्‌ वाक्य 
भी जैसा उपर दिखलाया जा चुका है, अन्त मं “त्‌ पश्यते निष्कलं 
ध्याययानः” उस कला रहित ब्रह्म को ध्यान द्वारा ही साक्षात्‌ 
किया जाता है। यह कह कर समाधि योग को ही ब्रह्म साक्षात्कार 
का साधन बतलाते हैं सो यह समाधि और उसके साधन तथा 
अनुष्ठान का प्रकार उपायादि क्रम से केवल पतञ्जलि मुनि रचित 
योग शास्त्र में ही मिलते हैं । कैवल्य मुक्ति का वर्णन और मुक्ति 
पयन्त योगी की उच्च २ कोटियां की प्राम्रि कम से योग दर्शन ही में 
बतलाइ हैं । उत्तम मध्यम दोनों प्रकार के अधिकारियों के भिन्न २ 
अनुष्ठान का प्रकार भी दिखलाया है, जिसका अनुष्ठान प्राणान्त 
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पर्यन्त अनवच्छिन्नरूप से करने पर मनुष्य को भविष्य में 
अभ्युदय की प्राप्ति होती है, पुनः उस से मोक्ष हो जाता है । 

इस कारण उस सञ्चिदानन्दस्वरूप सवरक्षक न्यायकारी दयालु 
परमपिता परमात्मा की कृपा से यह योग शास्त्र का भाषानुवाद 
जिस में मूल सूत्र ऊपर, पुनः सूत्राथ, पुनः महर्षि व्यासदेव जी 
कृत भाष्य नीचे उस पर भाषानुवाद, पुनः महाराज भोजदेव 
कृत वृत्ति ओर पश्चात्‌ उसका भाषानुवाद इस क्रम से लिखा 
जायगा, ओर इस ग्रन्थ का मूल्य भी अति अल्प केवल व्यय 
मात्र ही रक्खा जायगा, क्योंकि यह परिश्रम केवल विद्या प्रचारार्थ 
किया गया है । ईश्वर आज्ञा पालन करना ही हम सबों का धम है 
ओर इसमें ही हमारी सफलता है । यद्यपि पात्जल योग सूत्र भाष्य 
पर अनेक टीकायें वर्तमान काल में विद्यमान हैं । परन्तु उन में 
टीकाकारों ने नाममात्र यह लिख दिया है कि हमने महर्षि व्यास 
देव के भाष्यानुसार लिखा है । वास्तव में उन्होन कहीं कहीं तो 
किञ्चित्‌ भाष्य के अनुसार ओर प्रायः अपनी मति और मत के 
अनुसार सब ने अर्थ किया है। जिससे महर्षियों के सत्यार्थ का 
पता जिज्ञासुओं को न लगने से सफलता नहीं होती । 

योग जैसे शास्त्र का अगम्य विषय तो उन महान्‌ तत्त्वदर्शी 
महषियों की बुद्धियों में ही दर्शित था, अस्मदादि आधुनिकों को 
उनके समान वुद्धि कहाँ, उन महर्षियो के भाष्य को छोड़कर 
अपनी २ बुद्धि से टीकाकारों का अथे करना यथार्थ नहीं । 

इस कारण हमने इस भाषानुवाद में भाष्य के मूल शब्दों का 
ही अथ करके उसके अभिप्राय को दिखलाया है । जिस से मुमु- 
क्षुओं को पूरा लाभ होगा, ओर यह भी विशेष सूचना कराने की 
आवश्यक्ता है कि व्यास भाध्य में कहीं २ नवीन वेदान्तियों ने कहीं 
पौराणिकों ने महदपि व्यास के भाष्य से अपने मत का खुला खण्डन 
होता देख कर सूत्र भाष्य के अन्त में मन घड़त और प्रकरण से 
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सम्बद्ध आवश्यक्ता रहित प्रलाप करके भाष्य बढ़ा दिया है, ओर 
किसी सूत्र पर सर्वथा ही भाष्य वदल दिया है । जो कि भोज 
त्ति का देखने से स्पष्ट ज्ञात होता है कि महाराज भोज के समय 
तक भाष्य के शब्द दूसरे थे जिस के अनुसार वृत्ति हे। सो वह 
हम यथा स्थान उन सूत्रों के भाषानुवाद में जतलावेंगे निष्पक्ष 
बुद्धिमान्‌ जिज्ञासुओं को तो यह कथन इस भाषानुवाद से यथार्थ 
विदित हो जायगा । 

इश्वर कृपा से इस ग्रन्थ द्वारा यदि एक भी जिज्ञासु को 
यथार्थ ज्ञान होगया तो में अपने परिश्रम को सफल मानूंगा, 
बुद्धिमान्‌ जिज्ञासु यदि इसका अच्छे प्रकार अभ्यास करेंगे तो 
अभ्युदय के अधिकारी तो अवश्य दो सकेंगे । “जिसमें यथेष्ट सुख 
साधन और तत्त्वज्ञान हो ऐसे जन्म को अभ्युदय? कहते हैं” 
और अभ्युदय के पश्चात्‌ मोक्ष अवश्यंभावी है. । 


(स्वामी) विज्ञानाश्रम अनुवादक 


॥ ३ | 


श्रोरम्‌ सञ्चिदानन्देश्वराय नमो नमः 


3 | किक द्‌ 
अथ पार्तजलयोग-दशनस्‌ 
EE 
तत्र प्रथमः समाधिपादः प्रारभ्यते 
अथ योगानुशासनम्‌ ॥ १ ॥ 


स्‌त्राथे-( अथ ) अब ( योगानुशासनम्‌) योग के 
उपाय साधन फलादिका वणन करते हैं ॥ १॥ 


महर्षि ,व्यासदेव कृत भाष्यम्‌ 


अथेत्ययमर्थिकोरार्थः । योगानुशासनं शास्त्रमधिकृतं वेदित- 
व्यम्‌ । योगः समाधिः । स च सावेभौमश्चित्तस्य धमः । च्तिप्त मूढं 
बरिज्विपमेकामं निरुद्धमिति चित्तभूमयः । तत्र विक्षिप्ते चेतसि 
वि्षेपोपसजेनीमूतः 01:17 1 ने योगपक्षे वतते । 

२ क चेतसि २ ¢ 

यस्त्वेकाग्रे चेतसि संदभूतमर्थ प्रयोतयति क्षिणोति च छेशान्क-ई 
मेबन्धनानि स्हथयति (निरोधप्रभिमुखं करोति स संप्रज्ञातो योग 
इत्याख्यायते । स च वितकोनुगतो विचारानुगत आनन्दानुगतो- 
ऽस्मित्तानुगत इत्युपरिष्टाख्वेदयिष्यामः । सववृत्तिनिरोधे त्वसंप्रज्ञातः 
समाधिः ॥ १॥ 


२ पातञ्जलथोगदशन-भाषानुवाद व्यांस-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 


तस्य लक्षणाभिधित्सयेदं सूत्रं प्रवतते-- 
व्यास भाष्य पदार्थ 


( अथेत्ययमधिकाराथः ) “अथः यह शब्द अधिकार अर्थात्‌ 
प्रारम्भ वाचक और मङ्गलार्थक है । ( योग) यह शब्द युज्‌ घालु 
से समाधि अथ में है । ( अनुशासनं ) “अनुशिष्यते व्या ख्यायते लक्ष- 
णभेदोपायफलैर्येन तदनुशासनम्‌” जिसके द्वारा शिक्षा दी जाय 
अर्थात्‌ व्याख्या की जाय लक्षण भेद उपाय और फलों के सहित 
बह “अनुशासन” कहलाता है ( शासत्रमधिकृत वेदितव्यम्‌ ) योग 
शास्त्र का आरम्भ समझना चाहिये। (योगः समाधिः) योग 
समाधि, को कहते हैं । ( स च सार्वभोमश्चित्तस्य धर्मः ) और वह 
सवे अवस्थाओं में चित्त का धम है । ( ज्िप्तं मूढं विक्षिप्तमेकागरं 
निरुद्धमिति ) त्तिप्त. मूढ़ विक्षिप्त एकाग्र और निरुद्ध यह 
( चित्तमूमयः ) चित्त की भूमि हैं । (तत्र) उन में ( विक्षिप्त 
चेतसि विज्ञेपोपसजनीभूतः ) वित्तिप्त चित्त में विक्षेप से नष्ट हुई 
( समाधिने योगपच्षे वतत ) चित्त वृत्ति योग में नहीं वर्तती, अथात्‌ 
विक्षिप्त चित्तवाले का योग में प्रवेश नहीं होता । 

/ / ( यस्त्वेकामे चेतसि.) जो एकाग्र चित्त में (सदूभूतमर्भ प्रयो- 
तयति ) सत्पदार्थ- को प्रकाश करता है ( चिणोति..च.छेशान ) 
और छेशों को 'नष्ट करता है ( कर्मबन्धनानि कऋूथयति ) कसे 

बन्धनों को ढीला करता है ( निरोधमभिमुखं करोति ) निरोध के 

', सम्मुख करता है अथात्‌ निरोध के झोग्य बनाता है ( स संप्रज्ञातो 

'थोग इत्याख्यायते ) बह संप्रज्ञात योग है ऐसा कहा जाता है । 

` (स॒ च वितकोनुगतो विचारानुगत आनन्दानुगतोऽस्मितानुगत 
इत्युपरिष्टात्मवदयिष्यामः) वह वितकोनुगत, विचारानुगत, आनन्दा- 
सुगत; अस्मितानुगत भेद से चार प्रकार का है, यह आगे इस ही 
पाद्‌ के १७ सूत्र में वर्णन करेंगे। ( सर्ववृत्तिनिरोधे लसँप्रज्ञात: 


प्रथमः समाधिपादः । ३ 


समाधि: ) सव वृत्तियो के निरोध होने पर तो असंप्रज्ञात समाधि 
कहलाती हे ॥ १॥ 

( तस्य लक्षशाभिधित्सयेदं सूत्र प्रवतते ) उसके लक्षण को 
प्रकाशित करने की इच्छा से अगला सूत्र बना है-- 


भावाथ 


भाष्य में क्षिप्त मूढ़ भूमियों का विषय भाष्यकार ने नहीं दिख- 
लाया, इससे यह भी जान लेना चाहिये कि ज्षिप्त मूँढ़ भूमियाँ का 
तो किश्चित म योग में अधिकार नहीं है । क्योंकि क्षिप्त अति चेच्चल 
ओर मूढ़ अति अज्ञान अन्धकार चित्त की अवस्था हैं, इस ही 
कारण भाष्यकार ने इनको छोड़दिया है ॥ १॥ 


माज--वृत्ति 

अनेन सूत्रेण शाखस्य सम्बन्धाभिधेयप्रयोजनान्याख्यायन्ते । अथ--- 
शब्दोऽधिकारद्योतको मङ्गछाथकश्च । योगो युक्तिः समाधानम्‌ । युज 
समाधौ । अनुशिष्यते व्याख्यायते लक्षणभेद्रोपायफरेयंन तदनुशासनम्‌ । 
योगस्यानुशासन: योगानुशासनम्‌ । तदा शाख्रपरिसमासेरघिकृत बोद्धव्यमि- 
त्यथः । तत्र शाश्चस्य व्युत्पा्सया योगः ससाधनः सफलोऽभिधेयः । तद्‌- 
वयुत्पादनञ्च फलम्‌ । व्युत्पादितस्य योगस्य कैवल्य फलम्‌ । शाख्रामिधेययोः 
प्रतिपाद्यप्रतिपादकभावलक्षणः सम्बन्धः । अभिधेयस्य योगस्य तत्फलस्य च 
कैवल्यस्य. साध्यसाधनभावः । "एतदुक्त भवति--्युत्पा्वस्य योगस्य 
साधनानि शाख्ेण प्रदश्यन्ते, तत्साधनसिद्धो योगः केवल्याख्य 
फलमुत्पादयति ॥ १ ॥ > 

तत्र को योगः ? इत्याह-- 


'भोज-व्रात्त पदाथ 
(अनेन सूत्रेण शास्य सम्बन्धामिधेय) इस सूत्र से शाख का सम्बन्ध 
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४ पातञ्जल्योगदशन-भाषानुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
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ध्येय और (प्रयोजनान्याख्यायन्ते) प्रयोजन कहे जाते हैं । (अथ शव्दोऽधि 
कारयोतकः) अथ-शब्द अधिकार का प्रकाशक और (मङ्गलाथकश्च) मङ्गला" 
थक है । ( योगो युक्तिः समाधानम्‌) योग मेल को कहते हैं । ( युज्‌ 
समाधौ ) युज्‌ घातु समाधि अर्थं में होने से ( अनुशिष्यते व्याख्यायते 
लक्षणभेदोपायफल्येन तदनुशासनम्‌ ) व्याख्यान किया जाता लक्षण भेद 
उपाय और फलों के सहित जिस के द्वारा वह अनुशासन” कहलाता है । 
( योगस्यानुशासन योगानुशासनम्‌ ) योग का अनुशासन योगानुशासन 
का अथ है । ( तदा झाखपरिसमाप्तेरधिकृत बोद्धव्यमित्यथः ) उस का 
शाख समासि पर्यन्त अधिकार है ऐसा जानना चाहिये, यह अथे है। 
( तत्र शास्रस्य व्युत्पाद्यतया योगः ससाधनः सफलोऽभिधेयः ) उस में 
शाख से प्रतिपादन किया हुआ साधन और फल सहित योग अभिधेय 
है । ( तद्य्युरपादनञ्च फलम्‌ ) और उसका प्रतिपादन किया हुआ फल 
योग है । ( व्युत्पादितस्य योगस्य कैवल्य फलम्‌ ) प्रतिपादन किये हुए 
योग का कैवल्य फल है। (शाख्राभिधेययोः प्रतिपाद्यप्रतिपाइकभावळक्षणः 
सम्बन्धः) शाख और योग दोनों का प्रतिपाद्य प्रतिपादक भावरूप सम्बन्ध है । 
( अभिधेयस्य योगस्य तत्फलस्य च ) और ध्येय योग का उसके फल 
(कैवस्येन साध्यसाधनभावः) कैवल्य के साथ साध्य साधन भाव सम्बन्ध 
है । (एतदुक्त भवति) सारांश यह है कि--( य्युत्पाद्यस्य योगस्य साध- 
मानि शास्त्रेण प्रदश्यन्ते ) प्रतिपादन करने योग्य योग के साधन इस 
शाख से दिखलाये जाते हैं, ( तत्साधनसिद्रो योगः कैवल्याख्यं फल- 
सुत्पादयसि ) वह साधन सिद्ध योग कैवल्य नामवाले फल को उत्पन्न 
करता है ॥१॥ 

(तत्र को योगः ? ) उस विषय में योग क्या पदाथ है ? ( इत्याह ) 
यह भुग़ले सूत्र से कहा है-- 


.. योगश्चित्तवृत्तिनिरोधः ॥२॥ 
स्‌ू०--चित्त की वृत्तियो के रोकने को योग कहते हैं ॥२॥ 
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४ yee ०° व्या भाष्यस्‌ 


Fi सवेशब्दाम्रहर्णात्संप्रज्ञातोऽपि योग इत्याख्यायते । चित्तं हि 
पर्यौ प्रवृत्तिस्थितिशीलत्वात्‌ त्रिगुणम्‌ । 

प्रज्यारूपं हि चित्तसत्त्वु, रजस्तमोभ्यां संसष्टमैश्वयविषयप्रियं | 
भवति । तदेव तमसा$्नुविद्धमधर्माज्ञानावेराग्यानेश्वर्यापद्ध भवति । 
तदेव प्रक्तीणमोहावरणं सवतः प्रद्योतमानमनुविद्ध रजोमात्रया घम- 
ज्ञानवैराग्येश्वर्यापगं भवति । 

तदेव रजोलेशमलापेतं स्वरूपप्रतिष्ठं सस्वपुरुषान्यताख्यातिमात्रे 
धममेघध्यानोपगं भवति । तत्पर प्रसंख्यानमित्याचच्तते ध्यायिनः 
चितिशक्तिरपरिणामिन्यप्रतिसंक्रमा दरितविषया इुद्धा चानन्ता च 
सच्वगुणात्मिका चेयमतो विपरीता विवेकख्यातिरिति | अतस्तस्यां 
sre तामपि ख्यातिं निरुणद्धि ।,तद्ववस्थ संस्कारोपरां भवति । 
स समाधि: । न तत्र किचित्संप्रज्ञायत इत्यसंप्रज्ञात: । द्विविध 
स योगश्रित्तवृत्तिनिरोध इति ॥ २ ॥ 

तदवस्थे चेतसि विषयाभावादू बुद्धिबोधात्मा पुरुषः किंख- 
भाव इति-- 


व्या भा० पदार्थ 


( सवशब्दामहरात्संप्रज्ञाती$पि योग इत्याख्यायते ) सव. शब्द 
ग्रहण न होने से संप्रज्ञात भी योग है, यह ज्ञान कराता हे अथात्‌ 
सूत्र में सवे चित्त वृत्ति निरोध शब्द नहीं, किन्तु चित्त वृत्ति निरोध 
है क्‍योंकि सव वृत्ति निरोध तो असंप्रज्ञात योग में होता है । संप्र 
ज्ञात में तो कुछ वृत्ति रहती ही हैं । ( चित्त हि प्रेख्याप्रवृत्तिस्थिति 
शीलत्वात्‌ त्रिगुणम्‌ ) निश्चय चित्त ज्ञान ओर कारों में लगना 

र ठहरने का स्वभाव वाला होने से तीन गुणां का पारेणाम 
श्रथोत्‌ काय हे 
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( प्रख्यारूपं हि चित्तसत्त्वं ) सत्त्वगुण प्रधान चित्त ज्ञान वाला. 
होता है ( रजस्तमोभ्यां संसू्ठनैश्वयविषकृश्रियं भवति.) रजोगुण 
तमोगुण दोनों की 'प्रधानती ,से “एश्वय विषय प्रिय होते हैं । 
( तदेव तमसाउनुविद्धमधमोज्ञानावैराग्यानैश्वयोपर्ग भवति ) और 
वही चित्त तमोगुण से युक्त हुआ अधम अज्ञान अबेराग्य अनै- 
श्वये-दरिद्रता को प्रात होता है । ( तदेव प्रक्षीणमोहाबरणं सबेबः 
प्र्योतमानमलुविद्ध रजोमात्रया धमज्ञानवेराग्यैश्चयोपग भवति ) 
ओर वही चित्त रज्ञोगुण के अंश से युक्त, नष्ट हो गया है मोह- 
रूपी आवरण जिसका सब ओर से प्रकाशमान हुआ धर्म ज्ञान 
वैराग्य ओर ऐश्वर्य को प्राप्त होता है । 

( तदेव रजोलेशमलापेतं खरूपप्रतिष्ठ ) और वही चित्त रजो- 
गुण के लेशमात्र मल से भी रहित स्वरूप में स्थित जब पुरुष 
होता है ( सत्त्वपुरुषान्यताख्यातिमात्र ) बुद्धि और पुरुष का भिन्न 
भिन्न ज्ञान परिपक्क होने पर ( घमंमेघध्यानोपग भवति) धममेथ 
समाधि की अवस्था को प्राप्त होता है । (तत्पर प्रसंख्यानमित्याच क्षते) 
उसको परं प्रसख्यान कहते हें ( ध्यायिनः, चितिशक्तिरपरिणामि- 
न्यप्रतिसक्रमाः ) ध्यान करने वाली चेतनशक्ति परिणाम को न 
प्राप्त होने वाली अदल बदल से रहित है ( दर्शितविषया ) देखा 
गया है शब्दादि विषयों को जिसके द्वारा वह बुद्धि (युद्धा) 
अर्थात्‌ सांसारिक विषयों से रहित € चानन्ता ), अनन्त विषयों में 
है अधिकार जिसका (च सत्त्वगुणात्मिका ) सत्त्वगुण रूपा 
( चेयमतो विपरीतो ) यह इससे विपरीत अर्थात पुरुष से विपरीत 
जड़ है. (विवेकख्यातिरिति) इन दोनों बुद्धि ओर पुरुष का भिन्न २ 
` ज्ञान “विवेकज़्याति” कहलाता है । ( अतस्तस्यां बिरक्तं चित्तं ) 
इस कारण उस विवेकख्याति में भी वैराग्य को प्राप्त हुआ चित्त 
( तामपि ख्यातिं निरुणद्धि) उस ख्याति को भी रोक देता है। 
( तदवस्थं संस्कारोपगं भवति) उस अवस्था को प्राप्त चित्त 


pd 
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संस्कार लेशरूप होता है, इस ही अवस्था को जीवन्मुक्त भी कहते 
हैं। (स निर्बीजः समाधिः ) वह निर्बीज समाधि है, अर्थात्‌ संसार _ 
के बीज छेश कर्म वासना सब नष्ट हो जावे हैं । ( न तत्र किंचि- 
त्सप्रज्ञायत इत्यसंप्रज्ञातः ) नहीं जिसमें कुछ जाना जाता संसार 
का विषय वह झूसंप्रज्ञातु योग है, अथात्‌ केबल परमात्मा का ही. 
ज्ञान और आनन्द अनुभब उसमें होता हे, दूसरे किसी विषय का 
ज्ञान नहीं रहता । (द्विविधः स योगश्चित्तत्रृत्तिनिरोध इति ) संप्र- 
ज्ञात असंप्रज्ञात भेद से चित्त वृत्ति निरोधरूप योग दो प्रकार 
का है ॥ २ ॥ 


( तदवस्थे चेतसि विषयाभावात्‌.) उस अवस्था में चित्त में 
विषयों का अभाव होन से ( बुद्धिबोधात्मा पुरुषः किंस्वभाव इति ) 
बुद्धि और ज्ञान स्वरूप पुरुप किस स्वभाव वाले होते हैं? यहद 
अगले सूत्र से कहते हैं 


क भावाथे 
५ टं 


भाव यह हैः कि जब चित्त की सव सांसारिक वृत्तियें रुक 
जाती हैं, तत्र उसका ज्ञान ध्येय परमात्मा के स्वरूप में प्रवेश करता 
हे । क्योंकि चित्त की वृत्तियो से इसका ज्ञान चलायमान रहता: 
हुआ ध्येय को नहीं जान सक्ता, जैसे हिलबे हुए पानी में वस्तुका 
स्वरूप ठीक २ नहीं देख सक्ते वह पानी जब हिलना बन्द हो जाता 
है तब उसमें वस्तु का स्वरूप ठीक दीखता है । इस छीसंभांन चित्त 
वृत्ति निरोध होने पर जीवात्मा का ज्ञान ध्येय परमात्मा के स्वरूप 
का साक्षात्‌ करता है । 

चित्त शब्द से इस सूत्र ओर इस समस्त शास्त्र में अन्त 
करण का अर्थ समभुना चाहिये, जिस में बुद्धि मन अहंकार सब. 
सम्मिलित हैं ॥ २ ॥ 
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चित्तस्य निमलसत्त्वपरिणामरूपस्य या वृत्तयोउज्ञाड्लिभावपरिणामरूपा- 
स्तासां निरोधो बहिमुखतया परिणतिविच्छेदादन्तमुंखतया प्रतिलोमपरि- 
णामेन स्वकारणे लयो योग इत्यांख्यायते। स च निरोधः सर्वासां 
चित्तभूमीनां सवंग्राणिनां धमः कदाचित्‌ कस्याञ्जित्‌ बुद्धिभूमावाविभेवति । 
ताश्च क्षिप्त मूढ़ विक्षिप्तमेकाग्र निरुद्धमिति चित्तस्य भूमयश्चित्तस्यावस्था- 
विशेषाः । तत्र क्षिप्तं रजस उद्रेकादस्थिरं बहिसुंखतया सुखदुःखादि विषः 
येषु विकल्पितेषु व्यवहितेषु सनिहितेषु वा रजसा प्रेरित । तञ्च सदैव 
हैत्यदानवादीनाम्‌ । मूढ तमस उद्रेकात्कृत्याकृत्य विभागमन्तरेण क्रोधा- 
दिमिः- विरुद्ध कृत्येष्वेव नियमित, तञ्च सदैव रक्षः पिशाचादीनाम्‌ । विक्षिप्त 
तु सच्चोद्रेकाद्वेशिष्ठ्येन परिहत्य दुःखसाधन सुलसाधनेष्वेव शब्दादिषु 
प्रवृत्त, तञ्च सदैव देवानाम्‌ । एतदुक्त भवति---रजसा प्रबृसतिरूप, तमसा 
परापकारनियत, सत्वेन सुखमय चित्त भवति। एतास्तिखश्चित्तावस्थारै 
माधावनुपयागन्यः । एकाग्रानरुद्धरूपं द्र च सच्वात्कपाद्यथात्तरमवास्थङ्कैः 
त्वात्‌ समाधावुपयोग भजेते । सत्त्वादिक्रमव्युळमे तु अयममिप्राय + 
हयोरपि रजस्तमसोरत्यन्तहेयस्वेऽप्येतदथ रजसः प्रथमसुपादान, यावृक्ष 
प्रबुत्तदाराता तावनिवृत्तित शक्यत दश।यतामाते द्रयोव्यत्ययेन ्रदसचम्‌ । 
सरस्य त्वेतदथ पश्चालादरा न यत्तस्योत्कपणो तरे द्रे भूमी योगापयोगिन्या- 
विति । अनयोद्व योरेकाग्रनिरुद्यो भूस्योयश्रित्तस्पकाग्रतारूप: परिणामः स 
योग इत्पुक्त भवति । एकाग्रे बहिट्वत्तिनिरोधः । निरुद्धे च सर्वासां 
बृत्तीनां सस्काराणां च प्रविलय इत्यनयोरेव भूम्योयोरास्य सम्भवः ॥२॥ 

इदानीं सूत्रकारश्चिततवृत्तिनिरोधपदानि व्यास्यातुकामः प्रथम चित्तपद 
च्याचष्टे-- 


= ७ 
० दू० पदाथ 
( चित्तस्य निमलसस्वपरिणामरूपस्य ) बूतोगुण में परिणाम हुए 
~ 


निमंळ चित्त की (या वृत्तयोऽङ्गाङ्गिभावपरिणासरूपास्तासां निरोधः ) 


प्रथमः समाधिपादे € 


« 
>« + ee re meter em mer ने meee टो १" ee oy 
fa vi पक पाका “0४0 vem ene १ पण“ es ~ 


जो ब्रुत्तियं अङ्ग अङ्गि भावपरिणामरूप हैं, उनका निरोध यह है कि. 
7 बहिजगुखतया परिणति विच्छेदादन्त्सुखतया ) बहिसुखता अर्थात्‌ सांसा- 
रिक विषयों से रोककर अन्तमुखरूप से ( प्तिलोमपरिणासन म्वकारणें 
न क झा लि. योग इत्ययख्यायते ) लौटाकर उसके कारण चित्त में ही लय करने कों 
योग कहते हैं ॥( स च निरोध!) ओर वह निरोध ( सर्वासां चित्तभू. ओर वह निरोध ( सवांसां चित्तभू 
) सव चित्त भूमियों में ( सवप्राणिनां धमः ) सब प्राणियों का धम्‌ 
है ( कदाचित्‌ कस्याञ्चित बुद्धिभमावाविभवति ) कूभी किसी की बुद्धि 
में काय़ निरोध दोनों भूमियों की मकटता होती-है। ( एकाग्र निरोध दोनों भूमियों की प्रकटता होती-है। ( ताश्च क्षिप्त 
मूढ़ विक्षिस्मेकाग्र निरुद्धमिति ) और वह भूमि क्षिप्त मूद विक्षि वह भमि क्षित मढ विक्षिप्त 
एकाग्र और निरुद्ध हैं ( चित्तस्य भमयश्रित्तस्थावस्थावशेषाः ) चित्त की 


भमि चित्त को अवस्था विशेष हें । चस्ते अवस्था विशेष ( तत्र क्षिप्त रजस उद्ेकाद 


स्थिर ) उ मै बिस भजग की जता से अति या में क्षिप्त भमि रजो || 1 से अति चञ्चल 
है ( बहिमुखतया सुखदुःखादिविषयेषु विकल्पितेषु ) बहिमुखता से 
कल्पना किये सुख दुःख विषयरूप में ( किये सुख में ( व्यवहितेषु संनिहितेपु ) 


दुरस्थ वा समीपस्थ हुए ( वा रजसा प्रेरितम्‌ ) प 
चित्ते वृत्ति होती है । ( तञ्च सदैव दैत्यदानवादीनाम्‌ ) चह चित्त 
भाम सदैव दत्य दानवों की होती हें । ( मूढ तमस उद्गेकात्कृत्याकृत्य 
विभागमन्तरेण ्रोधादिभिः विरुद्धकृत्येष्वेव नियमित ) और मूढ़ भमि 
तमोगुण की प्रधानता से कत्तव्य अकत्तब्य के विभाग को भुलाकर कोधादिं 
द्वारा बुरे कर्मा में जोडतो है, ( तश्च सदैव रक्षःपिशाचादीनाम्‌ ) वह 
मूढ भमि सदैव राक्षस और पिशाचों की होती है । ( विक्षिप्त तु सत्चोद्रे- 
काट्रेशिष्ठ्येन परिहृत्य दुःखसाधन ) और विक्षिप्त अवस्था यह है जो 
सत्वगुण की अधिकता से दुःख साधनां को विशेषता से नष्ट करके ( सुख- 
साधनेष्वेत शब्दादियु प्रबृत्तम्‌ ) शब्दादि विषयों और सुख साधनों में 
लगाती है, ( तश्च सदैव देवानाम्‌) और वह सदैव विद्वानों की होती है । 
[( एतदुक्त भवति ) यह कहना है फि--( रजसा प्रवृत्तिरूप ) रजोगुणी 
चित्त की वृत्ति कामों में लगाती (तमसा परपकारनियतं ) तमोगुणी दूसरों 


१० पातञ्जलयोगदशन-भाषानुवाद्‌ ब्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्तिसहित 
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की बुराई में जोड़ती ( सत्वेन सुखमयं चित्तं भवति ) सतोगुणी सुख- 
दायक होती है । ( एतास्तिस्रश्चित्तावस्थाः) और यह चित्त की तीन 
अवस्था ( समाधावनुपयोशिन्यः) समाधि में उपयोगी नहीं हैं । ( पुकाम्र- 
निरुद्धरूपे हे च सच्वोत्कर्षाथोत्तरमवस्थितत्वात्‌ ) एकाग्र और निरुद्ध यह 
दो अवस्था सत्त्वगुण की अधिकता के कारण उपरी अवस्था होने से (समा- 
धाबुपयोगं भजेते ) समाधि में सहायक होती हैं । ( सच्वादिक्रमव्युक्कमे 
तु अयमभिप्रायः ) सत्त्वादि का क्रम से कथन न करने का यह अभिप्राय 
है कि ( दयोरपि रजस्तमसोरत्यन्तहेयत्वेऽप्येतदथ ) रजोगुण और तमोगुण 
दोनों का अत्यन्त त्याज्य होनेपर भी यह अभिप्राय है ( रजसः प्रथममु- 
पादान ) रजोगुण को प्रथम ग्रहण करके, ( यावन्न प्रवृत्तिदर्शिता ताख- 
ज्षिवृत्तिन शक्यते दशयितुमिति ) जबतक प्रबृत्ति नहीं दिखलाई जाय॑ 
तबतक निवृत्ति नहीं दिखला सक्तं अथात्‌ रजोगुण से विषयों में लगना 
पुनः उन से हटने का रूप दिखलाते हैं ( द्वयोव्यत्ययेन प्रदशनम्‌ ) दोनों 
क्रा विरुद्ध चिन्ह दिखलाया । ( सत्वस्य त्वेतदथ पश्चात्दशनम्‌ ) सत्त्व 
का तो पीछे दिखाने से यह अभिप्राय है कि ( यत्तस्योत्कर्षणोत्तरे दवे भूमि 
सोगोपयोगिन्याविति ) जिस कारण कि उन से अधिक होने से पिछली 
एकाग्र और निरुद्ध दो भूमि योग की सहायक हैं । ( अनयोद्वयोरेकाग्रनि- 
रूहयो भूंम्योय श्चित्तस्यक्राग्रतारूपः परिणामः) इन दोनों एकाग्र और निरुद्ध 
भूमियों में जो चित्त का एकाम्रतारूप परिणाम, (स योग इत्युक्त भवति) 
चह योग कहा जाता है । ( एकाग्रे बहिदेत्तिनिरोधः ) चित्त की एकाग्रता 
काल में बाह्य वृत्तियो का निरोध होता है। ( निरुद्धे च सर्वासां बृतीनां 
सस्काराणां च ग्रविलय इत्यनयोरेव भूम्योयोंगस्य सम्भवः ) और चित्त की 
निरुद्ध अवस्था में सवं वृत्तियो और संस्कारों का लय हो जाता है, इस 
कारण इन दोनों भूमियों में योग होसक्ता है ॥ २ ॥ 

( इदानीं सूत्रकारश्चित्तबत्तिनिरोचपदानि व्याख्यातुकामः प्रथम चित्त- 
पद्‌ व्याचष्टे ) अब सूत्रकार चित्त वृत्ति निरोध पर्दो की व्याख्या करन | 


ह. | 
की इच्छा से प्रथम चित्त पद की व्याख्या करते हैं-- 


प्रथमः समाधिपादः ह; ११ 
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तदा द्रष्टुः स्वरूपेऽवस्थानम्‌ ॥३॥ (दूति 
सू ०--उस समय अथात्‌ चित्त वृत्ति निरुद्धकाल में देखने 
बाले जीवात्मा का अपने स्वरूप में ठहराव होता है ॥ ३ ॥ 
व्या भाष्यस्‌ 

स्वरूपप्रतिष्ठा तदानीं चितिशक्तियेथा केवत्ये । व्युत्थानचित्ते तु 
सति तथाऽपि भवन्ति न तथा ॥ ३ ॥ 

कथं तहि, दर्शतविषयत्वात्‌-- 

र व्या» भार पदाथ 

( स्वरूपप्रतिष्ठा तदानीं चितिशक्तिः ) उस चित्त वृत्ति निरुद्ध 
काल में चेतन शक्ति अपने स्वरूप में स्थिर होती है (यथा केवल्ये) 
जैसी कैवल्य मुक्ति में होती है । ( व्युत्थानचित्त तु सति तथाऽपि 
भवन्ति न तथा ) चित्त के व्युत्थान रहत हुए अथात्‌ सांसारिक 
विषय में विचरते हुए जैसी वृत्तियें होती हें बेसी नहीं होती ॥ ३ ॥ 


(कथं तहिः द्शितविषयत्वात ) तब फिर देखे हुएविषय होने से 
कैसी होती है, यह अगले सूत्र में कहेंगे-- 
'भा० वृत्ति | 
द्रष्टुः पुरुषस्य तस्मिन्काले स्वरूषे चिन्मात्रतायामवस्थान स्थितिभे- 
वति । अयमर्थः--उत्पन्नविवेकर्यातेश्चिस्सक्रमाभावात्‌ कतृत्वाभिमाननि- 
वृत्तो प्रोच्छन्रपरिणामायां बुढौ चाऽत्मानः स्वरूपेणावस्थान स्थिति- 
भवति ॥ ३ ॥ 


व्युत्थानदशायान्तु तस्य कि रूपम्‌ ? इत्याह-- 
| भो० वृ० पदार्थ | 
` ( द्रष्टुः पुरुषस्य तस्मिन्काले ) देखने वारे पुरुष जीवात्मा का उस 
२ 
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चित्त घृत्ति तिरुद्ध काल में ( स्वरूपे चिन्मात्रतायामवस्थानं स्थितिभवति ) 
चेतनतामात्र स्वरूप में ठहराव होता है । ( अयमर्थः ) यह अर्थ है-- 
( -उत्पन्नविवेकर्यातेश्चित्सक्रमाभावात्‌ ) विवेकख्याति उत्पन्न होनेपर 
वस्तु के आकार में परिणाम से रहित चित्त में ( कवृत्वाभिमाननिव्वत्तो प्रोच्छ- 
कझपरिणामायां बुद्धी ) कर्तापन का अभिमान निवृत्त होनेपर परिणाम 
रहित बुद्धि होती है ( चा 55त्मानः स्वरूपेणावस्थान स्थितिभवति ) तब 
आत्मा की स्वरूप में स्थिति होती है ॥ ३ ॥ 

( व्युत्थानदशायान्तु तस्य किं रूपम्‌ ? इत्याह ) व्युत्थान दक्षा में 
उस जीव का क्या स्वरूप होता है ? यह अगले सूत्र से कहते हैं-- व 


वृत्तिसारूप्याभितरच ॥ ४॥ ६ भु 


स्‌ ०--ईन्रकाल अथात्‌ जब चित्तवृत्ति निरुद्ध नहीं होती 
तब इस जीव का ज्ञाने चित्तवृत्ति के समान होता है ॥ ४॥ 


व्या" भाष्यम्‌ __ 


य क्ष यस्तदविशिष्टवृत्तिः पुरुषः । तथा च 
सूत्रम्‌ स्यातिरेव दर्शनम्‌? इति । चित्तमयस्का- 
न्तमशिकल्पं संनिंधिमात्रोपकारि दृश्यत्वेन स्वं भवति पुरुषस्य 
स्वामिनः । तस्माञ्चित्तत्रृत्तिबोधे पुरुषस्यानादिः संबन्धो हेतु: ॥ ४॥ 


ताः पुनर्निरोद्धव्या बहुत्वे सति चित्तस्य 


व्या भा० पदार्थ 


( व्युत्थानं याश्चित्तवृत्तयस्तदविशिष्ट्रवत्तिः पुरुषः ) व्युत्थान 
काल में जैसी चित्त की वृत्ति होती हे, उन वृत्तियों की विशेषता 
पूवंक ही पुरुषका ज्ञान होता है। (तथा सूत्रम्‌ ) वैसा ही 
सूत्र भी कहता है--( एकमेव दशनं ख्यातिरेव दर्शनम्‌ इति ) एक 
जीवात्मा का निज ज्ञान ही ज्ञान साधन है ओर बुद्धि में शब्दादि 


प्रथमः समाधिपादः । १३ 


विषयों का ज्ञान और विचार विषय वत्ति भी उसी के आधार से 
ज्ञान कहलाते हैं । ( चित्तमयस्कान्तमणिकल्पं ) चित्त चुम्बक 
पत्थर के समान ( सनिधिमात्रोपकारि दृश्यत्वेन ) समीपतामात्र 
से उपकार करनेवाला दृश्यरूप से ( स्वं भवति पुरुषस्य स्वामिनः ) 
स्वामि = मालिक पुरुष की स्व = मिल्कियत होता है । (तस्माश्चित्त- 
वृत्तिबोधे पुरुषस्यानादिः संबन्धो हेतुः ) इस कारण चित्तवृत्ति के 
ज्ञान में पुरुष का अनादि संबन्ध ही कारण है ॥४॥ 

( ताः पुनर्निरोद्धव्या बहुत्वे सति चित्तस्य ) वह चित्त की 
वत्तियँ बहुत होनेपर भी जो निरोध करने योग्य हैं, वह आगे कही 
हुई पांच हैं-- 


अथोत्‌ सतोगुणी शान्त नत सास बार तः तमोगुणी मूढ़ होती हैं । 
व्यवहार काल में जब चित्त निरोध नहीं होता तब आत्मा का 
स्वरूप भी शान्त. घोर मूढ़ ही -जान पड़ता है। चित्त, चुम्बक 
पत्थर के समान जीवात्मा के समीप होने से उसके भोग मोक्षरूप 
काय करने में उपकारी, जीवात्मा की स्व = मिल्कियत है ओर 
जीवात्मा इसका स्वामि र मालिक है। मोक्ष होनेपर जीवात्मा का 
चित्त से सम्बन्ध टूटता है पहले नहीं टूटता, अनादि से अभिप्राय 
यह है कि बहुत पुराना है, परन्तु जीवात्मा के समान अनादि 
नहीं हे ।। ४ ॥ 


कर क 
भा० वारा 
इतरत्र योगादन्यस्मिन्काले वृत्तमो या वददयमागलक्षणास्ताभिः सा- 


रूप्य तद्रपत्वम्‌ । अयरम्थेः---यादरयो वृत्तयो दुःखमोहसुखाद्यात्मिकाः 
प्रादुभवन्ति ताइग्रप एव संवेते व्यवहतृभिः पुरुषः । तदेयं यस्मिन्नेकाग्र- 
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तया परिणते चित्तिझक्तः स्वस्मिन्‌ स्वरूपे प्रतिष्ठान भवति, -यस्मिश्रेन्द्रिय- 
बृत्तिद्ठारेण विषयाकारेण परिणते पुरुषस्तद्ध पाकार एव परिभाष्यते, यथा 
जलतरङ्गषु चळत्सु चन्द्रश्नलन्निव प्रतिभासते तञ्चित्तम्‌ ॥ ४ ॥ 


वृत्तिपद व्याख्यातुमाह-- 


भो० बूच पदारथ 


( इतरत्र योगादन्यस्मिन्काळे ) दूसरे अर्थात्‌ निरोध समाधि से 
अन्य काळ में ( वृत्तयो या वक्ष्यमाणलक्षणास्ताभिः सारूप्यं तद्‌ पत्वं ) 
बृत्तियं जो आगे लक्षण सहित कही जांयगी उनके समान रूप होता है । 
( अयमर्थः ) यह अर्थ है---( याइर्यो वृत्तयो दुःखमोहसुखाद्यात्मिकाः ) 
जैसी सुख दुःख मोहरूप बृत्तियें (ताइग्रप एवं संवेद्यते व्यवहतृभिः पुरुषः) 
वैसा ही व्यवहार दशा में पुरुष का स्परूप जाना जाता है । (तदेव 
यस्मिन्नेकाग्रतया परिणते ) और वही चित्त जिस काल में एकाग्रतारूप 
से परिणत होता है (चित्तिशक्तः) चेतन शक्ति जीवात्मा का भी (स्वस्मिन्‌ 
स्वरूपे प्रतिष्ठान भवति ) अपने स्वरूप में ठहराव होता है, ( यस्मिश्चे- 
न्त्रियद्त्तिद्वारेण विषयाकारेण परिणते) और जिस काल में इन्द्रिय 
बृत्तियों के साथ विपयाकार से परिणत होतां है ( पुरुषस्तदर पाकार एव 
परिभाष्यते ) पुरुष भी उस चित्त वृत्ति के रूपाकार ही जान पड़ता है 
( यथा जल्तरङ्गषु चरत्सु चन्द्रश्चलन्रिव प्रतिभासते तक्चित्तम्‌ ) जैसे 
बहते हुए. जल की तरङ्गो में चन्द्रमा भी चलता हुआ दीखसा है, वैसे ही 
खिस भी ॥ ४ ॥ 

( वृत्तिपद व्याख्यातुमाह ) उस चित्त की वृत्तियों की व्याख्या 
करने को अगलो सूत्र कहते हैं--- 


सूचना 
जो लोग तृतीय सूत्र में ८द्रृष्टु;? शब्द से परमात्मा का अर्थ लेते हैं, यह 
उनकी भूल है, उनको इस वृत्त और भाष्य से शिक्षा लेनी चाहिये ॥ ४ ॥ 


प्रथमः समाधिपादः । १५ 


तालमा? तक निर नली हचक टक msds ee “ण कक meee ति लि त तत साया 


(2“वत्तयः पञ्चतय्यः क्किष्टाक्किष्टाः ॥ ५॥ ...?” ( 


सू०--छेश सहित और छेश रहित दोनों रूपों बाली 
वृत्तियों के पांच भेद हैं ॥ ५ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


छेशहेतुकाः कमाशंयप्रचये क्षेत्रीभूताः हिष्टा: । ख्यातिविषया 
गुणाधिकारविरोधिः रविरोधिन्योउक्िष्टा: । ङ्किष्टप्रवाहपतिता अप्यक्किष्टा: । 
छिष्टच्छिद्रष्वप्यक्किष्टा भवन्ति । अङिष्टच्छिद्रेषु छ्लिष्टा इति । तथा- 
जातीयकाः संस्कारा वृत्तिभिरेव क्रियन्ते संस्कारैश्च वृत्तय इति । 
एवं वृत्तिसंस्कारचक्रमनिशमावतत्ते । तदेवंभूतं चित्तमवसिताधि- 


कारमात्मकल्पेन व्यवतिष्ठते प्रलयं वा गच्छतीति । ताः छिष्टाश्वाडि- 
पञ्चधा :1 ३ 
छात्र पथ्वधा वृत्तय | (०७० ००५५, 
48 व्या भा० पदार्थ खु 


( छेशहेतुका: कर्माशयप्रचये क्षेत्रीभूताः छिष्टा: ) दुःखों की 
बीजरूप वत्तिय कम ओर वासनाओं की उत्पत्ति में खेतरूप हुई २ 


का 


कष्टा अर्थात दुःखदाई कहलाती हैं. और त णा- 
धिकारविरोधिन्योऽहिष्टाः ) ज्ञान का. विषय करानेवाली तीन 
गुणों के अधिकार की विरोधी अछिष्टा कहलाती हें । ( छिष्टप्रवाह- 
पतिता अप्यक्िष्टा: ) दुःखो के प्रवाह में पड़ी हुई भी अछिष्ट होती 
हैं । ( ङ्िष्ट्रच्छिद्रेष्वप्यक्किष्टा भवन्ति ) छुशों के छिद्र अथात्‌. अभाव 
काल में दुःखदाई नहीं होती । ( अझिष्ट्रच्छिद्रेषु क्िष्टा इति ) छेशों 
के भाव काल में छिष्टा होती है । (.तथाजातीयकाः संस्कारा वृत्ति- 
भिरेव क्रियन्ते ) बैसे ही समान जाति वाले संस्कार वत्ति को 
उत्पन्न करतें हैं ( संस्कारेश्च वृत्तय इति ) संस्कार ही वत्तियें, हैं यह 
जानना चएहिये। ( एवं वत्तिसंस्कारचक्रमनिशमावतते ) इस प्रकार 


१६ पातञ्जलयोगद्रान-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
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वृत्ति और संस्कारों का चक्र रात दिन चलता रहता है । ( तदेवं- 
भूतं चित्तमवसिताधिकारमात्मकस्पेन व्यवतिष्ठते ) इस प्रकार 
हुआ २ चित्त समाप्त होगये हैँ विषयों में विचरने के अधिकार 
जिस के अपने स्वरूप में स्थिर होता है ( प्रलय वा गच्छतीलिं ) 
वा कारण में लय हो जाता है । (ताः छिट्टाश्वाङ्किष्राम्र पश्बधा 
वृत्तयः) और वह िष्ट अहिष्ट रूप वाली वत्तियं पांच प्रकार की हें ॥५॥ 


भावाथे कती 


चित्त की वृत्तियें जो सांसारिक विषयों में आत्मा को फसाये 
रखती हैं, वह डि अर्थात्‌ दुःखदाई कहलाती हें और ज्ञान 
विषयबाली जो तीन गुणों के अधिकार को नष्ट करके मोक्ष 
कराती हैं वेह अहिष्टा अर्थात्‌ दुःख रहित कहलाती हैं । इस 
कारण जो दुःखदाई हैं बही त्याज्य हैं ज्ञान वाली त्याज्य नहीं ।।५॥ 


he 
«५ 'भो० वृत्ति 
बृत्तयश्चित्यपरिणामविशेषाः वृत्तिसमु दायलक्षणस्यावय्रविनो या अव- 
यवभूता छत्तयस्तदपेक्षया तयप्प्रत्ययः । एतदुक्त भवति--पञ्च वृत्तयः 
कीइइ्यः ?-क्किष्टा अङिष्टाः, छझंदोवक्ष्ममाणलक्षणराक्रान्ताः छिष्टाः । (द्विः 
परीता अङ्किष्टाः ॥ ५ ॥ 
एता एव पञ्च बृत्तयः संक्षिप्योहिश्यन्ते--- 


भो० बृ० पदार्थ 


( वृत्तयः चित्तपरिणामविदोषाः ) चित्त के परिणाम विशेष वत्तियं 
कहलाती हैं ( वत्तिसमुदायलक्षणस्यावयविनः ) समुदाय रूप चित्त अव- 
यवी की दत ( या अवयवभूता वत्तयः ) जो अवयव रूप हुईं २ ( तद- 
पेक्षया तयप्प्रत्ययः ) उन की अपेक्षा से सूत्र में “ सयप्पत्यय: ” शब्द 
आय है । ( पुतढुक्त भवति ) इस से यह जनाया जाता है (कि--( पञ्च 


ची कळत. 
कि 


७. 
उ 
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वृत्तयः कीद्श्यः ? क्लिष्टा अङ्किष्टाः ) पांचों वत्तियं किस समान क्लिष्ट 
अङ्किष्ट हैं ? (ुशीउंदयमाणळक्षणराकान्ताः क्किष्टाः) झेशों से जिनका लक्षण 
आ कहेंगे बळवाउ हुई ङिष्टा । ( तद्विपरीता अङ्किष्टाः ) उन से विप 
रीत अङ्किष्ट कहलाती हैं ॥ ५ ॥ 

( एता एव पञ्च वत्त्यः सक्षिप्योदिश्यन्त ) इन्हीं पांच वत्तियों को 
संक्षेप से आगे दिखाते हैं--- 
/ _ ध्रमाणविपयेयविकल्पनिद्रास्मतयः॥ ६॥ 


सू०--प्रमाण-विपय्ये-विकल्प-निद्रा-स्मृति यह पांचो 
वृत्तियों के नाम हैं । क्रम से इन का लक्षण अगले सूत्रों में शाख- 
कार स्वयं करते हैं ॥ ६॥ | 


व्या भाष्यम्‌ 


इस सूत्र में शाखकार ने केवल वत्तियों के नाम ही बतलाये 
हैं, इस कारण भाष्यकार ने भी कुछ भाष्य की आवश्यक्ता न होने 
से भाष्य नहीं किया ।। ६ ॥ 


मा9 वृत्ति 


आसां ऋमेण लक्षणमाह-- 
इनका क्रम से लक्षण अगले सूत्रों में करते हैं--- 


५॥प्रत्यक्षानुमानागमाः प्रमाणानि ॥ ७1. 
सू ०--इत पांच वत्तियों में प्रत्यक्ष अनुमान और आगम 
तीन प्रकार की प्रमाण वत्ति कहलाती हैं ॥ ७॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 


इन्द्रियप्रशालिकया चित्तस्य बाह्यवस्त परागात्तद्विष्या सामान्य- 
विशेषात्मनोऽथस्य विशेषावधारणाप्रधाना वृत्तिः प्रत्यक्ष प्रमाणम्‌ | 


१८ पातक्लयोगदशं न-माषानुवाद घ्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


फलमविशिष्टः पौरुषेयश्वित्तवत्तिबोध: । प्रतिसंवेदी पुरुष इत्युपरि- 
ट्रादुपपादयिध्याम: । 

अनुमेयस्य तुल्यजातीयेष्वनुवत्ती भिन्नजातीयेभ्यो व्यावृत्त 
संबन्धों यस्तेद्विषया सामान्यावधारणप्रधाना वत्तिरनुमानम्र । यथा 
देशान्तरप्राप्ेगतिमच्चन्द्रतारक चैत्रवत्‌, विन्ध्यश्राप्राप्तिरगति 
आप्नेन देष्टोऽनुमिो. वाऽर्थः परत्र स्वबोधसक्रान्तये शब्देनोपदि 
श्यते, शब्दात्तदथविषया वत्ति: श्रोतुरागमः । यस्याश्रद्धेयार्थो वक्ता 
न रृष्टानुमिताथः स आगमः इवते । मूलवक्तरि तु दृष्टाचुमिताथं 
निर्विपुवः स्यात ॥ ७॥ 


6 
चया भा० पदाथ 


( इन्द्रियप्रणालिकया ) इन्द्रिय हारा ( चित्तस्य बाह्यवस्तूपरा- 
गात्‌ ) चित्त पर बाह्य वस्तुओं का उपराग पड़ने से ( तद्विषया 
सामान्यविशेषात्मनो5थस्य ) उस चित्त के विषय अथ के सामान्य 
विशेषरूप को ( विशेषावधारणप्रधाना वृत्ति: प्रत्यक्ष प्रमाणम्‌ ) 
विशेष धारण करने वाली प्रधान वृत्ति को “प्रत्यक्ष” प्रमाण कहते 
हैँ । ( फलमविशिष्ट: पौरुषेयश्चित्तवृत्तिबोधः ) फल सहित पुरुष के 
चित्त की वृत्ति पदाथ का ज्ञान कहलाती है । ( प्रतिसंवेदी पुरुष 
इत्युपरिष्टादुपपादयिष्याम: ) उस चित्त की वृत्ति को जानने वाला 

पुरुष है, यह आगे कहेंगे। | 
„~ ( अनुमेयस्य ) अनुमान करने योग्य वस्तु का ( तुल्यजाती- 
येष्यनुवृत्तो भिज्ञजातीयेभ्यो व्यावृत्तः संबन्ध छे) ) समान जातियों 
में युक्त करने वाला और भिन्न जातियों से प्रथक करने बाला 
सम्बन्ध जो है ( तद्विषया सामान्यावधारणप्रधाना वत्तिरनुमानम्‌ ) 
' उसक विषय वाली सामान्यरूप से धारण करने वाली प्रधान 
वत्ति की. “ अनुमान ” कहते हैं। ( यथा देशान्तरप्राप्तेर्ग तिमथन्द्र- 
तारकं चैत्रेवत्‌ ) जैसे देशान्तर की प्राप्ति होने से गतिवाले चन्द्र 


प्रथमः समाधिपादः । १ 
तारागण हैं, चैत्र पुरुष के समान, ( विन्ध्यश्चाप्राप्रिरगतिः ) 
बिन्ध्याचल के देशान्तर में प्राप्त होने से उसमें गति नहीं; जैसे 

विन्ध्याचल पवेत एक जगह ठहरा हुआ होने से अनुमान होता है 
कि वह गतिमान नहीं है । और एक देश से दूसरे देश में चम्द्र 
तारागण को देखकर चलने का अनुमान होता है, क्योंकि चैत्र 
पुरुष को बिना चलन के एक खान से दूसरे स्थान में नहीं 
देख सक्ते । | 
( आप्तेन दृष्टो$नुमितो बाञ्थः ) आप्त पुरुष से देखा हुआ वा 
अनुमान किया हुआ अथ का विषय ( परत्र खबोधसंक्रान्तये 
शब्देनोपदिश्यते ) दूसरे पुरुष में अपने ज्ञान का प्रदान करने क 
लिये शब्द द्वारा जो उपदेश किया जाता है, ( शब्दात्तदर्थविषया 
वृत्ति: श्रोतुरागसः ) सुनने वाले को शब्द से उसके अथे के विषय 
वाली वृत्ति “आरम्‌” प्रमाण कहलाती है । ( यस्या वक्ता दृष्टा- 
नुमिताथ: ) जिसका वक्ता साक्षात्‌ ओर अनुमान ज्ञान से रहित 
है ( स आगमः अश्रद्धयार्थः एवते ) वह शास्त्र अश्रद्धेय अथ को 
प्रकाश करता है । ( मूलवक्तरि तु ) वेदों का मूल वक्ता परमेश्वर 
तो ( दृष्टानुमिताथे निर्विपुवः स्यात्‌) देखे ओर अनुमान किये 
अर्थो में वासना रहित ओर मिथ्या ज्ञान रहित है । इसलिये आप्त 
पुरुष तो बही है जिसको वस्तु का साक्षात्‌ ज्ञान हो और सत्य 
वक्ता निष्पक्ष धमोत्मा सब हितार्थ सत्यार्थ का उपदेश करने वाला 
हो, उसके उपदेश को आगम प्रमाण कहते हैं ओर वह मुख्य 
परमेश्वर अर गोण उस परमात्मा के साक्षात जाननेबाले व्यास 
पतज्जलादि महूषि भी उपरोक्त गुणों वाले होने से आप माने 


जाते हैं ॥ ७॥ 
भोर बृत्ति 


अत्रातिप्रसिद्धस्वात्‌ प्रमाणानां शाख्रकारेण भेद्क्कक्षणेनेच गतत्वातः 
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लक्षणस्य पृथकछक्षण न कृतम्‌ । प्रमाणलक्षणन्तु अविसवादिज्ञान प्रमा- 
णमिति । इन्द्रियद्रारेण बाह्मवस्तुपरागाश्चित्तस्य तहिषयसामान्य विशेषा- 
त्मनो5थस्य विशेषावधारणप्रधाना बृत्तिः प्रत्यक्षम्‌ । गृहीतसम्बन्धािङ्गात्‌ 
लिङ्गिनि सामान्यात्मना5ध्यवसायो5नुमानम्‌ । आप्तवचन आगमः ॥ ७ ॥ 
एव प्रमाणरूपां वृत्ति व्याख्याय विपय्यरूपामाह--- 
भो< व० पदाथ 

( अन्रातिप्रसिद्धत्वात्‌ प्रमाणानां ) इस सूत्र में प्रमाणों के अति 
प्रसिद्ध होने से ( शाखकारेण भेदलक्षणनेवं गतत्वात्‌) शाखकार से ही 
भेद लक्षण के सहित प्राप्त होने से ( लक्षणस्य पृथक्तछक्षण न कृतम ) 
लक्षण का प्रथ लक्षण नहीं किया । ( प्रमाणलक्षणन्तु अविसंवादिज्ञान 
प्रमाणमिति ) प्रमाण का लक्षण तो यह है कि सम्वाद रहित ज्ञान अर्थात्‌ 
जिसकी सब विद्वान मानते हैं, वही “प्रमाण” कहलाता है। ( इर्द्रिय- 
द्वारेण, बाह्मवस्तूपरागात्‌ ) इन्द्रियों के द्वारा बाह्य वस्तुओं का उपराग 
पड़ने से ( चित्तस्य ) चित्त की ( तद्रिषयसामास्यविशेषास्मनो5थस्थ वि 
देोषावभारण) उसके विषय अथ के सामान्य विशेष रूप को विशेष रूप से 
घारण करनेवाली (प्रधाना वृत्ति: प्रत्यक्षम्‌) प्रधान वृत्ति प्रत्यक्ष कहलाती 
है । (गृहीतसम्बन्धालिङ्गात्‌ लिङ्गिनि) ग्रहण करके लिङ्ग से लिङ्गि का सन्बन्ध 
( सामान्यास्मनाऽध्यवसायोऽनुमानम्‌ ) सामान्यरूप से निश्चय करने को 
अनुमान कहते हैं । ( आप्ववचन आगमः ) आप्त पुरुष के वचन को आगम 
प्रमाण कहते हैं ॥ ७ ॥ 

( एव प्रमाणरूपां ढृत्ति व्याख्याय ) इस प्रकार प्रमाणरूपों वाली 
त्ति को कथन करके ( विपथ्यरूपामाह ) विपरयं बृत्ति के रूप को कथन 
करते हैं । 

विपयेयो मिथ्याज्ञानमतद्रपपलिष्ठम्‌ ॥ ८ ॥ 
सू०---मिथ्याज्ञान जौँ« यथार्थ स्वरूप में प्रतिष्ठित न हो 


उसे विषय्थे कहते हैं ॥ ८ ॥ 
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प्रथमः समाधिपादः २१ 


हूथा० भाष्यम्‌ 


स कस्मर्नि प्रम्रशम्‌ । यतः प्रमाणेन बाध्यते । भूताथविषय- 
त्वात्ममाणस्य । तत्र प्रमाणन बाधनमप्रमाणस्य दृष्टम्‌ । तद्यथा -- 
द्विचन्द्रदशनं सद्विषयेणेकचन्द्रदशनेन बाध्यत इति । 

सेयं पश्चपवा भवत्यविद्या, अविद्यास्मितारागद्वषाभिनिवेशाः : 
छशा इति । एत एव स्वसंज्ञाभिस्तमो माहो महामोहस्तांमिस्रोऽन्ध- 
तामिस्र इति । एते चित्तमलप्रसङ्गनाभिधास्यन्ते | ८॥ 


व्या० भा० पदाथ 


( स कस्मान्न प्रमाणम्‌ ) वह किस कारण प्रमाण नहीं है १ 
( यतः प्रमाणेन बाध्यते ) जिस कारण प्रमाण से बाध हो जाती 
है, इसलिये उस को प्रमाण वृत्ति नहीं कह सक्ते। ( भूतार्थवि 
षयत्वा-्रमाणस्य ) प्रमाणों का विषय पूर्व सूत्र में कहा गया । 
( तत्र प्रमाणन बाधनमप्रमाणास्य दृष्टम्‌ ) उन में प्रमाण से अप्र- 
माण का बाघ देखा गया । ( तद्यथा ) उस विषय में यह दृष्टान्त 
है--( द्विचन्द्रदशन सद्विषयेणेकचन्द्रदशनेन बाध्यत इति ) जैसे 
दो चन्द्रमा का दर्शन, सत्य विषय एक चन्द्र दर्शन से वाध हो 
जाता है । 

( सयं पश्चपर्वा भवत्यविद्या ) सो यह अविद्या पांच भेदों 
वाली है, ( अविद्यास्मितारागद्ठेषाभिनिवेशाः छेशा इति ) अविद्या , 
अस्मिता राग द्वेष अभिनिवेश पांच छुशों के नाश खे कही जाती 
है । ( एत एव स्वसंज्ञाभिः ) यही अपने दूसरे नामों से ( तमो 
मोहो महामोहस्तामिस्रोऽन्धतामिख्र इति) तम मोह महामोह 
तामिस्र अन्धतामिस्र कहलाती है । 

( एते चित्तमलप्रसङ्गनामिधास्यन्ते ) यह चित्तमल प्रसङ्ग में 
कहे जायंगे ॥ ८ ॥ 


२२ पातजल्योगदशन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 
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'भो० वृत्ति 


अतंथाभूतेञ्ये तथोत्पद्यमान ज्ञान विपयंयः । यथा शुक्तिकायाँ रजत- 
ज्ञानम्‌ । अतद्‌ पप्रतिष्ठमिति । तस्यार्थस्य यद्गपं तस्मिन्ख्पे ने प्रतितिष्ठति 
तस्याथस्य यत्पारमार्थिक रूप न तत्यतिभासयतीति यावत्‌ । सशयोऽप्य- 
तंत्र पश्नतिष्ठस्वान्मिथ्याजानस्‌ । यथा स्थाणुवी पुरुषो वेति ॥ ८ ॥ 


विकल्पवृत्ति व्याख्यातुमाह-- 
भो० वृ० पदार्थ 


( अतथाभूतेऽथं तथोत्पद्यमानं ज्ञान विपयंयः ) जैसा अथं नहीं है 
बैसा उत्पन्न हुआ ज्ञान विपरय कहलाता है । ( यथा झुक्तिकायां रजत- 
ज्ञानम्‌ ) जैसे सीपी में चांदी का ज्ञान । ( अतद्रपप्रतिष्ठमिति ) अत- 
दुपप्रतिष्ठम्‌, इसका यह अथं है कि ( तस्यार्थस्य यद्रपं तस्मिन्रूपे न 
प्रतितिष्ठति ) उस वस्तु का जो स्वरूप है उस रूप में ज्ञान नहीं उहरता 
(तस्यार्थस्य यत्पारमार्थिक रूप) उस वस्तु का जो यथार्थ रूप है (न त- 
सप्रलिभासयतीति यावत्‌ । सशयः अपि ) वह नहीं भासित होता है, इस 
प्रकार जहां तक संशय है ( अतद्रूयप्रतिष्ठत्वान्मिथ्याज्ञानम्‌ ) स्वरूप में 
स्थिर न होने से मिथ्याज्ञान है । ( यथा स्थाणुर्चा पुरुषो वेति ) जैसे 
स्थाणु में पुरुष का शान ॥ ८ ॥ 

( विकल्पवृत्ति व्याख्यातुमाह ) विकल्प वृत्ति की व्याख्या करने को 
आगे सूत्र कहते हैं--- 


शब्दज्ञानानुपाती वस्तुशून्यो विक्कुटपः ॥ & ॥ 


स्‌ ०--शाब्द से उत्पन्न हुआ जो ज्ञान उस ज्ञान के पश्चात्‌ 
होने का है स्वभाव जिस का वह शब्दज्ञानानुपाती वस्तु का जिस 
में अभाव हो वह विकल्प ज्ञान कहलाता है अर्थात्‌ जिस में ज्ञेय 
वस्तु कुछ न हो, केवल शब्दों के उच्चारण से व्यवहार होता है । 


प्रथमः समाधिपादः । २३ 
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जैसा किसी ने कहा है-- 
खुगतृष्णांभसि स्नातः ख पुष्पकृत शेखरः । 
पर्खु बन्ध्या खुतायाति शाशश्टंग धनुधरः ॥ 


अथ--मगतृष्णा के जल में स्नान किये हुए ओर आकाश 
के पुष्प सिर में धारण करके यह बन्ध्या का पुत्र जाता है जिस के 
हाथ में खरगोश के सिगां का धनुष हे ॥ ९ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


स न प्रमाणोपारोही । न विपर्ययोपारोही च । वस्तुसान्यत्वेऽपि 
शब्दज्ञानमाहास्म्यनिबन्धनो व्यवहारो हश्यते | तद्यथा--चैतन्यं 
पुरुषस्य स्वरूपसिति । यदा चितिरेव पुरुषस्तदा किमत्र केन 
व्यपदिश्यते । 


भववि च.व्य्रपदेशे वृत्तिः.। यथा चैत्रस्य गौरिति । तथा प्रतिः 
षिद्धवस्तुधर्मो निष्क्रिय: पुरुषः, तिष्ठति बाण; स्थास्यति स्थित इति 
गतिनित्रृत्तौ घात्बर्थमात्रं गम्यते. । तथाऽनुत्पत्तिधमो पुरुष इति-- 

उत्पत्तिघमस्याभावमात्रमवगम्यते न पुरुषान्वयी धमः । 

तस्माद्विकल्मितः स धमस्तेन चास्ति व्यवहार इति॥ ९ | . 


ए 


व्या मा० पदाथ 


(स न प्रमाणोपारोही ) वह न प्रमाणान्तरगत है । ( न विप- 
ययोपारोही च) और न विपय्य, अन्तरगत है । ( वस्तुशूल्यत्वेऽपि ) 
वस्तु के न होनपर भी ( शाब्दज्ञानमाहात्म्यनिबन्धनः ) शब्द ज्ञान 
के बल से बंधा हुआ (व्यवहारः दृश्यते) व्यवहार देखा जाता हे । 
( तद्य॒था) उस विषय में यह दृष्टान्त है-( चेतन्यं पुरुषस्य स्वरू- 
_ पमिति ) जैसे कोई कहे पुरुष का चैतन्य स्वरूप है । ( यदा चिति- 
रेव पुरुषः ) जब चेतन्यता ही पुरुष है ( तदा किमत्र केन व्यप- 


२४ पातअलयोगदरश न-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वत्ति सहित 
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दिश्यते ) तब इस में क्या किस के द्वारा कहा जाता है, क्‍योंकि 
पुरुष का चैतन्य स्वरूप है ओर इस कहने में षष्ठी विभक्ति द्वारा 
पुरुष चैतन्य का स्वामी प्रकट होता है, यही विकल्प है । 

( भवति च व्यपदेशे वृत्तिः ) ऐसी वत्ति द्वेत ज्ञान के उपदेश 
में होती है । ( यथा चैत्रस्य गौरिति ) जैसे चैत्र की गौ है इस में 
भो चैत्र और गौ दो वस्तुओं की सिद्धि होती है । ( तथा प्रति- 
: 'बिद्धवस्तुघमोः ) वैसे ही निषिद्ध धर्मोवाली वस्तु में ( निष्क्रिय 
पुरुषः ) पुरुष क्रिया रहित हे, यहां जड़ के धर्मो को पुरुष में मान 
(लिया जड़ प्रथिवि आदि पञ्चभूत निष्क्रिय हैं, ( तिष्ठति बाण 
(यास्यति स्थित इति ) बाण ठहरता है, ठहरेगा, ठहरा हुआ । 
( गतिनिवृत्तौ धात्वर्थमात्रं गम्यते ) इस वाक्य में बाण में चलने 
की क्रिया न होनेपर भी धातु के अ्रथमात्र ही प्राप्त होते हैं । 
( तस्माद्विकल्पितः स धमः ) इसलिये वह्‌ धम विकल्प है ( तेन 
चास्ति व्यवहार इति ) उस से यह व्यबहार है।॥ ९ ॥ 


विशेष सूचना 
भाष्य के अन्त में एक दृष्टान्त और भी अयुक्तसा नीचे लिखा है, सम्भव है 
किसी आधुनिक पुरुष ने बढ़ा दिया हो जैसा कि भूमिका में लिख आये हैं । 
इस ही कारण उसके अर्थ करने की आवश्यक्ता नहीं समझी छोड़ दिया है ॥३॥ 


भो० वृत्ति 
शब्दजनित ज्ञान शब्दज्ञान, तदनु पतितु शील यस्य स इाब्दज्ञाना- 
नुपाती । वस्तुनस्तथात्वमनपेक्षमाणो योऽध्यवसायः स विकल्प इत्युच्यते । 
यथा पुरुषस्य चैतन्य स्वरूपमिति । अन्न देवदत्तस्य कम्बंछ इलि शब्द- 
जनिते ज्ञाने षष्ट्या योऽध्यवसितो भेदस्तमिहाविद्यमानमपि समारोण्य 
प्रवत्तेतेऽध्यजसायः । चस्तुतस्तु सेतन्यमेब पुरुषः ॥ ९ ॥ 


निद्रां व्याख्यातुमाइ-- 


Se ve २ | 
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भो० वृ० पदार्थ 


( शब्दजनित ज्ञान शब्दज्ञान ) शब्द से उत्पन्न हुआ ज्ञान शब्द- 
ज्ञान कहलाता है, ( तदनु पतितु शील यस्य ) उस के पीछे होने का है 
स्वभाव जिसका ( स शब्दज्ञानानुपाती ) वह शब्दक्षान अनुपाती कह- 
लाता है । ( वस्तुनस्तथात्वमनपेक्षमाणी योऽध्यवसायः स विकल्प इत्यु 
च्यते ) वस्त के यथाथ स्वरूप की अपेक्षा न करके जो निश्चय करना वह 
विकल्प ज्ञान कहास है । ( यथा पुरुषस्य चतन्य स्वरूपमिति ) जैसे 
पुरुष का चतन्य स्वरूप है । ( अत्र देवदत्तस्य कम्बलः ) इस में देवदत्त 
का कम्बल ( इति शब्डजनिते ज्ञाने षष्ट्या ) इस शब्द से उत्पन्न हुए ज्ञान 
में ष्टी विभक्ति द्वारा ( योऽध्यवसितो मेदः ) जैसा निश्चित हुआ भेद 
( तमिहाविद्यमानमपि, समारोप्य प्रवर्ततेऽध्यवसायः ) वैसा भेद इस में 
न होते हुए भी आरोपण करके निश्चय किया है । ( वस्ततस्त चैतन्यमेव 
“पुरूषः ) यथार्थ में तो चैतन्य ही पुरुष है ॥ ९ ॥ 

(निद्रां व्याख्यातुमाह) निद्रा की व्याख्या अगले सूत्र से करते हें-- 


खयशावप्रत्ययालम्यना वत्तिनिद्रा ॥ १० ॥ 
स०---जो वत्ति ज्ञाना के अभाव को आश्रित करे वह निद्रा 


कहाती हे, या यों कहो कि जिस के आश्रय से ज्ञानो का अभाव 
होता है वह निद्रा वत्ति है, इसका आशय सुषुप्ति अवस्था से है।॥१०॥ 


ठया० भाष्यम्‌ ईई" 


सा च संप्रबोधे प्रत्यवमशोसत्ययविशेषः । कथं, सुखमहम- 
स्वाप्समु पू मे मनः प्रज्ञां मे विशारदी करोति । दुःखमहम- 
स्वाप्स स्थान मे मनो भ्रमत्यनवस्थितम्‌ । गाढ़ं मूढोऽहमस्वाप्सम्‌ । 
गुरूणि मे गात्राणि । छान्तं मे चित्तम्‌ । अलसं मुषितमिव तिष्ठ- 
तीति । स खल्वयं प्रबुद्धस्य प्रत्यवमरशा न स्यादसति प्रत्ययानुभवे 
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सदाश्चिताः स्मृतयश्च तद्विषया न स्युः । तस्मासत्ययविशेषो निद्रा । 
सा च समाधावितरप्रत्ययवन्निरोद्धव्येति ॥ १० ॥ 


व्या भा० पदार्थ 


(सा च संप्रबोधे प्रत्यवमशात्प्रत्ययविशेषः ) वह निद्रावत्ति 
जाग्रत होने पर वन्तियों के विचार से जानी जाती है कि अन्य 
वत्तियो से विशेष एक वृत्ति निद्रा भी हे । ( कथम्‌ ) किस 
प्रकार यह जाना जाता है ? सो कहते हैं, ( सुखमहसस्वाप्सम ) 
मैं सुख से सोया । (प्रसन्नं मे मनः ) मेरा मन प्रसन्न है ( प्रज्ञां 
मे.विशारदी करोति) मेरी बुद्धि प्रकाश करती है । ( दुःखमहमस्वा- 
प्सम्‌ ) में दुःख के साथ सोया । (स्त्यानं मे मनः ) भरा मन अक 
मण्यता को धारण करता है (भ्रमत्यनवस्थितम) घूमता सा है अन- 
बस्थित अर्थात्‌ अस्थिर. होरहा है । (गाढं मूढोऽहमस्वाप्सम) में अति 
बे सुध सोया । (गुरूणि मे गात्राणि) मेरे शरीर के अङ्ग भारी होरहे 
हें । (झान्तं मे चित्तम्‌) मेरा चित्त व्याकुल है । ( अलसं मुषितमिव 
तिष्ठतीति ) आलस्ययुक्त चुराया हुआ सा होरहा है । (स खल्बयं 
प्रबुद्धस्य प्रत्यवमर्शो न स्यात्‌ ) निश्चय जाग्रत हुए को इन वृत्तियों 


का विचार न होवे ( असति प्रत्ययानुभवे तदाश्रिता स्मृतयञ्च ) ` 
वृत्तियों के अनुभव के विना और उन के आश्रयवाली स्मृतिये ' 


( तद्विषा न स्युः ) और वह विषय भी न होवे । ( तस्मास्रत्ययबि- 
शेषो निद्रा ) इसलिये अन्य वत्तियों से एक विशेष वृत्ति निद्रा भी 
है । ( सा च समाधावितरप्रत्ययवन्निरोद्धव्येति ) ओर वह समाधि 
में दूसरी वत्तियों के समान निरोध करने योग्य है ॥ १० ॥ 


भो० बत्ति 


अभावप्रत्यय आलम्बन यस्या वत्तेः सा तथोक्ता । एतदुक्त भवति-- 


h 


या सन्ततसुदिक्तत्वा्ततसः समस्तविषयपरित्यागेन अवत्तते वत्तिः सा 


जा 
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निद्रा । तस्याश्च सुखसहमस्वाप्समिति स्ष्रतिदर्शनात्‌ स्पतेश्वानुभवव्यति- 
रेकेणानुपपत्तवृत्तित्वम्‌ ॥ १० ॥ 


स्मृति व्याख्यातुमाह-- 
भो० व० पदार्थ 


( अभावप्रत्रय आलम्बन यस्या वृत्तेः सा तथोक्ता ) ज्ञानों के अभाव 
को धारण करना जिस बृत्ति का स्वभाव है वह निद्रा कहाती है । ( एत- 
दुक्तं भवति ) फलितार्थ यह हुआ कि--( या सन्ततमुदिक्तत्वात्तमसः 
समस्तविषयपरित्यागेन प्रवत्तते ) जो तमोगुण की प्रबलता से विस्तृत 
हुई समस्त विषयों के त्याग द्वारा प्रवत्त होती है बृत्तिः सा निद्रा) 
वह बृत्ति निद्रा है । ( तस्याश्च) और उसका ( सुखमहमस्वाप्समिति 
स्मृतिदशनात्‌.) में सुख के साथ सोया यह स्मृति देखने से ( स्मते- 
श्रानुभवव्यतिरेकेणानुपपत्तेबृत्तित्वम्‌ ) और स्मृति अनुभव के चिना न 
होने से वृत्तिपन को सिद्ध करती है ॥ १० ॥ 

( स्मृति व्याख्यातुमाह ) स्मृति को अगला सूत्र कहता दै-- . 


अनु भूतविषयासप्रमाषः स्म्रलिः ॥ ११॥ 


Seer we 


स०--अनुभव किये हुए विषयों का चित्त में से न खोया 
जाना, न चुराया जाना अथात्‌ न भूलना स्मृति कहाती है॥ ११ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ ८ 0 
किं प्रत्ययस्य चित्तं स्मरति आहोस्विद्विषयस्येति ।. ग्राह्मोपरक्तः 
प्रत्ययो ग्राह्मम्रहशोभयाकारनिभासस्तञजातीयक संस्कारमारभते । 
स संस्कारः स्वव्यञ्जकाजनस्तदाकारामेव ग्राह्यम्रहणोभयात्मिकां 
स्मृति जनयति) ... 
तत्र ग्रहणकारपूवों बुद्धिः । ग्राह्माकारपूर्वा स्मृतिः । सा च 
द्यी -भावितस्मतेव्या चाभावितस्मतेव्या च । स्वप्ने भावितस्म- 
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तव्या । जाम्रत्समये त्वभावितस्मतेव्येति । सबाश्चेताः स्मृतयः 
प्रमाणविपयेयविकल्पनिद्रास्मृतीनामनुभवााभवन्ति । सवोश्चेता 
वृत्तय: सुखदुःखमोहात्मिकाः । सुखदुःखमोहांश्व ङरोषु व्याख्येयाः। 
सुखानुशयी रागः | दुःखानुशयी दष: । मोहः पुनरविद्येति । एता 
सवा वृत्तयो निरोद्धव्याः । आसां निरोधे सम्रज्ञातो वा समाधिभे- 
वत्यसंप्रज्ञातो वेति ॥ ११ ॥ 

अथाऽऽसां निरोधे क उपाय इति-- 


च्या० भा० पदाथ 

( किं प्रत्ययस्य चित्तं स्मरति आहोख्िद्विषयस्येति ) क्या पूवे 
अनुभव की हुईं वृत्तियों को चित्त स्मरण करता है वा विषयों 
को ? ( ग्राद्योपरक्त: प्रत्ययः ) ग्रहण करने योग्य वस्तु में उपराग 
को प्राप्त हुआ बुद्धि का ज्ञान ( म्राह्मम्रहणोभयाकारनिभीसः ) 
ग्रहण करने योग्य विषय और ग्रहण बुद्धि दोनों के आकार से 
भासित होकर ( तञ्जातीयक संस्कारमारभते ) समान संस्कार को 
उत्पन्न करता है। ( स संस्कारः ) वह संस्कार ( स्वव्यञ्जका जनस्त- 
दाकारामेच ) अपने कारणाकार से बोधक होता हुआ वह आकार 
ही ( ग्राह्मप्रहणोभयात्मिकां स्मृतिं जनयति ) ग्राह्य ग्रहण दोनों 
रूपों वाली स्मृति को उत्पन्न करता है । 

( तत्र अहणाकारपूवो बुद्धि: ) उन में ग्रहण रूपवाली बुद्धि । 
( आह्याकारपूवा स्मृति; ) और विषय के रूपवाली स्मृति है। (सा 
च इयी ) और वह दो. प्रकार की है--6भावितस्मतेब्या चाभा- 
 -वितस्मतव्या च) वह  क्द्यमान पदार्थो के स्मरण करने योग्य 
ओर अविद्यमान पदार्थो के स्मरण करने योग्य, भेद से ( स्वप्ने 
: भावितस्मतेव्या ) स्वप्नावस्था में जो जागत. अवस्था के देखे हुए 
` पदार्थों का स्मरण होता है बहु “भावितस्रतेव्या स्मृति” कह 
: लाती हे । ( ज्ञाप्रत्समये त्वभावितस्मतंव्येति ) ज्ञाग्रत्‌ अवस्था में 
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जो स्वप्नावस्था के पदार्थों की स्मृति होती है बह... “अभावितस- | 
तव्या स्मृति” कहलाती है । ( सवाश्चैताः स्मृतयः ) यह सब 
स्मृतिये ( प्रमाणविपर्ययविकस्पनिद्रास्म्रतीनामनुभवात््रभवन्ति ) 
प्रमाण, विपर्यय, विकल्प, निद्रा, स्मृति इन पांचों के अनुभव से 
होती हैं । (स्वाश्वेता वृत्तयः सुखदुःखमोहात्मिका:) यह सब वृत्तियें 
सुख दुःख मोहरूप हैं । ( सुखदुःखमोहाश्र छेशेषु व्याख्येयाः ) सुख 
दुःख और मोह का छेशों में व्याख्यान किया जायगा । ( सुखा- 
नुशयी रागः ) सुख भोग के पश्चात्‌ जो उस की वासनायें रहती 
हैं बह “राग” कहलाता है । ( दुःखानुशयी द्वेषः ) दुःख भोग के 
पश्चात्‌ जो उस के साधनों में क्रोध करने की इच्छा होती है वह 
“द्वे” कहाता है । ( मोहः पुनरविद्येति ) मोह तो अविद्या ही है 
( एताः सवौ वृत्तयो निरोद्धव्याः ) यह सब वृत्तियं निरोध करने 
योग्य हें । (आसां निरोधे संप्रज्ञातो बा समाधिभेवत्यसंप्रज्ञातो 
वेति ) इन के निरोध होने पर संप्रज्ञात और असंप्रज्ञात दोनों 
समाधि होती हें ॥ ११ ॥ 

( अथाऽऽसां निरोधे क उपाय इति ) इन के निरोध करने में 
कौन उपाय है ? यह आगे कहते है-- 

'भो० वृत्ति 

प्रमाणेनानुभूतस्य विषयस्य योऽयमसंप्रमोषः संस्कारद्वारेण बुद्धावा- 
रोहः सा स्मृतिः । तत्र प्रमाणविपय्य वकल्पा जाग्रदवस्था । त एव तद- 
नुभवबलात्‌ प्रत्यक्षायमाणाः स्वप्ताः। निद्रा तु असंवेद्यमान विषया । 
स्छृतिश्र प्रमाणविपययविकल्पनिद्रानिमित्ता ॥ ११ ॥ 

एवं दृत्तीब्यांख्याय सोपायं निरोध व्यास्यातुमाह-- 

'भो० बृ० पदार्थ 
( प्रमाणेनानुभूतस्य विषयस्य योऽयमसंप्रमोषः ) प्रमाण के द्वारा 
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अनुभव किये विषय का जो चित्त में से न चुराया जाना न खोया जाना 
अर्थात्‌ न भूलना ( संस्कारद्वारेण बुद्धावारोहः ) संस्कार के द्वारा बुद्धि 
में बीजरूप से रहना (सा स्म्तिः ) वह स्मृति कहलाती है । ( तत्र 
प्रमाणविपर्ययविकल्पा जाग्रदवस्था ) उन में प्रमाण विपय्य विकल्प 
जायत की अवस्था हैं, ( त एव तदनुभवबलात्‌ प्रत्यक्षायमाणाः स्वाः ) 
उन के अनुभव के बल से प्रत्यक्ष के समान ज्ञान कराने वाली स्वञ्च की 
बृत्ति होती है । ( निद्रा तु असंवेद्यमानविषया ) निद्रा तो वह है जिस 
में विषय तो बिल्कुल नहीं जाने जाते इस का अभिप्राय सुपुसिसे है । 
(स्म्रृतिश्व प्रमाणविपययविकल्पनिद्रामिमित्ता) स्मृति तो प्रमाण, विपयय, 
विकल्प और निद्रा चारों के निमित्त से होती है ॥ ११ ॥ 

( एवं वृत्तीव्यांख्याय सोपाय निरोध व्याख्यातुमाह ) इस प्रकार 
क्षत्तियों को कहकर उपाय सहित निरोध की व्याख्या करने को अगला 
सूत्र कहा है--- 

अभ्यासवेराग्याभ्यां तन्चिरोधः ॥ १२॥ 
| सू०---अभ्यास और वैराग्य दोनों के द्वारा उन वृत्तियों का 
निरोध होता है, अभिप्राय यह है कि अभ्यास और वैराग्य दोनों 
साथ २ करने की आवश्यक्ता है, आगे पीछे नहीं दोनों पिलकर 
ही वृत्तियों का निरोध कर सक्ते हैं। इनमें प्रथम वैराग्य द्वारा 
चित्त वृत्तियों का निरोध करना चाहिये पश्चात्‌ अभ्यास द्वारा उन 
निरुद्ध संस्कारों की दृढ़ता करनी चाहिये यह अभिप्राय है ॥१२॥ 
व्या० भाष्यम्‌ | 

चित्तनदी नामोभयतोवाहिनी वहति कल्याणाय वहति पापाय 

च । या तु केवल्यप्राग्भारा विवेकविषयनिम्ना सा कल्याणवहा । 
संसारप्राग्भाराऽविवेकविपयनिम्ना पापवहा । तत्र वैराग्येण विषय- 


स्रोत: खिली क्रियते । विवेकदशेोनाभ्यासेन विवेकस्रोत उद्घाट्यत 
इत्युभयाधीनश्चित्तवृत्तिनिरोधः ॥ १२ ॥ 


न] 


प्रथमः समाधिपादः । ३१ 
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व्या भा० पदार्थ 


( चित्तनदी नामोभयतोवाहिनी ) चित्त दो धारों वाली नदी 
के समान है ( वहति कल्याणाय वहति पापाय च ) चित्त की एक 
धाररूपा वृत्ति कल्याण के लिये बहती है, दूसरी पाप के लिये बहती 
है। (या तु कैवल्यप्राग्भारा ) पूर्वे जन्म में कैवल्यार्थ किये हैं 
उपाय जिसने वह केवल्यग्राग्भारा जो वृत्ति ( विवेकविषयनिम्ना ) 
वह विवेक विषय में निम्न हुईं अर्थात्‌ विवेक की तरफ चलनेवाली 
(सा ना ) वह मानो कल्याण की तरफ बहनेवाली 
धारा है । 


( संसारप्राग्भारा ) सांसारिक विषयों का भोग किया है, पूर्व 
जन्म में जिस पुरुष ने उस की वृत्ति संसारप्राग्भारा ( अविवेक- 
विषयनिम्ना ) वह विवेकज्ञान की विरोधी सांसारिक विषयों में 
चलनेवाली ( पापवहा ) पाप की धारा है। (तत्र वैराग्येण वि- 
पयस्रोतः खिली क्रियते ) उन में वैराग्य से विषयों का स्रोत नष्ट 
अथात्‌ वन्द किया जाता है। ( विवेकदशेनाभ्यासेन ) विवेकज्ञान 
के अभ्यास से ( विवेकस्रोत उद्घाट्यते ) विवेक का स्रोत खोला 
जाता है ( इत्युभयाधीनश्रित्तवृत्तिनिरोधः ) इस प्रकार अभ्यास 
वैराग्य दोनों के आधीन चित्त वृत्ति का निरोध है ॥ १२ ॥ 


'भो० वत्ति 
अभ्यासवेराग्ये वक्ष्यमाणलक्षणे, ताभ्यां प्रकाशप्रवृत्तिनियमरूपा या 
बृत्तयस्तासां निरोधो भवतोत्युक्त भवति । तासां विनिवृत्तवाह्यभिनिवे शानां 
अन्तमुंखतया स्वकारण एव चित्ते शक्तिरूपतया5वस्थानम्‌ । तत्र विषयदोष- 
दर्शनजेन वैरा ग्येण तद्वेमुख्यमुत्पाद्यते । अभ्यासेन च सुखजनकशान्तप्रवाह- 
प्रदर्शनद्वारेण दृढ़ स्थेय्येमुत्पा द्यते । इत्थं ताभ्याँ भवति चित्तबृत्तिनिरोधः॥ १ २॥ 
अभ्यास ब्याख्यातुमाह--- 


३२ पातअलयोगदर्शन-भाषानुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 


भो० खु० पदाथे 

( अभ्यासवेराग्ये वक्ष्यमाणलक्षणे ) अभ्यास वेराग्य जिन का लक्षण 
आगे कहा जायगा, ( ताभ्यां प्रकाशप्रबत्नियसरूपा या वृत्तयस्तासां 
निरोधो भवति ) उन के द्वारा प्रकाश प्रबृत्ति स्थिति रूपवाली जो ब्रृत्तियं 
हैं उन का निरोध होता है (इत्युक्त भवति) यह सूत्र में कहा है । ( तासां 
विनिवृत्तबाह्याभिनिवेशानां अन्तमुंखतया ) बाह्य विषय छेशादि निवूत्त 
होगये जिनके उन बृ/त्तयों का अन्तमुंखता से ( स्वकारण एव चित्ते ) 
अपने कारण चित्त में ( शक्तिरूपतया>वस्थानम्‌ ) शक्तिरूप से ठहरना ही 
निरोध है । ( तत्र विषयदोपदशनजेन वराग्येण ) उन में विषयों के दोष 
ददन से उत्पन्न हुए वराग्य द्वारा ( तद्वमुख्यमुत्पाद्यते ) उन विषयों में 
विसुखता उत्पन्न की जाती है अर्थात्‌ विषयों की तरफ से चित्त हटाया 
जाता है । ( अभ्यासेन च सुखजनकशान्तप्रवाहप्रदश नद्वारेण ) अभ्यास 
द्वारा सुख के उत्पन्न करने वाले शान्त प्रवाह दशन द्वारा ( दढ स्थय्य- 
मुत्पाद्यते ) दृढ़ स्थिरता को प्राप्त किया जाता है । ( इत्थ ताभ्यां भवति 
चित्तवृत्तिनिरोधः ) इसे प्रकार अम्यास वराग्य दोनों के द्वारा चित्त बृत्त 
का निरोध होता है ॥ १२ ॥ 


( अभ्यास व्याख्यातुमाह ) अभ्यास की व्याख्या अगठा सूत्र 
करता है--, 


तत्र स्थिता यत्नोञ्भ्यास: ॥ १३ ॥ 
स्‌०-- उन में स्थिति का यत्न अभ्यास कहाता है॥ १३॥ ˆ 
| व्या० भष्यम्‌ 
चित्तस्यावृत्तिकस्य प्रशान्तवाहिता स्थिति: । तदर्थः प्रयत्नो 
वीयमुत्साह: । तत्संपिपादयिषया तत्साधनानुष्ठानमभ्यासः ॥ १३॥ 
न्या भाण पदाथ 
( चित्तस्यावृत्तिकस्य ) चक्र के समान निरन्तर घूमने वाले 


प्रथमः समाधिपादः । ३३ 
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चित्त की ( प्रशान्तवाहिता स्थितिः ) शान्त प्रवाह में बहना ही 
स्थिति कहलाती है । (तदथः प्रयत्नो वीय॑मुत्साहः) उस ऐसी 
स्थिति के लिये यत्न करना, बल लगाना और उत्साह होना ( तत्सं- 
पिपादयिषया ) उसके सम्पादन करने की इच्छा सं ( तत्साधनानु- 
छानमभ्यासः ) उसके साधनों का अनुष्ठान करना अभ्यास कह- 
लाता है अर्थात्‌ साधनों से अभिप्राय भाष्य में यम नियमादि का 
पालन करना जानना चाहिये ॥ १३॥ 


भो० वृत्ति 
शृत्तिर हितस्य चित्तस्य स्वरूपनिष्ठः परिणामः स्थितिस्तस्यों यत्र उत्साहः 
पुनः पुनस्तच्वेन चेतसि निवेशनमभ्यास इत्युच्यते ॥ १३ ॥ 
तस्येव विशेषमाह-- 
भो० वृ० पदार्थ 
( वृत्तिरहितस्य चित्तस्य ) बत्ति रहित चित्त का ( स्वरूपनिष्ठः परिः 
णामः ) स्वरूष में स्थिर रहनारूप परिणाम ( स्थितिः ) स्थिति कहलाती 
है ( तस्यां यके उत्साहः ) उस स्थिति में उत्साह पूवंक यल करना 
( पुनः पुनस्तत्वेन चेतसि निवेशनम्‌ ) बार २ विचार के द्वारा चित्त का 
प्रवेश करना ( अभ्यास इत्युच्यते ) इस को अभ्यास कहते हैं ॥ १३ ॥ 
( तस्येव विशेषमाह ) उस के ही विशेष स्वरूप को आगे कहते हैं--- 


स तु दीघेकालनैरन्तयेसत्कारासेवितो दृढ़ भूमि।।१४॥ 
स०---वह अभ्यास दीर्घकाल अर्थात्‌ मरणपर्यन्त, सवे 
अवस्थाओं सवे भूमियों में, आदरयुक्त किया हुआ दृढ़भूमि 
होता है ॥ १४ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
दीर्घकालासेवितो निरन्तरासेवितः सत्कारासेबितः। तपसा 


३४ पातञ्जलयोगदशंनं-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 
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ज्रह्मचर्यॅश विद्यया श्रद्धया च संपादितः सत्कारवान्हदभूमिभवति । 
क क द्रागित्येवानभि 
व्युत्थानसंस्कारेण द्रागित्येवानभिभूतविषय इत्यथः ॥ १४ ॥ 


व्या भा० पदार्थ 


( दीर्घकालासेवितः ) बहुत काल अर्थात्‌ मरण पर्यन्त सेवन 
रासेवित र भूमियों में 
किया हुआ ( निरन्त : ) सभ अवस्था और सव भूमियों में 
प्रतिदिन निविन्नता के साथ ( सत्कारासेवित: ) आदरयुक्त सेवन 
किया हुआ । (तपसा ब्रह्मचर्येण विद्यया श्रद्धया च संपादितः ) 
© 
तप ब्रह्मचर्य विद्या और श्रद्धा सहित सम्पादन किया हुआ ( स- 
a न | हा 
त्कारवान्हदभूमिभवति ) आदर वाला दृढ़ भूमि होता है । ( व्यु- 
त्थानसंस्कारेण द्रागित्येवानभिभूतविषय इत्यर्थः ) व्युत्थान संस्कारों 
से गुप्ररूप में विषय रहते हुए एक दम अभ्यास से दृढभूमि नहीं 
होते, यह अभिप्राय है ॥ १४ ॥ 
'भो० वृत्ति 
बहुकालं नैरन्तर्येण आदरातिशयेन च सेव्यमानो दृदभूमिः स्थिरो 
भवति । दाढ्यांय प्रभवतीत्यर्थः ॥ १४ ॥ 
वेराग्यस्य लक्षणमाह-- 
शा he 
० चु० पदाथे 
( बहुकाल ) बहुत काल पर्यन्त ( नरन्तर्य्येंण ) सवं अवस्थाओं 
भूमियों में प्रतिदिन विन्न रहित ( आदरातिशयेन च सेव्यमानः ) अति 
आदर के सहित सेवन किया हुआ ( इद्भूमिः स्थिरो भवति ) इद्भूमि 
अर्थात्‌ ठहरने वाला होता है। ( दाढ्याय प्रभवतीत्यर्थः ) इदता के 
लिये होता है यह अथं है ॥ १४ ॥ 
-( वेराग्यस्य लक्षणमाह ) वेराग्य का लक्षण आगे कहते हैं--- 


प्रथमः समाधिपादः । .-.  ' ; 


पट हृष्टा नुश्रविकविषयविलृष्णस्य .बशीकाम्स्सज्ञा 
चैराग्यम्र॥ १५ ॥ 

०--दृष्ट = देखे ओर आनुश्रविक = सुने हुए विषयों की 

तृष्णा से रहित होना वशीकार नाम वाला वैराग्य कहाता है ॥१५॥ 


व्या भाष्यम्‌ 


खियोञ्न्पानमैश्चर्यमिति दृष्टविषये वितृष्णस्य स्वगवैदेद्यप्रकृति 
लयतव्वप्रापावानुश्रविकविपये वितृष्णस्य दिऽ्यादिव्यविषयसंयोगेऽपि 
चित्तस्य विपयदोषदर्शिनः प्रसंख्यानवलादनाभोगात्मिका हे योपादेय- 
शून्या वशीकारसंज्ञा वैराग्यम्‌ ॥ १५॥ 


व्या० भान पदार्थ 


( खियोऽन्नपानमैश्वयमिति दृष्टविषये ) खि) और खान पान 
धन राज्यादि ऐश्वय दृष्ट विषयों की ( वितृष्णस्य ) तृष्णा स॒ रहित 
( स्वर्गवैदेह्यप्रक्रतिलयत्वप्राप्तावानुश्रविकविषये वितृष्णस्य ) स्वगे 
_ वैदेह्य प्रकृतिलय की प्राप्ति आनुश्रविक विषय इनकी तृष्णा से भी 
` रहित ( दिव्य ) विद्वानों महानुभावी पुरुषों के सांसारिक भोग 
( अदित्यविषय ) सांसारिक पुरुषों के सांसारिक भोग (संयोगोऽपि) 
संयोग होनेपर भी (चित्तस्य ) चित्त का ( विषयदोशदशिनः ) 
विषय के दोष देखने वाले को ( प्रसख्यानबलादनाभागात्मिका ) 
प्रसख्यानज्ञान के बल से अनभोगरूप ( हेयोपादेयशुन्या ) त्यागने 
योग्य और ग्रहण करने योग्य भाव से शून्य ( वशीकारसंज्ञा 
वैराग्यम्‌ ) वशीकार नामवाला वैराग्य कहाता है ॥ १५॥ 


भावार्थ . 


प्रतिपक्ष भावना द्वारा विषयों को अनित्य और दुःख का 
कारण विद्या द्वारा निश्चित्‌ करना विषय दोष दशेन का प्रकार है 


३६ पातञ्जलयोगदशन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-घृत्ति सहित 


फा यन रक रक कर यल कार रनर ररर काममा apenas 


ओर बुद्धि पुरुष का भिन्न २ साक्षात्‌ ज्ञान “ प्रसंख्यान” 


कहलाता है । पुरुष शब्द से जीवात्मा ओर परमात्मा दोनों का 
अर्थ है, बुद्धि से उसके कारण प्रकृति पयन्त जानना अभिप्रेत है।। १५॥ 


भोऽ वृत्ति 


द्विविधो हि विषयो दष्ट आनुश्रविकश्च | दृष्ट इष्टैवोपलभ्यमानः 
शब्दादिः । देवलोका दावानुश्रविकः । अनुश्रयते गुरुमुखा दित्यनुश्रवो वेदस्त- 
स्सर्माघगत आनुश्रविकः । तयोहयोरपि विषययोः परिणामविरसत्वदशाना- 
द्विगतगद्धस्य या वशीकारसंज्ञा ममेते वश्या नाहमेतेषां वशय इति योऽयं 
चिमप॑स्तद्वराग्यस्ु च्यते ॥ १५ ॥ 


तस्येव विशेषमाह-- 
भो० वृ० पदार्थ 


( द्विविधो हि विषयो दृष्ट आनुश्रविकश्च ) दो प्रकार के विषय हैं, देखे 
और सुने । ( दृष्ट इहैवोपलभ्यमानः शब्दादिः ) देखे हुए तो शब्दादि 
जो यहां ससार में ही प्राप्त हें ष्ट कहलाते हैं । ( देवलोकादावानुश्रविकः ) 
देवछोकादि आनुश्नविक है। ( अनुश्रयते गुरुसुखादित्यनुश्रवो लेदः ) गुरु 
सुखादि से जो वेद सुनकर ( तत्समधिगत आनुश्रविकः ) उस को प्राप्त 
होना आनुश्रविक कहलाता है ( तयोद्टयोरपि विषययोः परिणामविरसत्व- 
दशनात्‌ ) उन दोनों विषयों में अनित्यता और आनन्द रहितता देखने 
से ( विगतगद्धस्य या ) दूर हो गई है. अहण करने की इच्छा जिस की 
( वशीकारसंज्ञा ) वशीकार नामवाला ( ममैते वश्या नाहमेतेषां वश्य 
इति ) मेरे यह वश में है, में इन के वश में नहीं इस प्रकार ( योऽयं 
विमपंस्तद्वराग्यमुच्यते) जो यह विचार है उस को वेराम्य कहते हैं॥१५॥ 


( तस्येव विशेषमाइ ) उस वेराग्य का ही विशेष स्वरूप आगे. 
कहते हैं-- 


प्रथमः समाधिपादः । ` ए 
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तत्परं पुरुषख्य़ात गुणवैत्‌ ष्ण्यम्‌ ॥/१६॥ 


सू०--पुरुष ज्ञान होनेपर गुणों में तृष्णा रहित होता रूप 
जो वैराग्य वह परमं वैराग्य कहता है, अर्थात्‌ जब जीवात्मा को 
अपने स्वरूप और परमात्मा के स्वरूप का साक्षात्‌ ज्ञान हो जाता 
है तब तीन गुणरूप जो बुद्धि उस में मी तृष्णा नहीं रहती अर्थात्‌ 
उस'को भी जीव त्याग देता है, उस ही अवस्था में गुणातीत कह- 
लाता है और वही कैवल्य मुक्ति है ॥ १६ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


ृष्टानुश्रविकविषयदोषदर्शी विरक्तः पुरुषदशनाभ्यासात्तच्छुद्धि- 
प्रविवेकाप्यायितबुद्धिगुणभ्यो व्यक्ताव्यक्तघमकेभ्यो विरक्त इति । 
तदूद्व्यं वैराग्यम्‌ । तत्र यदुत्तर तञ्ज्ञानप्रसादमात्रम्‌। यस्योदये 
योगी प्रत्युदितख्यातिरेवं मन्यते-प्राप्तं प्रापणीयं, क्षीणाः च्षेतव्या 
छेशाः, छिन्नः र्हिष्टपवो भवसक्रमः । यस्याविच्छेदाजनित्वाञ्बरियते 
मृत्वा च जायत इति । ज्ञानस्येव परा काष्ठा वेराग्यम्‌ । एतस्येव हि 
नान्तरीयक कैवल्यमिति ॥ १६॥ " "` `` | 


अथोपायद्ठयेन निरुद्धचित्तवृत्तः कथमुच्यते संप्रज्ञातः समा- 
धिरिति-- 


व्या भा० पदार्थ 


( पुरुषदशनाभ्यासात्‌ ) पुरुष दर्शन के अभ्यास से ( दृष्टा- 
नुश्रविकविषयदोषदशी विरक्तः ) देखे ओर सुने विषयों के दोष 
का देखनेवाला वैराग्य को प्राप्त होता हे ( तत्‌ शुद्धि ) वह शुद्धि 
कहलाती हे ( प्रविवेकाप्यायितबुद्धि: ) परम विवेकज्ञान को प्राप्त 
हुई बुद्धि ( गुणेभ्यः व्यक्ताव्यक्तवमकेभ्य: ) स्थूल सूक्ष्म धमवाले 


३८ पातञ्जल्योगदशन-भाषाँनुवाद व्यांस-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


क क ल wes aE sir Mls Fe ~ rs छ ४ एणा ण = न ~ तक A I कल क, आनल न्क 
waveardenee we A यक sn 240 err N62 UNIO आ्य जाडेजा. S03 अ धाक. 1 BOND २. ० 54 . जेर एडोडाड ण. CUA & . 05५०% १५१४३ ५ MPS a oF Nt ७० OE 


गुणों से जिस काल में होती है (विरक्त इति) इस को विरक्त 
कहते हैं । ( तद्द्वयं वैराग्यम्‌) वह विरक्तता ही दूसरा वैराग्य 
कहलाती है। ( Fn र तञ्ज्ञानप्रसादमात्रम्‌) उन में जो 
पिछला है वह ज्ञान मसाद्भैरि अथात बुद्धि सवे सांसारिक विषयों 
की तृष्णा से रहित हो जाती हे । (यस्योदये) जिस के उदय 
होने के पश्चात्‌ ( योगी प्रत्युदितख्यातिरेवं मन्यते ) विवेक ज्ञान 
उदय होने पर योगी इस प्रकार मानता हे--( प्राप्तं प्रापणीयं ) 
जो प्राप्त करने योग्य था वह मैने प्राप्त किया, ( क्षीणाः च्षेतव्याः 
छशा: ) नाश करने योग्य छेश नष्ट होगये, (छिन्नः र्टिष्टपा 
भवसंक्रमः ) संसाररूपी चक्र जो जन्म मरण का प्रवाह उस की . 
सन्धियां कटगई । ( यस्याविच्छेदाजनित्वा म्रियते) जिस केन 
कटने से उत्पन्न होकर मरता हे ( मृत्वा च जाय्ते ) और मरकर 
उत्पन्न होता हे ( इति ज्ञानस्येव परा काष्ठा वैराग्यम्‌) इस प्रकार 
के ज्ञान की परम्‌ सीमा को ही वैराग्य कहते हैं । ( एतस्येब हि 
नान्तरीयकं केचल्यमिति ) इस का ही अभ्यास लगातार होना 
अथोत्‌ बीच में न कटना, उस से केवल्य होता है ॥ १६॥ 

( अथोपायद्वयन निरुद्धचित्तवृत्ते ) अब दोनों उपारों द्वारा 
चित्तवृत्ति निरुद्ध होने पर ( कथमुच्यते संप्रज्ञातः समाविरिति ) 
भसंप्रज्ञात समाधि किस प्रकार की होती है, यह अगले सूत्र से 
वर्णन करते हैं-- 


भावार्थ 


भाष्य में व्यक्त अर्थात्‌ स्थूल घमेवाले गुणों का अर्थ वर्तमान 
धर्म का है और अव्यक्त अर्थात्‌ सूक्ष्म,धर्म वाले गुणों का अर्थ 
भूत भविष्यत्‌ रूप का है, क्योंकि बुद्धि भूत भविष्यत्‌ वतमान 
तीनों काल के ज्ञान वाली होती है॥ १६ ॥ 


प्रथमः समाधिपादः । 


भो० वृत्ति 


तद्ठ राग्यं परं प्रकृष्टं प्रथमं वेराग्यं विषयविषयं । द्वितीयं गुणविषय- 
मुत्पस्चगुणपुरुषविवेकख्यातेरेव भवति, निरोधसमाधेरत्यन्तानुकूलत्वात्‌ ॥ १ ६॥ 
पुवं योगस्य स्वरूपमुक्त्वा संप्रज्ञातस्वरूप॑ भेदमाह--- 
थे 
भा० वर पदा 
( तद्वेराग्य पर प्रकृष्टं ) वह वेराग्य परला अति बलवान है ( प्रथमं 
~ ‘EN विषयं च ७ “<< विषयों ७ में ८.२ 
वराग्य विषयविषयं ) पहला वराग्य तो सांसारिक विषयों में वराग्य 
कहाता है, ( द्वितीयं गुणविषयम्‌ ) दूसरा वेराग्य तीन गुणों का त्याग 
कहाता है, ( उत्पन्नगुणपुरुषविवेकख्यातेरेव भवति) वह तीन गुणरूप 
बुद्धि और पुरुष के साक्षात्‌ रूप ज्ञान होने पर उत्पन्न होता है, ( निरो- 
धसमाधेरत्यन्तानुकूलत्वात्‌ ) निरोध समाधि का अत्यन्त सहायकरूप होने 
से कहा गया ॥ १६ ॥ | 
( एवं योगस्य स्वरूपसुक्त्वा ) इस प्रकार योग के स्वरूप को कह 
कर ( सप्रज्ञातस्वरूप भेदमाह ) संप्रज्ञातयोग का स्वरूप और भेद आगे 
कहतेहे-- '. - 
वि 2 `© विचारानन्दास्मितारूपानुगमार । ° च 
। , - वितकविचारानन्दास्मितारूपानगमात्सप्र- 
वि ण रा | 
स्‌०---वितकानुगत, विचारानुगत, आनन्दानुगत, अस्मि- 
तानुगत भेद से संप्रज्ञातयोग चार प्रकार का है ॥ १७ ॥ 


ब्या० भाष्यम्‌ 


वितकश्चित्तस्याऽऽलम्बने स्थूल आभोगः । सूक्ष्मो विचारः । 
आनन्दो हाद: | एकात्मिका संविदस्मिता । तत्र प्रथमश्चतुष्टया- 
नुगतः समाधिः सवितर्कः । द्वितीयो वितकविकलः सविचारः । 


A नल 
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तृतीयो विचारविकलः सानन्दः । चतुथस्तद्विकलोऽस्मितामात्र इति । 
सनी एते सालम्बनाः समाधयः ॥ १७॥ 
अथासंप्रज्ञातः समाधिः किमुपायः किंखभाव .इति-- 
च्या० भा० पदाथ” 

( वितकश्चित्तस्याऽऽलम्बने स्थूल आभोगः ) _तक रहित चित्त 
के आलम्बन में देह के स्थूल भूतों का ग्रहण अथात्‌ विचारं होता 
है । ( सूक्ष्मो विचारः ) देह के सूक्ष्म भूतों के विचार को विचार 
कहते हें । ( आनन्दो हाद: ) देह में ध्यानावस्था में जो आनन्द 
प्रतीत होता है वह सुख है । ( एकात्मिका संविदस्मिता ) केवल 
जीवात्मा का अपने स्वरूप को जानना अस्मिता कहलाता है। 
( तत्र प्रथमश्चतुष्टयानुगतः समाधिः सवितकः ) उन में प्रथम चार 
भेदों से युक्त सवितर्क समाधि कहलाती है॥ ( द्वितीयो वितक-४ 
विकलः ) दूसरी तक से रहित ( सविचारः) सचिचार कहलाती 
हे । ( तृतीयो विचारविकलः सानन्दः) तीसरी विचार से रहित 
सानन्द नामवाली । ( चतुथस्तद्विकलोऽस्मितामात्र इति ) चौथी 
आनन्द रहित ( में हूँ ) जिस में जीवात्मा को अपने खरूपमात्र 
का ज्ञान होता है। ( सवे एते सालम्बना: समाधयः ) यह सब 
सांसारिक पदार्थों के आश्रयवाली समाधि हैं ॥ १७ ॥ 

( अधथासप्रज्ञातः समाधिः किभुपायः किंखभाव इतिं ) अब 
असंप्रज्ञात समाधि के क्या उपाय हैं ? क्या स्वरूप है ? यह अगले 
सूत्र से कहते हे-- 


भो० वृत्ति 
समाधिरिति शेषः । सम्यक्सशयविपययरहितत्वेन प्रज्ञायते प्रकषण 
ज्ञायते भाष्यस्य स्वरूप येन स संप्रज्ञातः, समाधिभावनाविशेषः । स 
चितर्कादिभेदाच्वतुर्विधः--सवितकः सविचारः सानन्दः सास्मितश्च । , 
भावना भाग्यस्य निषयान्तरपरिद्दारेण चेतसि पुनः पुनरनिवेशनम । भाष्य 


प्रथमः समाधिपाद । ` र 
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नही देखते ( तेषां चेतसि स्वकारणे लयसुपागते ) उन का चित्त अपने 
कारण में लय प्राप्त होने पर ( प्रकृतिलया इत्युच्यन्ते ) प्रकृतिलय 
कहे जाते हैं, ('ये पर पुरुष जञात्वा ) जो सबसे महान्‌ पुरुष पर- 
मोत्मां को जान कर ( भावनायां मरवत्तन्ते ) डस का ध्यान करते हैं. 
( तेषामियं विवेकण्यांतिग्र हीतृसमापत्तिरित्युच्यते ) उन को यह विवेक्र- 
शान होता है, ग्रहीतृसमापत्ति यह कही जाती है । वियेकज्ञान का अथे 
यह है कि परमात्मा जीवात्मा, बुद्धि इन का भिन्न २ साक्षात्‌ होना। 
( सत्र संप्रंज्ञाते समाधौ चतस्रोऽवस्थाः ) उस सप्रज्ञात समाधि में 
चारों अवस्था ( शक्तिरूपतयाऽवतिष्टन्ते ) शक्तिरूप से रहती हैं । ( तत्रै- 
कैकस्यास्त्याग उत्तरोत्तरा इति चतुरवस्थाः ) उन में एक २ के त्याग 
करते उत्तर २ वाली चार अवस्था हैं ( अय समप्रज्ञातः समाधिः ) यह 
` संप्रजात समाधि है ॥ १७ ॥ 


( असंप्रज्ञातमाह ) असप्रक्ञात समाधि को अगले सूत्र से कहते हैं- 
विरामप्रत्ययाभ्यासपूवः संस्कारशेषोऽन्यः ॥१८॥ 
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स्‌०---सवै वृत्ति निरोध के कारण परमवैराग्य के अभ्यास 
/पूवेक संस्कार शेष रूप से चित्त का ठहराव हो जिस में बह दूसरी 
असंप्रज्ञात समाधि कहलाती है ॥ १८ ॥ र 
व्या ० भाष्यम 


सर्ठवृत्तिप्रत्यस्तमये संस्कारशेषो निरोधश्चित्तस्य समाधिरसंप्र- 
ज्ञात: । तस्य परं वैराग्यभुपायः । सालम्बनो झ्यभ्यासस्तत्साधनाब 
न कल्पत इति विरामप्रत्ययो निबेस्तक आलम्बनी कियते । स 
चार्थेशून्यः । तदभ्यासपूर्वेक हि चित्तं निरालम्बनमभावप्राप्रमिव 
भवतीत्येष निबीजः समाधिरसप्रज्ञातः ।। १८ ॥ 


1 स खल्वयं द्विंविधः--उपायम्रत्ययो भवप्रत्ययञ्च । तत्रोपाय- 
प्रत्ययो योगिनां भवति--- 


RRR RR rn १-५ ~ 


४६ पातञल्योगदशंन-भाषाबुवाद व्यास-माष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 
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व्या" भा० पदार्था 


( स्ेवृत्तिप्रत्यस्तमये संस्काररोषो निरोधश्वित्तस्थ ) निरुद्धः 
चित्त की सव वृत्ति लय होते पर संस्कार शेष जिस में रद जावा 
है ( समाधिरसप्रज्ञातः ) वह असंप्रज्ञात .समाधि कहलाती है । 
( तस्य पर वैराग्यगुपायः ) उस का पर वेराग्य उपाय है। ( साल- 
स्वनो ह्यभ्यासस्तत्साथनाय न कल्पतः ) निश्चय अआलम्बनवाला 
अभ्यास उस का खाधन महीं ( इति बिरामप्रत्ययो निवस्तुक आल- 
म्बनी क्रियते ) इस कारण सब वृत्तियों के निरोध पूर्वक जिस में 
किसी सांसारिक विषय का आलम्बन न हो उस प्रकार किया जाता 
है । ( स चार्थशून्यः । तदभ्यासपूर्वेक हि चित्तं निरालम्बनमभाव- 
्राप्तमिव भवति ) और वह अथ से शून्य उस के अभ्यासानुकूल 
चित्त हुआ २ निराश्रय अभाव ग्राप्त हुए के समान होता है (इत्येष 
निर्बीजः समाधिरसंप्रज्ञातः ) इस प्रकार यह निर्बीज समाधि असं 
प्रज्ञात कहाती है ।। १८ ॥ | 

( स खल्वयं द्विविधः ) निश्चय यह असंप्रश्नात समाधि दो 
प्रकार की है--( उपायप्रत्ययो सवप्रत्ययञ्च ) एक उपायप्रत्यय , 
बाली और दूसरी भवप्रत्यय वाली ( तत्रोपायप्रत्यथो योगिनां 
भबति ) उन में उपाय प्रत्ययवाली योरियों की होती है-- 


मोण्श्त्ति ` 
विरभ्यतेऽनेनेति विरामो वितकादिचिम्तात्यागः विरामश्चसौ प्रत्ययश्चेति 
बिरामप्रत्ययस्तस्वाभ्यासः पौनः पुन्येन चेतसि निवेशनम्‌ । तत्र या 
काचित्‌ पृत्तिरछसति तस्या नेति सेतीतिमैरन्तयंण पयुदसन तत्पूवः संप्र- 
जातसमानेः सस्कारशेषोऽन्यस्तदििक्षणोऽसप्रज्ञात इत्यथः । य तत्र कि- 


्िदरेधम्‌ संप्रशायते इति असंमज्ञातो निर्वीजः समाधिः । इह चतुर्विधश्नि- , 
सस्य परिणामः । व्युत्थानं समाधिमारम्भो एकाग्रता निरोधश्च। तत्र क्षिस- 


प्रथमः समाधिपादः । ४५ 


पक्कड 
मूढे चित्तमूमी म्युत्थान । विक्षिसाभूमिः सत्वोदेकात समाधिधारम्भः । 
बिरुदकामते च पय्यन्तमूमी । प्रतिपरिणामञ्च संस्काराः । तत्र व्युत्यान 

' जनिताः संस्काराः समाधिप्रारम्भज: सस्कारेः अत्याहन्यम्ते । तआश्रेकाग्र 
साजेः, निरोधजनित रेकाग्रताजाः संस्काराः स्वरूपञ्च हन्यन्ते । यथा सुवणं 
सम्बलित ध्मायमान सीसकमात्मानं सुवणेमरञ्च निद्‌हति । एवमेडाग्रता- 
खनितान्‌ संस्कारान्‌ निरोधजाः स्वात्मानञ्च निदंहन्ति ॥ १८ ॥ | 

तदेव योगस्य स्वरूप भेद सक्षेपेणोपायञ्च अभिधाय विस्तररूपेणोपाय 

चोगाभ्यासप्रद्दानपूर्वक वक्तुमुपक्रमते-- 


भो० वर पदाथ 


( विरम्यते$नेनेति विरामः ) जिस के द्वारा वितकोदि चिन्ता को त्याग 
दिया जाता हे उसे विराम कहते हैं ( वितकांदिचिन्तात्यागः ) यम निय- 
आदि की विरोधी चिन्ताओं का त्याग ९ विरामश्रासौ प्रत्ययश्चेति विराम- 

प्रत्ययः ) निरोध हो दृसियाो का जिस में वह विरामप्रस्यय कहलाता है | 
९ तस्थाभ्यासः पौनः पुन्येन चेतसि निवेशनम्‌) बार २ चित्त के प्रवेश 
` करने को उस का अभ्यास कहते हैं । ( तश्र या काचित्‌ वृत्तिस्लसति ) 
|. जो कोई बस्ति ऊपर उठती है ( तस्या नेति नेतीतिनैरन्तर्येण पयुदसनं ) 
उसका यह आत्मस्वरूप नहीं है, यह आत्मस्वरूप नहीं है, इस प्रकार निरन्तर 
स्थागना ( तर्पू्ः संप्रज्ञातसमाचिः ) इस प्रकार संप्रशात समाधि में 
होता है ( सस्कारहेषोऽन्थस्तद्विलक्षणोऽयमसंपरज्ञात इत्यथः ) संस्कार 
शेष जिस में रहता है, वह दूसरी समाधि उस से भिन्न लक्षणवाली यह 
 असंप्रज्ञात है, यह अथं है । (न तत्र किल्निदयम्‌ संप्रज्ञायते ) उस में' 
सांसारिक कोई वस्तु भी नहीं जानी जाती ( इति असंप्रज्ञातो निर्बीजः 
समाधिः.) इस ही कारण असंप्रज्ञात समाधि को निर्वीज कहते हैं}, 
( इह चतुर्विधश्जित्तस्य परिणामः ) इस योग में चित्त का परिणाम चार : 
। प्रकार से होता है । (-व्युस्थानं_ समाक्मिस्स्भो  एक्राप्रता निरोधश्च -) 
पहला स्युत्था न दूसरा समाधि का प्रारम्भ करना तीसरा एकाग्रता चोथा 
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निरोध है । ( तत्र क्षिसमूदे चित्तमूमी व्युत्थान ) उन क्षित मूद चित्त क्री 
भूमिग्रों में ब्युत्थान होता है । ( विक्षिप्ताभूमिः ) विक्षिप्त भूमि में ( स- 
स्व्ोद्रेकात्‌ समाधिप्रारम्भः ) सत्त्व की प्रबलता से समाधि का प्रारम्भ होता 
है.। ( निरूद्धकाग्रते च पय्यन्तभूमी । प्रतिपरिणामश्न संस्काराः ) . एकाग्र 
निरोध पय्यन्त भूमियों में एक २ संस्कार का परिणाम होता चला जाता 
है। ( तत्र व्युत्यानननिताः संस्काराः समाधिप्रारम्भजेः संस्कारः प्रस्याह- 
-न्यम्ते.) उन में ब्युत्थान से उत्पन्न हुए संस्कारों का समाधि से उत्पन्न 
हुए संस्कारों से नाश हो जाता है । ( तज्ाश्चेकाग्रताजेः.) उस . समाधि 
प्रारम्भ से उत्पन्न हुए संस्कार एकाग्रता के संस्कारों से नष्ट हो जाते हैं, 
( निरोधजनितैरकाग्रताजाः संस्काराः) और निरोध से उत्पन्न हुए संस्कारों 
से एकाग्रता से उत्पन्न हुए संस्कार नष्ट हो जाते हैं ( स्वरूपञ्च हन्यन्ते ) 
और अपने को भी नष्ट करते हैं, इस प्रकार अगले २ संस्कार पिछले २ के 
स्वरूप को नाश करते हैं । ( यथा सुवणंसम्वलित ध्मायमानं . सीसकमा- 
स्मान सुवणमलञ्च निदंहति ) जैसे अभि में सुवणं को तपाते हुए उस में 
डाला हुआ सीसा सुवण के मळ को जला देता है और अपने को भी । 
'( एवमेकाग्रताजनितान्‌ संस्कारान्‌ ) इस प्रकार एकाग्रता से उत्पन्न हुए 
संस्कारों को ( निरोधजाः स्वात्मानञ्च निर्देहन्ति ) और अपने संस्कारों को 
भी निरोध से उत्पन्न हुए संस्कार जला देते हैं ॥ १८ ॥ 


` ( तदेव योगस्य स्वरूप भेद सक्षेपेणोपायञ्च अभिधाय ) इस प्रकार 
योग के स्वरूप और भेद और उपायों को संक्षेप से बतलाकर ( विस्तर 
रूपेणोपायं योगाभ्यासप्रदशनपूवकं वक्तुसुपक्रमते ) विस्तार के सहित 
उपाय योग का अभ्यास साक्षात्‌ रूप से कहने को आरम्भ करते हैं--- 


“ भवप्रत्ययो विदेहप्रकृतिलयानाम्‌॥ १& ॥ 


| स्‌०--" भवः ससारः स एव प्रत्ययः कारण यस्य स भव-, 
प्रत्ययः? = भव नाम संसार क्रा बह है प्रत्यय अर्थात्‌ कारण जिस्रका 


प्रथमः समाधिपादः। ` २ 


वह भवप्रत्यय कहलाता है । संसार का ज्ञान जिसमें बना रहता है 
बह समाधि विदेहलय, प्रकृतिलेयो की होती है ॥ १९ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


विदेहानां देवानां भवप्रत्यय: । ते हि खसंस्कारमात्रोपयोगेन 
सित्तेन केवल्यप्देमिवानुभवन्तः स्वसंस्कारविपाकं तथाजातीयकम- 
तिवाहयन्ति। तथा प्रकृतिलयाः साधिकारे चतसि प्रकृतिलीने 
कैंवल्येंपदमिवानुभवन्ति, यावन्न पुनरावततेऽधिकारवशाश्चित्त- 
“भिति ॥ १९॥ 


व्या० मा० पदार्थ 


' (विदेहानां देवानां भवप्रत्ययः) विदेहलय योगियों की समाधि 
में सांसारिक विषयों का ज्ञान रहता है । (ते हि स्वसंस्कारमात्रो 
पयोगेन चित्तेस ) बह अपने संस्कारमात्र के. उपयोग वाले चित्त से 
( केवल्यपदमिवानुभवन्तः ) केवल्यपद के समान अनुभव करते 
हैं ( स्वसंस्कारब्रिपाकं तथाजातीयकमतिवाहयन्ति ) अपने संस्कार 
के समान.फल भोगकर लोटाते हैं । ( तथा प्रक्ृतिलयाः ) उस ही 
समान प्रक्रतिलय भी ( साधिंकारे चेतसि प्रकृतिलीने) अपने 
अधिकार के सहित चित्त के प्रकृति में लीन होनेपर ( केवल्यपद- 
सिवानुभवन्ति ) कैवल्यपंद के समान अनुभव करते हैं, ( यावन्न 
पुनेरावंततेऽधिकारवशाश्चित्तमिति ) जब तक चित्तके अधिकार 
वश से पुनजेन्म नहीं पाते तब तक प्रकृतिलय रहते हैं॥ १९॥ 


' भावार्थ 


विदेहलय योगी जो प्रकृति, आंत्मक्षान, परमात्मज्ञान पय्येन्त 
नहीं जानते और ध्यान समय में उन के चित्त का सात्त्विक परि 
शाम होकर एकाग्रता के कारण चित्त में सुख सा प्रतीत होता है 
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अर उस सुख समय अह्ङ्कार रहित हो जाने से अपने देह की 
ऐगी को बेखबरी हो जाती है, इसलिये उस का नाम विदेडलय है, 
ओर इस संस्कार को कैवल्यपद मानकर से वासना जो योगी 
त्याग देता है, वह इस संस्कार के परिपक्क होनेपर अन्धकार में उस 
का चित्त लीन हो जाता है और कुछ काल के लिये जन्म मरण 
रहित हो जाता है । इस हो प्रकार प्रकृतिलय पुरुष का चित्त 
अपने आत्मस्वरूप को साक्षात्‌ करते समय प्रकृति में लीन होना 
सीख जाता है और परमात्मक्ञान सें रहिते होने के कारण मोक्ष 
होता और अपने इस संस्कार जनित ज्ञान को केवल्यपद्‌ मान 
लेता है, अतः कुछ काल तक वह भी प्रकृतिलय हुआ पड़ा रहता 
है, पुनः संसार में. जन्स होता है क्योंकि उसको भी आत्मा का ही 
ज्ञान हुआ जो कि संसार में है, परमात्मा का नहीं हुआ जिससे 
मोक्ष होता है। . 
जैसा की मुण्डकोपनिषद्‌ की श्रुति वणन करती है- ` 
_ भिद्यते हृद्यग्रन्थिश्छियन्ते सचसंशयाः । 
_ क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्दृष्टे परावरे ॥ २।२। ८॥ 


अथ--परमात्मस्वरूप के साक्षात होनेपर हृदय की अंविया- 
रूपी गांठ खुल जाती है और सब संशय दूर हो जाते हैं और कर्म 
भी सब नष्ट हो जाते हैं अथोत्‌ इस का मोक्ष हो जाता है । यह 
फल विदेहलय प्रक्रतिलयों को परमात्मज्ञान न होने के कारण नहीं 
प्राप्त होता, इसीलिये उनका मोक्ष भी नहीं होता ॥ ९॥ 


भो० बृत्ति 


विदेहाः अकृलिलयाश्च वितर्कादिभूसिकासूत्रे व्याख्याताः) तेषां समा- 
घिभवप्रत्ययः, भवः संसारः स एव प्रत्ययः कारणं यस्य स॒ भवप्रत्ययः । 
अयम्थः---अधिमात्रान्तमूता एव ते ससारे तथाविधसमाधिभाजो भवम्ति । 


~ धत आय च 
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तेषां परतच्वादशनादयोगाआसो श्यम्‌ । अतः परतत्वज्ञाने तनावनायाजा 
_झुक्तिकामेन महान्यत्ों विधेय इत्येतद्थमुपदिष्टम्‌ ॥ १९ ॥ 


तंदन्येषान्सु-- 
भो० भरू» पदार्थ 


( विदैहाः प्रकृतिछयाश्व ) विवेह और प्रकृतिलय ( वितर्कादिमु मि“ 
कॉसूत्रे व्याख्याताः ) पूव वितकांदि भूमिका सूत्र में कथन किया गया 
( तेषां समाधिभवप्रत्ययः ) उन की समाधि भवप्रत्यय बाली, ( भवः 
संसारः स एव प्रस्ययः कारण यस्य सं भवप्रेत्ययः ) भव नॉम ससार का 
बह है प्रत्यय अर्थात्‌ कारण जिस का वह भवप्रत्यय कहलाता है । ( अय- 
मथः ) यह अथे है--( अधिमात्रान्तभूंता एव ते संसारे तथाविधसमा- 
धिभाजो भवन्ति ) सांसारिक ऐश्वर्य के अन्तरगत ही वह लोग हैं, उस 
ऐश्वर्य के अनुकूल ही उन की समाधि होती है । ( तेषां परतस्वादश - 
नाद्योगाभासोऽयम्‌ ) उन का यह योग परमतत्त्व परमात्मा के दर्शन न 
होने से योगाभास है योग नहीं। ( अतः परतच्ज्ञानेःतद्भावनायाञ्च मु- 
क्तिकामेन महान्यल्लो चिघेय ) इस कारण ब्रह्मज्ञान होने पर ही मोक्ष 
होता है, इसलियें मुक्ति की इच्छा से उस के जानने के लिये महान्‌ यल 
करना चाहिये ( इत्येतदथमुपदिष्टम्‌ ) इस कारण इस अथ का उपदेश 
किया गया है ॥ १९ ॥ 


( तदन्येषान्तु ) वह योग योगियों. का तो अगले सूत्र अनुसार 
होता है-- 
अ्रद्धावीयस्टतिसमाधिप्रज्ञापूर्वक' हतरेषाम्‌॥ २० ॥ 


स््‌०--'श्रद्धादयः पूर्वे उपाया यस्य स श्रद्धादिपू्ेकः? 


श्रद्धा उत्साह तत्त्वज्ञान की स्मृति और समाधि उस समाधि से 
उत्पन्न हुआ ज्ञान इतने उपायों वाले दूसरे ज्ञानी योगी होते हैं ॥२०॥। 


७२ पातञ्जलयोगदशन-सीषालुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृस्ति सहित 


व्या० भाष्यम्‌ 


उपायप्रत्ययो योगिनां भवति । श्रद्धा चेतसः संप्रसादः । सा 

हि जननीव कल्याणी योगिनं पातिं । तस्य हि श्रद्धधानस्यथ विवेका- 

थिनो वीयसुपजायते। समुपजातवीयेस्य स्मृतिरुपतिष्ठते । स्मत्युप- 

स्थाने च चित्तमनःकुल समाधीयते । समाहितचित्तस्य प्रज्ञाविवेक 

'उपावतेते । येन यथार्थ वस्तु जाननति । तदभ्यासत्तद्विषयाच्च बेरा- 
ग्यादसंप्रज्ञातः समाधिभवति ॥ २०॥ ४ ` | 


_ ले खल नव योगिनो मृदुमध्याधिमात्रोपाया भवन्ति । तद्यथा- 

मृदूपायी मध्योपायोऽधिमात्रोपाय इति । तत्र मृदूपायस्त्रिविधः--- 
'मरदुसंवेगो मध्यसंवेगस्तीत्रसंवेग इति । तथा मध्योपायस्तथाऽधिमा- 
श्रोपाय इति । तत्राऽधिमात्रोपायानां- 


ख्या० आ० पदार्थ 


( उपायप्रत्ययो योगिनां भवति) उपायप्रंत्यये नामक योग 
ज्ञानी थोगियों को होता है । ( श्रद्धा चेतसः संप्रसादः ) श्रद्धा चित्त 
की प्रसन्न कस्ने -कल्ली है । (सा हि जननीव कल्याणी योगिन 
पाति ) पटा दो लाला क समान अस्यास करनेवाली योगी की 
रक्षा करती है । (तस्य हि श्रद्दधानस्य विवेकार्थिनो वीयमुपजायते) 

विवेकार्थी श्रद्धालु को उत्साह उत्पन्न होता है । ( समुपजात- 
'बीरयेस्य स्म्रतिरुपतिष्ठते ) उस उत्साही को स्मृति. उत्पन्न होती है । 
( स्मृत्युपस्थाने च ) और स्मृति के रहनेपर ( चित्तमनाकुर्ल सर्मा- 
. धीयते.) चित्त दुःख अहित हुआ २ एकाग्रता के साथ ध्यान करता 
है । ( समाहितचित्तस्य प्रज्ञाविवक उपावतेते) उस समाधिस्थ 
चित्त “मे विवेकवाली बुद्धि उत्पन्न होती है। ( येन यथाथ वस्तु 
जानाति) जिससे यथाथ रूप से वस्तु-को-जानता है । ( तंदभ्यौ- 
सात्तद्विषयात्र बेरा्यादसप्रज्ञातः समाधिभेवतिः) उस ` विवेकंज्ञान 


प्रथमः समाधिवाद्‌ः'। काका 
के अभ्यास और उसका बार.२ अनुभव करने से और वैराग्य से 
असंप्रज्ञात समाधि होती है ॥ २० ॥ 

` (ति खलु नव योगिनो मृदुमध्याधिमात्रोपाया भवन्ति) निश्चय वह 
नवीन योगी को मृदु, मध्य, अधिमात्रोपाय वाली होती हैं। (तद्यथा). 
उंस विषय में जेखे--( मृदूपायो मध्योपायोऽधिमात्रोपाय इति ) 
१--मन्द उपायों वाली २-मध्य उपायों वाली और ३-तीत्र उपायों 
-बाली यह तीन मेढ होते हैं । ( तत्र) फिर उस में ( मृदूपायखि- 
विधः ) भन्द्‌ उपाय के तीन भेद होते. हैं---( मृदुसंवेगो मध्यसंवेग- 
स्तीत्रसवेग इति ) मन्द वेग वाली, मध्य वेग वाली और तीव्र वेग 
वाली । (तथा मध्योपायस्तथाऽधिमात्रोपाय इति) इसी प्रकार मध्योपाय 
वाली, तीत्रोपाय वाली भी तीन २ भेदों से युक्त होती हैं । ( तत्रा5- 
धिमात्रोपायानां ) उनमें तीव्र उपाय वाला है वेग जिन का उन को 
अगले सूत्र से कहते हैं-- 

भा० वत्ति 
विदेहप्रकृतिलयव्यतिरिक्तानां तिरिक्तानां योगिनां श्रद्धादिपूर्वकः श्रद्धादयः पूरवे 
उपाया यस्य स श्रद्धादिपूवकः । ते च श्रद्धादयः क्रमादुपायोपेयभावेन 
प्रव्समानाः संप्रज्ञातसमाधेरुपायतां प्रतिपश्चन्ते । तत्र श्रद्धा योगविषये 
चेतसः प्रसादः । वीय्यमुत्साहः । स्म्तिरनुभूतासप्रमोषः । समाधिरेका- 
ग्रता । प्रज्ञा प्रज्ञातब्यविवेकः । तत्रश्रद्धावतो वीय्य जायते योगविषये 
उत्साहवान्‌ भवति । सोत्साहस्य च पाश्चात्यानुभूतिषु भूमिषु स्म्टृतिर्त्पद्चते 
सत्स्मरणाञ्च चेतः समाधीयते । समाहितचित्तश्च भाव्य सम्यग्विदेकेन 
जानाति । त एते सप्रज्ञातस्थ समाधेरुपायाः । तस्याभ्यासात्‌ पराच्च वैरा- 
ग्यात्‌ भवत्यसंमरज्ञातः ॥ २० ॥ ` 
उष्कोपायवतां योगिनां उपायभेदाद्भेदानाह-- 


| भो० च० पदारथ 
( विदेहप्रकृतिल्यच्यतिरिक्तानां योगिनां श्रद्धादिपूर्वेकः ) विदेह प्रक 
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तिरूयो से भिन्न योगियों का श्रद्धादिपूवंक योग होता है ( श्रद्धादयः 
पूर्वं उपाया थस्य स श्रद्धादि पूर्वकः ) श्रद्धादि हैं प्रथम में उपाय जिसके 
यह श्रद्धा दिपवेक कहलाता है । ( से च श्रद्धादयः क्रमादुपायोपेयभावेन ) 
चह श्रद्धादि क्रम से उपराय उपेय भाव से ( प्रवत्तमानाः ) प्रवत्तं हुए 
( स्रशातसमाधेरुपायतां प्रतिपथन्से ) संग्रज्ञात समाधिं के उपाय पन॑ 
को प्राप्त होते हैं । ( रत्न श्रद्धा योगविषये चेतसः प्रसादः ) उन में श्रद्धा 
योग के विषय में चित्त की प्रसन्न करने वाली है । ( बीयंदुंत्साइः ) वीय 
उंस्साह को कहते हैं ( स्टृतिरनुभूतास मोषः ) स्मृति अनुभव किये हुए 
का नं भूलना कहलाती है । ( समाधिरेकाम्रता ) समाधि का अर्थ एका- 
अता का है । (प्रज्ञा प्रज्ञातस्यवियेकः ) प्रज्ञा का अथं जानने योग्य 
विवेक का है । ( तत्र श्रद्धावतो वीय्य जायते ) उन में श्रद्धा वारे को 
उत्साह उत्पन्न होता है । ( योगविषये उत्सहवान्‌ भवति ) योग विषय में 
उत्साही होता है ( सोत्साइस्य च ) और उस उत्साह वारे को ( पाश्जा- 
श्यानुभूतिषु भूमिषु स्मृतिरुत्पद्यते ) पिछले जन्म में अनुभव की हुई 
भूमियों में स्मृति उत्पन्न होती है ( तत्स्मरणाशच चेतः समाधीयते ) उस 
के स्मरण होने से चित्त एकाग्र हो जाता है । ( समाहितचिस्तञ्च भाम्यं 
सम्यग्विदेकेन जानाति) और वह एकाग्र चित्त जानने योग्य ध्येय को 
यथाथ विचार के साथ जानता है। (त पते संप्रज्ञातस्य समाधेरुपायाः) 
चह यह सब सप्रज्ञात योग के उपाय हैं । ( तस्याभ्यासात्‌ पराश्च बैरा- 
म्यात्‌ भवत्यसप्रज्ञातः ) उन के अभ्यास और पर वैराग्य से असंप्रज्ञात 
समाधि होती है ॥ २० ॥ 

( उक्तोपायवतां योगिनां ) उपाय वाले योगियों का वणन किया 
गया ( उपायभेदाद्गेदानाह ) उपाय के बहुत भेद होने से अगले सूत्रो में 
भेद कथन करते हैं-- 

तीब्रसंवेगानामासन्नः ॥ २१॥ 
सू०--तीत्र है उपायों का वेग जिनके उन को समाधि, 
"बहुत समीप सिद्ध होती है अथात्‌ शीघ्र हो जाती है॥ २१ ॥ 
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प्रथमः समाधिपादः । ५५ 
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ठ्या० भाष्यम्‌ 
समाधिलाभ: समाधिफल च भवतीति ॥ २१ ॥ 
व्या० भा० पदा 


( समाधिलाभः समाधिफलं च भवतीति ) समाधि का साभ 

और उस का फल कैवल्य मुक्ति अति समीप होती है ॥ २१ ॥ 
'भो० वृत्ति 

समाधिलाभः इति ञ्वेषः | संवेगः क्रियाहेतुदंहतरः संस्कारः। स 
तीब्रो येषामधिमात्रोपायानां तेषामासकऋ समाधिलाभः समाधिफलञ्चा55सख्च 
भत्रति शीधमेव सम्पद्यत इत्यथः ॥ २१ ॥ 

के ते तीब्रसवेगा ? इत्यत आह--- 
भो० खू० पदार्थ 

( समाधिकाभः इति शेषः ) समाधि का राभ होता है यह झब्द 
सूत्र में शेष है सो सूत्र के अन्त में लगाना चाहिये । ( संवेगः क्रिया- 
हेतुर्दतरः संस्कारः ) क्रिया के करने में जो कारणरूप दृढतर संस्कार है 
वह संवेग कहलाता है । ( स तीक्रो येषामधिमात्रोपायानां ) वह सस्कार 
तीब्र है जिन अधिमात्र उपाय वालों का ( तेषामासन्नः समाधिलाभः ) 
उन को समीप ही समाधि का लाभ होता है ( समाधिफल्ञा55सचं 
भवति ) और समाधि का फल भी समीप होता है ( शीघ्रमेव सम्प- 
श्वत इत्यथः ) जल्दी ही प्राप्त होता है, यह अथं है ॥ २१ ॥ 

{ के ते तीब्रसंवेगा ) कौन वह तीब्रसवेग हैं ? ( इत्यत आह ) यह 
अगले सूत्र में कहते हैं-- 


म्टृढुसध्याधिमाचरत्वाक्ततोऽपि विशषः॥ २२ ॥ 
सू ०--मन्द, मध्य, तीत्र रूप होने से इन से भी विशेष हें 
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डपाय जिन का उन को समाधि का लाभ और केवल्यमुक्ति अति- 
शीघ्र होती है॥ २२॥ | 
_ व्या० भाष्यम्‌ 

मृदुतीत्रों मध्यतन्रोऽधिमात्रतीत्र इति । ततोऽपि विशेषः । 
तद्विंरोषादपि मदुतीब्रसंवगस्या55सन्न:, ततो मध्यतीत्रसंवेगस्याऽऽ- 
सन्नतरः, तस्मादधिमात्रतीब्रसंवेगस्याधिमात्रोपायस्याप्यासन्नतमः 
समाधिलाभः समाधिफलं चेति ॥ २२ ॥ 

किमेतस्मादेवाऽऽसन्नतमः समाधिभंवति । अथास्य लाभे भव- 
त्यन्योऽपि कख्चिदपायो न वेति— 

व्या० लाए पदाथ 

( मदुतीत्रो मध्यतीत्रोऽधिमात्रतीत्र इति ) मन्दतीव्र, मध्यं- 
तीव्र और तीन्नतीत्र । ( ततोऽपि विशेषः ) इन तीनों से विशेष । 
( तद्विशेवादपि म्रदुतीत्रसंवेगस्याऽऽसन्नः ) उस से विशेष होने के 
कारण सृढुतीन्रसंवेग को समीप समाधि का लाभ होता है और 
उसका फल प्राप्त होता है, ( ततो मध्यतीत्रसंवेगस्याऽऽसन्नतरः ) 
उस से मश्यतीत्रसंबेग वाले को अधिक समीप, ( तस्मादधिमात्र- 
तींब्रसवेगस्याधिमात्रोपायस्योप्यासन्नतमः ) उस से भी अघिमात्र 
तीव्रसंवग ओर तीब्रोपायवाले को अतिसमीप ( समाधिलाभः 
समाधिफलं चेति) असम्प्रज्ञात समाधि का लाभ और उस का 
फल होता है ॥ २२ ॥ 

( किमेतस्मादेवाऽऽसन्नतमः समाविर्भवति ) क्या इन्हीं से 
अतिसमीप समाधि होती है ? ( अथास्यलाभे भवति) अथवा 
इस के लाभ होने पर होती है ( अन्योऽपि कश्चिदुपायो न बेति ) 
इस के अतिरिक्त दूसरा भी कोई उपाय है वा नहीं-- 

'भो० वृत्ति 
- तेभ्य उपायेम्यो रुद्रादिभेदुभिन्लेम्य उपायवतां विशेषो भवति । मृदृ- 


प्रथमः समाधिपादः । . | | . ५७७: 


mo rsh singer es ट्ट oe ec = ~ का ल ज न र्र अ 


मध्योऽघिमात्र इत्युपायमेदाः । ते प्रत्येक सृदुसंवेग-मध्यसंवेग-तीत्रसंवे 
गभेदात्‌ त्रिधा । तद्भेदेन च नवयोगिनो भवन्ति । मृदुपायो-सदूसंवेगो 
मध्यसवेगस्तीब्रसवेगश्च । मध्योपायो-म्हदुसंवेगो ` मध्यसंवेंगस्तीत्रसंवेगश्व । 
अधिमाग्रोपायो-मरदुसंवेगो मध्यसंवेगस्तीबसं वेगश्च । .अघिमात्रोपाये तीज- 
सवेरे च महान्‌ यत्नः कत्तच्य इति भेदोपदेराः ॥ २२ ॥ 
इदानीमेतदुपाथविळक्षण सुगमसझुपायान्तर दशयितुमाह-- 


गो० बृ० पदारथ 


( तेभ्य उपायेभ्यो मद्वादिभेदर्मिन्षेभ्यः ) उन दु आदि भिन्न भेदो 
वाळे उपायों से ( उपायवतां विशेषो भवति ) विशेष उपाय वाला होता 
है। ( शदुमंध्योऽधिमात्र इत्युपायभेदाः ) मन्द, मध्य, तीब्र, यह तीन 
उपाय के भेद हें । (ते प्रत्येक खदुसयेग-मध्यसंवेग-तीबसवेगभेदात्‌ 
त्रिथा) उन में से प्रत्येक मन्दसवेग-मध्यसबेग-तीब्रसंवेग भेद सै 
तीन २ भेद वाले हैं । ( तद्गेदेन च नवयोगिनो भवन्ति) उन भेदौ के 
सहित नवीन योगी होते हैं । ( मृदुपायो-खदूसंवेगो मध्यसवेगस्तीव-' 
सवेगश्च ) मन्द उपायों वाले के मन्दवेग, मध्यवेग, तीन्रेंवेग यह तीन: 
' भेद होते हैं । ( मध्योपायो-खदुसवेगो मध्यसंवेगस्तीबरसवेगश्च ) मध्यम" 
उपाय वालों के भी मन्दवेग, मध्यवेग, और तीव्रवेग यही तीन भेद होते 
हैं। ( अधिमात्रोपायो झदुसंवेगो मध्यसवेगस्तीब्रसवेगश्च ) तीव्र उपाय 
बाले के भी मन्दवेग, मध्यवेग, तीब्रवेग यह तीन भेद होते हैं । ( अधि 
मात्रोपाये तीब्रसवेगे च महान्‌ यत्न: कत्तव्यः ) तीब्रोपाय तीब्रसवेग वाळे 
को महान्‌ ही यत्न करने योग्य है ( इति भदोपदेशः ) इस कारण मेदों 
का उपदेश किया है ॥ २२ ॥ 

( इदानीमेतदुपायविलक्षणं सुगमसुपायान्तरं दर्शग्रितुमाह ) अब. 
इन उपायों से विलक्षण दूसरा सुगम उपाय दिखलाने को अगळे सूत्र 
से कहते हैं--- | हा. 10... 4 ठत 
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इश्वरमणिधानाद्वा ॥ २३॥ ४ 


सू ०--अथवा ईश्रप्रशिधान से अतिशीक्र समाधि और 
उस का फल कैवल्य मुक्ति प्राप्त होती हे॥ २३ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


प्रशिधानाड्भक्तिविशेषादावर्जित इश्वरस्तमनुगृह्वात्यभिष्यानमा - 
त्रेण । तदभिध्यानमात्रादपि योगिन आसन्नतरः समाधिलाभः 
समाधिफलं च भवतीति ॥ २३ ॥ 

अथ प्रधानपुरुषव्यतिरिक्तः कोऽयमीश्वरो नामेति-- 


व्या भा० पदाथ 


( प्रणिधानाद्गक्तिविशेषादावर्जित ) भक्ति विशेष से सन्मुख 
हुआ योगी ( इश्वरस्तमनुगृह्णात्यभिध्यानमात्रेश ) इश्वर उसपर 
अनुभ्रह करता हे, परिपक्क ध्यान होने से । ( तदभिध्यानमत्रादपि ) 
आर उस के ध्यानमात्र से ( योगिन आसन्नतरः ) योगी को अति" 
शीघ्र ही ( समाधिलाभः समाधिफलं च भवतीति) समाधि का 
लाभ और उस का फल प्राप्त होता है ॥ २३ ॥ 

( अथ प्रधानपुरुषव्यतिरिषक्तः कोऽयमीश्वरो नाम ) अब यह 
शङ्का होती है कि प्रधान अथात्‌ प्रकृति और जीव से भिन्न कौन 
यह इश्वर नामवाला है ? (इति ) यह अगले सूत्र से कहते हैं-- 
| भो० वृत्ति 

ड्रेखरो वक्ष्यमाणलक्षणः, तत्र प्रणिधान भक्तिविदेषो विशिष्टययुपासन 
स वंक्रियाणां तत्रापेणं विषयसुखादिक फलमनिच्छन्‌ सर्वाः क्रियास्तस्मिन्प- 
रमर्गुरावपेयति, तत्‌ प्रणघान समाधेस्तत्फललाभस्य च प्रकृष्ट उपाय:॥२३॥ 

ईश्वरस्य प्रणिधानात्‌ ससाधिलाभ इत्युक्त, तम्रेश्वरस्य स्वरूप प्रसाणं 
अभाय वाचक उपासनाक्रम शत्फलञ्च क्रमेण वक्तमाह--- 


प्रथमः समाधिपादः ७९ 


भो० बृ० पदाथ 

( ईश्वरी वक्ष्यमाणळक्षणः ) ईश्वर वह है जिस का अगले सूत्र में _ 
रक्षण कहा जायगा, ( तत्र प्रणधान भष्तवत्रिशेषः ) उस में प्रणिधान . 
अर्थात्‌ भक्तिविशेष करना ( विश्शश्मुपासन ) अथात्‌ विशेष रूप से; 
उपासना करता ( सवकि राणां तत्रयंग ) सवं क्रियाओं को उस के 
अपण करना, ( विषयसुघादिक ) और जिपय सुखादि का भी ईश्वरापंण 
छोड़ देना ( फलमनिच्छन्‌ ) फल की इच्छः न करना ( सचाः क्रियास्त- : 
स्मिन्परसगुराव4 पति ) सत्र क्रियाओं को उता परम गुरु के अर्पण करना 
€ तत्‌ प्रणिवाबं ) वह प्रमिदान का स्व उप दे ( समाधेस्तफरलाभस्य च 
प्रकृष्ट उपाप्ः ) समाति और उत के फर लाभ के लिये सर्व श्रेष्ठ उपाय 
यह है ॥ २ 

( इश्वर प्रणिधानःत समाधविलाभ इन्युक ) ईश्वर के प्रणिधान से 
समाधि का लाभ होता है यह कग़ारादः, ( श्वर्य स्वरू! प्रमाण प्रभाव 
वाचक उपासमाक्रसं तत्फरञ्च कमेण वफुसार्‌ ) उस विषय में इश्वर का 
स्वरूप और उस में प्रमाण और उस का जगत्‌ और जीवोपर अभाव और 
उस का वाचरु साम उप.सना का क्रम और उस का फर फ्रम से 


सः ने अगछे सूना सें bb st न तीह 
i क्शाकमंविपाकाशयेरपरा ष्टः पुरुषावेश 

इश्वरः ॥ २४ ॥ 
सू ०--अविद्यादि छेश और पुण्यपापरूप कमे और उन 


कर्मों के फल और वासनाओं से रहित पुरुषविशेष अथात्‌ अन्य 
पुरुषों जीवों से विशेष इश्वर है ॥ २४ ॥ 
न्या नाष्यस्‌ 
अविद्यादयः छेशाः । कुशलाकुशलानि कमांणि । तत्फलं चिः 


पाकः । तदनुएणा वासना आशपाः। ते च मनलि वतमानाः पुरुषे 
७, 
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व्यपदिश्यन्ते, स हि तत्फलस्य भोक्तेति। यथा जयः पराजयो वा 
योद्वेषु वतेमान: स्वामिनि व्यपदिश्यते । यो ह्यनेन भोगेनापरामृष्ट 
स पुरुषविशेष इश्वरः । 

कैबल्यं प्राप्रस्ति सन्ति च बहवः केवलिनः। ते द्वि त्रीणि 
बन्धनानि च्छित्त्वा केवल्यं प्राप्ता ईश्वरस्य च तत्संबन्धो न भूतो न 
भावी । यथा मुक्तस्य पूवा बन्धकोटिः प्रज्ञायते नेवमी श्वरस्य । यथा 
वा प्रकृतिलीनस्योत्तरा बन्धकोटिः संभाव्यते नेवमीश्वरस्य । स तु 
सदैव मुक्त सदैवेश्वर इति । 

योऽसौ प्रकृष्टसत्त्वोपादानादीश्वरस्य शाश्रतिक उत्कर्षः स किं 
सनिमित्त आहोस्तिन्निःनमित्त इति । तस्य शास्त्र निमित्तम्‌ । 

शास्त्रं पुनः किंनिमित्तं, प्रकृष्ट सत्त्वनिमित्तम्‌ । 

एतयो शाख्रोत्कपयोरीश्ररसत्त्वे वत॑मानयोरनादिः संबन्धः । 
एतस्मादेतद्भवति सवैतरेश्रर सदैव मुक्त इति । तञ्च तस्यैश्वर्यं साम्या- 
तिशयविनिमुंक्तम्‌ । न तावदैश्वयोन्तरेशं तदतिशास्यते । यदेवातिशायि 
स्यात्तदे् तत्स्यात्‌ । 

तस्माद्यत्र काष्ठाप्रािरेश्रयेस्य स ईश्वर इति । न च तत्समान- 
मेश्वर्यमस्ति । कस्मात्‌ , छयोस्तुल्ग्रयोरेकस्मिन्युगपत्कामितेऽरथे नव- 
मिदमस्तु पुराणमिदम स्त्ित्येकस्य लिद्धावितरस्य प्राकाम्यवि घाता- 
दूनल्वा प्रस क्तम्‌ । योश्च तुल्ययो इगपत्कामिताथग्रापिनास्ति। अथस्य 
विरुद्धत्वात्‌ । तस्मादस्य पाम्यातिशय' वनिमुक्तमश्चयं स एवश्वरः । 
सच पुरु पवेशेय इति॥ २४ ॥ 

कि च 

दया ० भा० पदाथे 


छि ( अविद्यादयः छेशाः ) अविद्यादि ङश हैं । ( कुशलाकुशलानि 
रेष ) पुएय पापरूप कमै हें । ( तत्फलं विपाकः ) उन के फल 
को विपाक कहते हें । ( तदनुगुणा वासना आशयाः ) उन कर्मों 
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के गुण अनुसार वासना आशया कहलाती है। (ते च मनसि 
बतेमाना' ) वह कम वासनादि मन में वतमान हुए ( पुरुषेव्यप- 
दिश्यन्ते ) पुरुष में कही जाती हें, (स हि तत्फलस्य भोक्तेति ) 
क्योंकि वही उन के फल का भोक्ता है । ( यथा जयः पराजयो वा 
योद्धेषु वर्तमानः स्वामिनि व्यपदिश्यते) जैसे जय पराजय योद्धाओं 
में बतती हई उन के स्वामी राजा में कही जाती है। (यो छनेन 
भोगेनापरामृष्टः स पुरुषविशेष इश्वरः ) जो इन भोगों से रदित है 
बह पुरुषविशेष इश्वर हे । 

( कैवल्यं प्राप्तस्तहिं सन्ति च बहवः केवलिन ) बहुत से जो 
मुक्त पुरुप हैं बह कैवल्य को तभी प्राप्त होते हैं जब कि । (ते हि 
त्रीणि बन्वनानि च्छित्त्वा कैवल्यं प्रांघाः) वह तीन बन्धनो अर्थात्‌ 

आध्यात्मिक, आविभीतिक, अ आविभौतिक, आधिदैविक दु खो वा प्रारब्य, सञ्चित 
क्रियमाण; कर्म वासनाओँ को काटकर केल्य को प्राप्त हुए 
( इश्वरस्य च तत्संबन्धो न भूतो न भावी ) इश्वर का तो तीन 

वनों से सम्बन्ध न कभी पहल हुआ था, न आगे कभी होगा, 
न अब हे। (यथा मुक्तस्य पूवो बन्धकोटिः प्रज्ञायते नेवमीअरस्य) 
जैसे मुक्त पुरुष प्रथम बन्धनयुक्त होता है, तदनन्सर युक्ति 
होती है, इश्वर को इस प्रकार बन्धन क्ुक्ति नहीं होती । (यथा 
वा प्रकृतिलीनस्यो रा बन्धकोटि- संभाव्यते नेवमीश्वरस्म ) जैसे 
प्रकृतिलीन पुरुप को उत्तर काल में पुनः बन्धन हो जाता है इश्वर 
को तो इस प्रकार भो बन्धन नहीं होता । (स तु सदेव मुक्तः 
सदैवेश्रर इति ) वह तो सदैव मुक्त और सदैव ऐश्रप्यवान्‌ है । 
> (योऽसौ प्रकृष्टसत््वोपादानादीश्ररस्य शाश्वतिक उत्कपे ) जो 
बह अतिश्रेष्ठ ज्ञान क्रिया के कारण ईश्वर की निरन्तर अति उच्चता 
दे (स किं सनिमित्त आहोस्वित्रिनिमित्त. ) क्या वह निमित्त . 
सहित है वा निर्मिभित्त है ? (इति ) यह प्रश्न होता है । ( तस्य 
शाख निसित्तम्‌) उसका वेद्‌ निमित्त कारण है, अर्थात्‌ वेद से 
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श्वर जाना.गया है। पुनः प्रश्न उत्पन्न होता है, ( शाख्नं पुनः किं 
निमित्तम्‌ ). वेद का निमित्त कारण कौन है? ( प्रकृष्टसत्त्व- 
निमित्तम्‌ ) सवेश्रेष्ठ ज्ञानखरूप इश्वर निमित्त है | 
( एतयोः शाखोत्क्रषयोरीश्वरसत्त्वे वतेमानयोरनादिः सम्बन्धः ) 
यह वेद और सर्वोपरी इश्वर में वर्तमान अनादि सम्बन्ध है । 
( एतस्मादेतड्भवति ) इरः कारण ग्रह सिद्ध होता है कि (सदैवेश्वरः 
सदैव मुक्त इति ) सदैव ऐश्रयेवान्‌ और सदैव मुक्त है । (तञ्च तस्ये- 
श्रये साम्यातिशयविनिमुक्तम ) वह इश्वर और उसका ऐश्रय समानता 
श्रीर अधिकता से रहित हँ । (न तावत्‌ ) अथान्‌ न कोई उसके 
समान है ओर म कोई उस से बड़ा है (ऐश्रय।न्तटेण तदतेशय्यते) 
वह दूसरे ऐश्वय से अधिक ऐश्रपवाला है । ( यदेवातिशयि स्यात्त- 
देव तस्स्यात ) यदि कोई आग्रहवशात कहे कि उस से भी अधिक 
ऐस्रयबान है, उन्तर--बही वह इख्र है जो सन से अधिक ऐश्चय- 
वारू है। ( तस्माद्यत्र काष्ठाम्रानिरे्वयेस्य स इश्वर इति) इस 
कारण जिस में असीम ऐेश्रय है वही ईश्वर है । (न च तत्समा- 
नमेश्वयमस्ति) ओर उसके समान कोई ऐश्वर्य नहीं है । ( कस्मात्‌) 
क्योंकि, ( द्योस्तुल्ययोरेकप्मिन्युगपत्कामितेदर्थ ) दो समानों में 
एक ही काल में एक खथ मह कामना करते हुए ( नवभिदमस्तु ) 
यह नया है ( पुराशमिदमस्तु ) यड पुराना है ( इत्येकस्य सिद्धा- 
वितरस्य प्राकाक््यविवातादूनत्व प्रशक्तम्‌ ) इस प्रकार एक की 
सिद्धि होनेपर दूसरे को कामझाओं का घात होने से उसमें न्यूनता 
सिद्ध होती हे । ( द्वयोश्च तुल्ययो गुगपरफ़ा मताथेप्राप्रिनोस्ति) सर्वथा 
दो बराबर हानपर एक साथ कामना करते हण अथ सिद्धि भी नहीं 
हीगी + (अथस्य विरुद्धत्वात्‌ ) प्रयोजन के वरिस हीने स । ( तस्मा- 
शरस्य खान्यातिशयाव निमुक्तमंश्य स एवेश्ररः ) इस--कारण जिस 
"° का समानता और" अधिकता से रहित ऐक्य हे घह ही इश्वर है । 
(स च्‌.पुरुषविरेष इति) ओर वही पुरुषविरोष है, यह अर्थ है।२४॥ 
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(किं च) ओर क्या उस में विशेषता है, यह अगले सुत्र में 
बणेन करते हे-- 


भा० वत्ति 


छझिक्षन्तीति केशा अविद्यादयो वक्ष्यमाणाः | विहितप्रतिपिद्धव्यासिश्र- 
रूपाणि कर्माणि | विपच्यन्त इति विपाकाः कर्मफलानि जात्यायुभाँगाः 
आ फलविपाक्राचित्तभूमो शेरत इत्याशया वासनाख्याः सस्कारास्पैरपरा- 
सृष्टस्िष्वपि कालेषु न सस्यृष्टः । पुरुपवित्रोषः--अन्येभ्यः पुरुषेभ्यो विशि- 
घ्यत इति विशेषः । इश्वर इंशनशील इच्छामात्रेण सकलजगदुद्धरणक्षमः । 
यद्यपि सर्वेपामात्मनां क्लेशादिस्पशों नास्ति तथापि चित्तगतास्तेषामपदि 
श्यते । यथा योद्वगतौ जयपराजयौ स्वामिनः । अस्य तु त्रिष्वपि कालेषु 
नथाविधोऽपि छेशादिपराम्शा नास्ति। अतः स विलक्षण एवं भगवानी 
श्वरः । तस्य च तथाविधमेश्वय्यमनादेः सः्तरोत्कर्षात्‌ । तस्य स॒स्वात्कष श्र 
प्रकृष्ठाज्ञानादेव । न च अनयोज्ञानैश्वय्यंधोरितरेतराश्रयत्व, परस्परानपेक्ष- 
स्वात्‌ । ते उ ज्ञानेश्वर्थे इश्वरसत्त्वे वतमाने अनादिभूते, तेन च तथाविधेन 
सत्वेन तस्यानादिरेव सम्बन्धः प्रकृरिपुरुरस योगात्रियोगवोरीश्वरेच्छाब्य तिरेके 
णानुपपत्तेः यथेतरेषां प्राणिनां सुखदुःखमोहात्मकतया परिणत चित्त निमछे 
सास्तिके धर्मास्मप्रस्ये प्रतिसक्रान्त चिच्छायासंक्रान्ते संवेद्यं भवति मैवमी- 
श्वरस्य, तस्य केवल एव सारिकः परिणाम उत्कपवाननादिसबन्धेन भोग्य- 
तया व्यवस्थितः, अतः पुरुपान्तरविलक्षणतया स॒ एवेश्वरः । मुक्तास्मर्ना 
तु पुनः छेशादियोगस्तेस्तेः शाखोक्तेरपायनिवर्तितः । अस्य पुनः सव 
हैव तथाविधत्वान्न मुत्तास्मतुस्यत्वम्‌ । न चेश्वराणामनेकत्व, तेषां तुल्यत्वे 
भिञ्नामिप्र/यत्वात्कायस्येवानुपपत्तेः । उत्कर्षापकष युक्तत्वे य एवोत्कृष्टः स 
एवेश्वरस्तत्रेव काष्ठाम्रातत्वा दैश्वयंस्य ॥ २४ ॥ 

पुवमीश्वरस्य स्वरूपम भिधाय प्रमाणमाह--- 


. भो" वु» पदार्थ 
( झ्िभन्तीति छेशाः ) जो दुःख देते हैं वह केद कहाते हैं ( अबि- 
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द्याद्यो वक्ष्यम'णाः ) वह अविद्यादि हैं जो आगे कहे जायेंगे । ( विहित- 
प्रतिषिद्व्यामिश्ररूपाणि कर्माणि ) वेद में विधान किये हुए और निषेध 
किये हुए और मिश्रित रूप वाले कमं कहाते हैं । ( विपच्यन्त इति 
विपाकाः कर्मफलान जात्यायुभोंगाः ) जो परिपक्क हो जाते हैं वह विपाक 
नाम वाले कमफल, जाति, आयु और भोग हैं। ( आ फलत्रिपाकाब्चित्त- 
भूमौ शेरत इत्याशया ) फल पकने तक जो चित्त भूमि में पड़ी हुईं सोती 
हैं वह वासना कहलाती हैं ( वासनाख्याः सस्कारास्तरपरामृष्ट खिष्वपि 
कालेपु न सस्पृष्टः । पुरुपविशेषः ) वासना नामवाले जो संस्कार उन से 
रहित तीनों काल में भी जिस का लेशमाशत्र सम्बन्ध नहीं होता वह पुरुष 
विशेष इश्वर है । ( अन्येभ्यः पुरुपेभ्यो विशिष्यत इति विशेषः ) अर्थात 
अन्य पुरुषों से विशेषता मानी जोती है जिस में वह विशेष कहलाता है। 
( इश्वरः ) इर शब्द का अथं ( ईशनशील इच्छामात्रेण सकलजगदु- 
दरणक्षमः ) ईशनशील अर्थात्‌ इच्छामात्र से सम्पुण जगत्‌ की उत्पत्ति 
और प्रलय करने में समथ है। ( यद्यपि सर्वेषामात्मनां छेशादि स्पर्शो 
नास्ति ) यद्यपि सूच आत्माओं का छेशादि से सम्बन्ध भी नहीं है 
( तथापि) तो भी ( चित्तगतास्तेपामपदिदयते ) चित्त से है सम्बन्ध 
जिनका उन के लिये कहा जाता है, क्योंकि मुक्त पुरुषों को केश नहीं 
होते, बड़ों को होते हैं, जिनका चित्त से सम्बन्ध है, ( यथा योगत 
जयपराज-ी स्वामिनः ) जैसे युद्ध में योद्धाओं के जय पराजय का फल 
उन के स्वामी राजा को होता है, इस ही प्रकार चित्त में वतमान केश 
कम वासनादि का फळ चित्त के स्वामी जीवात्मा को होता है । ( अस्य 
तु त्रिव्वपि कालेपु तथाविधोऽपि क्केशादिपरामशो नास्ति ) इस ईश्वर को 
तो तीनों काल में भी उस प्रकार के क्लेश।दि का सम्बन्ध नहीं है । (अतः 
स विलक्षण एव भगवानीश्वरः ) इंस कारण वह ऐशर्यवान्‌ परमामा 
जीवों से भिन्न लक्षणवाला है । ( तस्य च तथाविधमेश्वयमनादेः सरो 
प्कर्षात्‌ ) उस का उस प्रकार ऐश्वर्य. अनादि स्वरूप से उत्कर होने के 
कारण है । ( तस्य सत्वोस्कषश्च भ्रकृष्टाज्ञानादेव ) उस के स्वरूप की 
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उच्चता अनन्त ज्ञानादि से है । (न च अनयोज्ञानैश्वय्यंयोरितरेतराश्रयस्व} 
उस के ज्ञान और ऐश्वयं इन दोनों में एक दूसरे का आश्रयत्व नहीं है । 
( परस्परानपेक्षत्वात्‌ ) एक में दूसरे की आवश्यक्ता न होने से, सारांश 
थह है कि जैसे जगत्‌ में ज्ञानबळ से पेश्वयं को प्राप्त कर लेते हैं और ऐश्वय 
के बल से ज्ञान को प्राप्त कर लेते हैं, इस प्रकार ईश्वर में प्राप्त किये हुए 
ज्ञान और ऐश्वय नहीं किन्तु स्वाभाविक हैं । (ते द्वे ज्ञानेश्वर्य ईश्वरसत्तवे 
वतमाने अनादिभूते ) वह दोनों ज्ञान और पेश्वय इश्वर में अनादि रूप 
से वतमान हैं । 

( तेन च तथाविधेन सत्वेन तस्यानादिरेव सम्बन्धः ) इस इतनी 
बृत्ति का पूर्व से विरोध आता है क्योंकि पूर्व ज्ञान ऐधय को अनादि कहा 
है और इस में सत्त्व का अनादि सम्बन्ध कहता हे, सम्बन्ध का भाद होता 
है अनादि नहीं होता इसलिये यह किसी आधुनिक ने मिला दिया है । 

(प्रकृतिपुरुषसंयोगवियोगयोरीश्वरेच्छाव्यतिरेकेणानुपपत्तः) प्रकृति और 
जीव का संयोग और वियोग ईश्वरेच्छा के विना नहीं हो सक्ता, यहां यह 
जानना चाहिये कि जीवों के कर्मानुसार ही ईश्वर सृष्टी रचना का संकल्प 
करता है, यह इच्छा का अथ है । ( यथेतरेषां प्राणिनां सु खदुःखमोहात्म- 
कतया परिण चित्त निमले साखिके घर्मात्मप्रख्ये प्रतिसक्रात्त चिच्छा- 
यासक्रान्ते सवेद्य भवति नेवमीश्वरस्य) जैसे दूसरे प्राणियों का चित्त सुख 
दुःख मोहरूप से परिणाम को प्राप्त हुआ निर्मल सात्विक धम ज्ञान में 
परिणित होने पर चेतन शक्ति भी परिणित हुईं जानी जाती है, इश्वर का 
स्वरूप ऐसा भी नहीं होता । PR 

“(तस्य केवल एवं सास्विकः परिणाम उत्कषवाननादिसंबन्धेन भोग्य- 
तया व्यवस्थितः ) यहां इतना भी नवीन वेदान्तियों का मिलाया हुआ 
है, क्योंकि न ईश्वर का कोई धम परिणामी है और न इश्वर भोगता है।” 

( अतः पुरुषान्त रविरक्षणतया स एवेश्वरः ) इस कारण अन्य पुरुषों 
से विलक्षण वह ईश्वर है । (मुक्तात्मनां तु पुनः झेशादियोगस्तेस्तेः शासतरो- 
ेरुपायै निवर्तितः) सुक्त जीवों को तो बारम्बार झेशादिं से योग होता है, 


६६ पातअलऊयोगद्शन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-घृक्ति सहित 


24... आना eye eee यण oS es mess ee १-०० eee i emai ८. तन ता eee ns na 


. और उन २ शाख्रोक्त उपायों द्वारा निवृत किया जाता है । ( अस्य पुनः 
सबदेव तथाविधत्वान्न मुक्तात्मतुल्यत्वस्‌ ) इस ईश्वर का तो सर्वदा ही 
मुक्त स्वरूप होने से मुक्त जीवों की समानता नहीं है। ( न चेश्वरा- 
णामनेकत्वं ) और इश्वर अनेक भी नहीं है, ( तेपां तुल्यत्वे भिञ्चांमिप्राय- 
त्वात्कायस्येवानुपपत्तेः ) क्योंकि अनेक ईश्वर मने जांय तो उन के समान 
होने पर भिन्न अभिप्राय होने से काये सिद्धि न होगी । ( उत्कर्षापकर्ष- 
युक्तत्वे य एवोत्कृष्टः स एवेश्वरः ) बड़ा छोटा माननेपर जो बड़ा है वही 
ईश्वर है ( तत्रेव काष्ठाप्ाप्तरवादेश्र्यस्य ) उस में ही असीम पेश्वयं होने 
से, अन्यों के ऐश्वयं की उस में सीमा प्राप्त होने से ॥ २४ ॥ 

( एवमीश्वरस्य स्वरूपममिधाय प्रमाणमाह ) इस प्रकार इश्वर के 
स्वरूप का वर्णन करके आगे प्रमाण कहते हें -- पिय 


तत्र निरतिशय सर्वक्नत्नीजम ॥ २५ ॥ 


स्ु०---उस प्ररमात्मा में सवे से अधिक ज्ञान होने के 
कारण वह सवेज्ञता का बीजरूप है॥ २५॥ | 


च्या० भाष्यम्‌ 


यदिदमतीतानागतप्रत्य॒त्पन्नप्रत्येकसमुश्चयाती न्द्रिय्रहणमल्पं ब- 
हिति सर्वज्ञबीजमेतद्विवधमानं यत्र निरतिशयं स सवैज्ञः । अस्ति 
काष्ठाप्राप्िः सवज्ञबीजस्य सातिशयत्वात्परिमाणवदिति । यत्र काष्ठा- 
'प्राप्तिज्ञनस्य स सर्वज्ञः । स च पुरुषविशेष इति । 

सामान्यमात्रोपसंहारे च कृतोपक्षयमनुमानं न विशेषप्रतिपत्तो 
समथमिति । तस्य संज्ञादिविशोषप्रतिपत्तिरागमतः पयन्वेष्या । 
(तस्याऽऽस्मानुग्रहाभावेऽपि भूतानुग्रहः प्रयोजनम्‌) ज्ञानधर्मोपदेशेन 

कल्पप्रलयमहाप्रलयेषु संसारिणः पुरुषामुद्धरिष्यामीति । तथा चो 
क्तम्‌--आदिविद्वान्निमोणचित्तमधिष्ठाय कारुण्याद्गग्वान्परमषिरा- 
सुरये जिज्ञासमानाय तन्त्रं प्रोवाचेति ॥ २५ ॥| | 
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( यदिदमतीतानागतप्र॒त्युत्पन्नप्रत्येकसमुच्चयातीन्द्रियम्रह ण॒मस्पं 
' बहु ) जो यह प्रत्येक वा समस्त अतिन्द्रिय अर्थात्‌ सूक्ष्म अतीत, 
अनागत वस्तुओं का उत्पल्ल हुआ ज्ञान वह थोड़ा वा बहुत होता है, 

थोत्‌ एक से दूसरे का अधिक ज्ञान उससे किसी और का अधिक 
ज्ञान होता है ( एतद्विवधमानं यत्र निरतिशयं स सत्रज्ञ: ) यह ज्ञान 
बढ़ते २ जिस में अतिशय रहित है अथात्‌ जिस से अधिक किसी 
कां ज्ञान नहीं है वह सवज्ञ है । ( इति सवज्ञबीजम्‌ ) इस कारण 
वह सर्वज्ञता का बीज है ( अस्ति काष्ठाप्राप्ति: सवज्ञबीजस्य ) 
क्योंकि इस में सवज्ञता के बीज की सीमा प्राप्त है ( सातिशय- 
त्वात्‌) अतिशयता होने से ( परिमाणवदिति ) परिमाणवाला है 
अथात्‌ नाप तोल के कारण अल्प होता है । (यत्र काए्ठाप्रापिज्ञीनस्य 
स सवज्ञ: ) जिस में मनुष्यों के ज्ञान की सीमा प्राप्त दे बह सवेज्ञ 
है (स च पुरुषविशेष ) वह पुरुष विशेष इश्वर है । 

( इति सामान्यमात्रोपक्षहारे च कृतोपक्षयमनुमान न विशेष- 
भतिपत्तो समर्थमिति ) यह सामान्यदष्टी से अनुमान द्वारा समा- - 
धान है विशेष ग्राप्नि में-समथे-सहीं है । ( तस्य संज्ञादिविशोषप्रति- 
पत्तिरागमतः पयन्थेष्या ) उस के नाम और महिमा प्रभावादि की 
विशेष प्राप्ति वेदों से खोजनी चाहिये । (तस्या55त्मानुम्रहाभावेडपि 
भूतानुप्रह+ प्रयोजनम्‌) उस परमात्मा का अपने लिये अनुग्रह ` 
अभाव होनेपर भी जीवों पर अनुग्रह करना ही प्रयोजन है। (ज्ञान- 
धर्मोपदेशेन कल्पप्रलयमहाप्रलयेषु संसाश्णि: पुरुषा नुद्धरिध्यामिति) 
इस दयालुता के ही कारण ज्ञान ओर धर्म्मापदेश द्वारा सांसारिक 
पुरुषों का में उद्धार करूँगा, इस भाव से कल्पप्रलय और महा- 
प्रलय सें ( वेदों का उपदेश करता है ) ( तथा चोक्तम ) ऐसा ही 
शाख में पाया जाता है कि--( थादिविद्वान्लिमोणचित्तमधिष्ठाय 
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कारुणयाद्भगवान्परमपिरासुरये जिज्ञासमानाय तन्त्रं प्रोवाचेति ) 
आदि विद्वान्‌ भगवान्‌ परमविज्ञानी परमात्मा ने जगत्‌ निमोण की 
दृष्टी से दया भाव के कारण अज्ञानी जिज्ञासुओं के लिये बेद का 
उपदेश किया है॥ २५॥ 
भावार्थ ..7 

मनुष्यों को जो ज्ञान होता हे वह ज्ञान बढ़ते २ अन्त में योगी 
पुरुष सवेज्ञ हो जाता है । उस ज्ञान का दाता मूल परमेश्वर ही है 
अत: सेज्ञता का बीज वही कहलासक्ता है । क्योंकि मनुष्यां में 
एक से दूसरे का ज्ञान अधिक भी होता है ओर दूसरे स तीसरे 
का अधिक होता है, इस प्रकार वृद्धि की परम्परा चलती है परन्तु 
ईश्वर से अधिक किसी का ज्ञान नहीं होता, इस कारण वह पर- 
मेश्वर अधिकता रहित अथात्‌ निरतिशय ज्ञानवाला है । सूत्र में जो 
इश्वर में ज्ञान की सीमा कथन की है, वह जीवों के ज्ञान की अपेक्षा से 
कथन है, ईश्वर का ज्ञान तो अनन्त है यह अर्थ लेना चाहिये ॥२५।॥ 

मा० वृत्ति 

सस्मिन्भगवति सवज्ञत्वस्य यट़ीजमतीतानागसादिग्रहणस्याल्पस्व 
महत्त्व च मूळत्वादीजमिव बीज तत्तत्र निरतिशय काष्टा प्रातम्‌ । दृष्टा 
झल्पस्वमहर्तादीनां धमाणां सातिरायानां काष्टाप्रात्तिः । यथा परमाणा- 
वल्पत्वस्या55काशे परममहत्त्वस्थ । एव ज्ञानादयोऽपि चित्तधमांस्तारतम्येन 
परिइश्यमानाः क्कचिक्रिरतिरायतामासादयन्ति। यन्न चेते निरतिशयाः स 
ईश्वरः । यद्यपि सामान्यमाचत्रेऽनुमानमात्रस्य पयवसितत्वान्न विशेष/वगतिः 
सभवति तथाऽपि शाखादस्य सवजत्वादयो विशेषा अवगन्तव्याः । तस्य 
स्वप्रयोजनाभाचे कथ प्रकृतिपुरुषयोः सयोगवियोगावापाद्यतीति नाऽऽ- 
शङ्कनीय, तस्य कारुणिकत्वाळूतानुम्रह एव प्रयोजनम्‌ । कल्पप्रलयमहाप्रल- 
बेषु निःरोपान्संतारिण उद्धरिष्यामीति तस्याध्यवसायः । यद्यस्यष्ट तत्तस्य 
प्रयोजनम्‌ ॥ २५ ॥ 

एवमीश्वरस्य प्रमाणमभिधाय प्रभावमाइ-- 


ee ee लाल 
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( तस्मिन्भगवति सवजत्वस्य यद्वीजम्‌ ) उस परमात्मा में जो सव- 
ज्ञता का बीज है ( अतीतानागतादिम्रहणस्याल्पस्व महत्व च मूलत्वा रीज 
मिव बीज ) वह अतीत अनागतादि पदार्थो के ज्ञान की न्यूनता और 
अधिकता का मूल होने से बीज के समान बीज है ( तत्तत्र निरतिदाय 
काष्ठां प्रामम्‌ ) वह उस परमेश्वर में अतिशय रहित है अर्थात्‌ ज्ञान की 
अवधि है। ( दष्टा ह्यल्पत्वमहत््वादीनां धर्माणां सातिशयानां काष्ठाप्रासिः ) 
क्योकि अति अल्प अतिमहान्‌ सातिशय पदार्था के धर्मो की सीमा प्राप्ति 
देखी गई है । ( यथा परमाणावल्पत्त्रस्याऽऽकादो परममहत्त्वस्य ) जैसे पर- 
माणुओं में अल्पत्व की और आकारा में महत्त्व की । ( एव ज्ञानादयो5- 
पि चित्तघमास्तारतम्येन परिदृश्यमानाः कचिन्रिरतिदायतामासादयन्ति ) 
इसी प्रकार मनुष्यों के ज्ञानादि भी चित्त के धम परम्परा से घटते बढ़ते देखे 
जाते हुए अनुमान होता है कि कहीं निरतिशयता को प्राप्त होत हैं । (यत्र 
चैते निरतिशयाः स॒ इश्वरः) जिस में यह अतिशय रहित हैं वह ईश्वर 
है । ( यद्यपि सामान्यमात्रेऽनुमानमात्रस्य पर्यवसितत्वान्न विशेषावगतिः 
सभवति ) यद्यपि सामान्यमात्र से अनुमान का निश्चय होने के कारण 
विशेष आसि नहीं होसक्ती ( तथाऽपि ) तो भी ( शासख्नादस्य सचज्ञ- 
स्वादयो विशेषा अचगन्तव्याः ) शाख से इस के सर्वज्ञतादि विशेष धम 
प्राप्त करने योग्य हैं । ( तस्य स्वम्रयोजनाभावे कथ प्रकृतिपुरुषयोः सयो- 
गवियोगावापादयतोति ना55शङ्कनीय) उस के अपने प्रयोजनाभाव होनेपर 
किस प्रकार प्रकृति और जीव दोनों के सयोग दियोगो को प्राप्त कराता 
है, यह शङ्का नहीं करनी चाहिये । ( तस्य कारुशिकत्वारुतानुप्रह एव 
प्रयोजनम्‌ ) क्योंकि उस का दयालु स्वभाव होने के कारण जीवों पर 
दया करना ही प्रयोजन है । ( कल्पप्रलयमहाप्रलयेपु निःशेषान्संसारिण 
उद्धरिष्यामिति तस्याध्यचसायः ) कल्पग्रलयवा महाप्रलय में सम्पूर्ण 
संसारी पुरुषों का में उद्धार करूँगा यह उस का इष्ट है । ( यययस्येष्ट 
ससस्य प्रयोजनम्‌) जो जिसका इष्ट है बही उसका प्रयोजन है ॥ २५ # 


` ७० पातअँशयोगदशन-भाषानुवाद व्यासं-भाष्य तथा औजन्दृत्ति सहित 
मि 
( एवमीश्वरस्य प्रमाणमभिधाय प्रभावमाइ ) इस प्रकार ईश्वर का 


. प्रमाण कथन करके प्रभाव आगे कहते हें -- 
” स एचः पूर्वेषासपि शुरुः कालेनानवच्छेदात्‌ ॥२६॥ 


सू०--( सः ) बह पूर्वोक्त ईश्वर पूर्वजों का भी गुरु है, 
काल से उस का बाध न होने के कारण, सूत्र में पूर्व शब्द से अभि- 
प्राय अभि वायु आदित्य अङ्गिरा महर्षियों का हे । सृष्टि के आदि 
में जिन के हृदयो में ईश्वर वेदों का प्रकाशा करता है, पूवज शब्द 
सब स प्रथम जन्म होने के कारण उन के लिये आता हे ॥ २६ ॥ 


व्या भाष्यम 


पूर्व हि गुरव: कालेनावन्छिद्यन्ते । यत्रावच्छेदार्थेन कालो नो 
पावतंत स एष पूर्नेषामपि गुरु: । यथाऽस्य सगस्याऽऽदो प्रकर्षगत्या 
सिद्धस्तथाउतिक्रान्तसगादिष्वपि भ्रत्येतव्यः ॥ २६ ॥ 


व्या० मा पदाथे ~ 


(पूर्जे हि गुरव: कालेनावच्छिद्यन्ते ) पूवज गुरु अभि आदि 
काल से बाघ हो जाते हैं। ( यत्रावच्छेदार्थेन कालो नापावतते ) 
जिस में सीमाबद्ध रूप से काल नहीं वतेता अर्थात जो त्रिकाला- 
बाध्य है ( स एप पूर्ठोषामपि गुरु: ) वह यह इश्वर प्रथम गुरुओं ` 
का भी गुरु है । ( यथाऽस्य सगस्याऽऽदी प्रक्वगत्या सिद्धस्तथाऽ- 
तिक्रान्तसगो दष्वपि प्रत्येतव्यः ) जैसे इस सृष्टि की आदि में इसकी 
सर्वेज्षता सिद्ध है, वैसे ही सृष्टि के अन्त में भी जाननी चाहिये ।।२६॥) 

भो० वृत्ति 

आाद्यानो खट्णौं ब्रह्मादीनामपि स गुरुरुपदेष्टा । यतः स कालेन नाव- 
च्छिद्यते, अनादित्वात्‌ । तेषां पुनरादिमर्वा इस्ति कालेनावच्छेदः ॥ २६ ॥ ˆ 

एवं प्रभावसुक्वोपासनोपयोगाय वाचकर्माह--- 


प्रथमः समाधिपादः । ७१ 


| शभिननभिभकरनलमाकाललकारमयाङानककाहन्‌ ovr err re a= 


भो० बृ० पदार्थ 

( आद्यार्ना खटूणां ब्रह्मादीनामपि स गुरुरुपदेश ) आदि सृष्टि में 
प्रह्मादि का भी वड गुरु अथात्‌ उपईषट/ है । ( यतः स कालेन नावच्छि- 
द्यते अवादित्वात्‌) जिस कारण अनादि होने से परमात्मा काठ से 
बाधित नहीं होता । ( तषा पुनरादिमस्वाइस्ति कालेनःवच्छेदः ) उन 
धह्मादिक का आदिमान्‌ होने के कारण काऊ से बाघ होगया ४ २६॥ 

( पुर्व प्रभावमु सत्री गासनप शमा वाचकमाह ) इस प्रकार प्रभाव 
को बतलाकर उपासना के उपदोगःथं उत का वाचक नाम अगळे सूत्र मे 
श्तळात हैँ-- हि 0७ ५ 


५ तस्य वाचक परणंवः ॥ २७ ॥ 


स०---उस परभेश्वर का वाचक अथात्‌ कथन करने वाला, 
नाम ' ओम्‌? हे ॥ २७ || 
द्य(० भाष्यम्‌ 
वाच्य इश्वर: प्रणवस्य । किमस्य संकेतकृर्त वाच्यवाचकत्वमथ 
प्रदापप्रशारावदवास्थतामात ३ 
१, स्थितोळ्स्य वाच्यस्य वाचफेन सह संबन्धः । संकेतस्वीश्ररस्य 
स्थितमेवाथस, भनयति । यथाऽवस्थितः पितापुत्रयोः संबन्धः संकेते 
नावग्रोत्यते, 'सयमस्थय पिता, अयमस्य पुत्र इ.त। सगान्तरप्वपि 
घाच्यवा चक्रशक्त्यपेश्स्तथव सकेतः क्रियते । संप्रतिप,त्तनित्यतया 
नित्यः शब्दार्थसं ऽन्ध इत्यागमिनः प्रतिजानते ॥ २७ ॥ 
विज्ञात वाच्यवाचकत्वस्य योगिन:-- 
न्या भा पदाथ 
( वाच्य ईश्वरः प्रणबस्य ) वाचक प्रणव का वाच्य ईश्वर है । 
4(किमस्य संकेतकृतं वाच्यवाचकत्वमथ प्रदीपप्रकाशवद्वस्थितमिति) 
अब प्रश्नोत्तर द्वारा कहते हैं, क्या इश्वर ओर प्रशुव का वाच्य 


छरे पातञ्जलयोगदशन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
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बाचक संकेत मनुष्यों का कल्पना किया हुआ है अथवा दीपक 
“ओर प्रकार के समान नित्य घम हे ? 
_ (श्थितोऽः्य वाच्यस्य वाचकेन सह संबन्धः ) इस वाच्य ईश 
/का वाचक प्रणव के साथ स्थायी अर्थात नित्य संबन्ध है 
(संकेतरत्वीश्वरस्य स्थितमेवाथमभिनयति) संकेत तो ईश्वर के नियत 
किये हुए अर्थ को अशित करता है । ( यथाऽवस्थितः पिता तुत्रयो 
सबन्धः रुंबतेनावद्योत्यते ) जैसे पिता पुत्र दोनो का नियत सम्बन्ध 
संकेत स प्रकाशित किया जाता है । ( अयमस्य पिता ) यह इस 
फा पिता है, ( अयमस्य पुत्र इति) यह इसका पुत्र है। ( सगा 
न्तरेवपि ) अन्य सृष्टियो में भो& ( वा व्यवा चकराक्त्यपेच्छस्तथंव 
संकेतः क्रियते ) वाच्य वचक (शब्द) शक्ति की अपेक्षा से ही 
उसी प्रफार संकेत किया जाता है । 
भाव इस का यह है कि जैसे ओश्म शब्द का अर्थ सर्वरक्षक 
- 'खंवेजंगत्‌ की उत्पत्ति स्थिति पालन करता सवशाक्तिमान्‌ परमविज्ञा- 
' -नस्वरूप विज्ञारदाता सुखदातादि हैं, इस प्र रार इस के अर्थ जानने 
बाल वा आरम शब्द क उच्चारण वरत शा इस शब्दाथ क सकत 
से यह बोध हो जादा है कि यह जगत्‌ उपरोक्त घरवाले परमात्मा 
से रयागया उसी से रक्षा ओर जीवो की मुक्ति बन्धन कमे फल 
भोग सब होते हैं, वही सर्वथा सवदा सब का आधार है, 
प्रकार इस वाचक प्रणव शब्द ओर वाच्य ईश्वर का संबन्ध 
जानकर ध्यान करना चाद्य । ( संप्रतिपत्तिनित्यतया नित्य: शब्दा- 
संबन्ध इत्यागमिनः प्रतिजानते ) नित्य होने के कारण राब्दार्थ 
संकेत वतमान में भी सिद्ध होने से नित्य हे ऐसा वेदाथ के जानने 
बालं जानत हे ।। २७ | | 
( विज्ञातवाच्यवाचकत्वस्य योगिनः ) ज्ञात है वाच्य वाचक 
का संबन्ध जिस योगी को वह उस ओम्‌ शब्द द्वारा ईश्वर का 
जप करे ओर ईश्वर के स्वरूप का ध्यान करे-- 


प्रथमः समाधिपादः । ७३ 
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भो० वत्ति 
इत्थमुक्तस्वरूपस्येश्वरस्य वाचकोऽमिधायकः, प्रकषण नूयते स्तयतेऽने 
नेति नौति स्तौतीति वा प्रणव ओंकारः, तयोश्च बाच्यवाचकभावलक्षणः . 
संबन्धो नित्यः संकेतेन प्रकाइयते न तु केनचिक्रियते, यथा पितापुत्रयो- 
विद्यमान एव सबन्धोऽस्यात्र पिताऽस्याय पुत्र इति केनचित्प्रकाइयते ॥२७॥ 
उपासनमाह-- अल 
भो० वृ० पदार्थ 
( इस्थमुक्तस्वरूपस्थे भरत्य वाचकोऽभिधायकः ) इस प्रकार पूर्व कहे 
ईश्वर का वाचक नाम प्रणव है, ( प्रकर्षण नूयते स्तयतेऽनेनेति नौति 
स्तोतीति वा प्रणव ओंकारः ) परम्‌. नम्रता से स्तुति की जाय जिस के 
द्वारा वह नौति स्तति अथक प्रणव शब्द है उसी को ओङ्कार भी कहते हैं 
( तयोश्च वाच्यवा चकभावलक्षणः संबन्धो नित्यः संकेतेन प्रकाइयते ) 
उन दोनो का वाच्य वाचक भातरूप संवन्ध नित्य सकत से प्रकाशित 
होता है ( न तु केनचिए्क्रियते ) किसी ने बनाया नहीं, ( यथा पत्ता- 
पुत्रयोवियमान पूव सतन्धः ) जैसे पिता पुत्र इन दोनों में वतमान 
सबन्ध है ( अस्याय पिताऽस्याय पुत्रः ) यह इस का पिता है, यह इस 
का पुत्र है ( इति केनदित््रकाइयते ) यह किस से प्रकाशित किया जाता 
है अर्थात्‌ किसी से भी नहीं स्वयमेव ही ज्ञात हो जाता है ॥ २७ ॥ 
( उपासनमाह ) अगले सूत्र में उपासना का स्वरूप कहते हैं--. 


। तञ्जपस्तदथशावनम्‌ ॥ २८॥ 


# रू०-“उस ओङ्कार का जप करना और उस के वाच्य 
इश्वर स्वरूप का ध्यान करना ॥ २८ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 


प्रणवस्य जपः प्रणवाभिधेयस्य चेश्वरस्य भावनम्‌ । तदस्य 
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योगिनः प्रणव जपतः प्रणुवाथं च 
दथा चोक्तः 
“स्वाध्यायायोगमासीत योगात्स्रात्यायमासते । 
८ स्वा्याययोगसपत्त्या परमात्मा प्रकाशते” इति ॥ २८ ॥ 
कि चास्य भवति-- 
असया ० भा० पदार्थ 
( प्रणत्रस्य जपः प्रणता भिधेयस्य चेश्वरस्य भावनम्‌) ओङ्कार 
का जप और ध्यान करने य.ग्य प्रणव अर्थात्‌ ईश्वर के स्वरूप का 
ध्यान करना । ( तदस्य योगिनः प्रणत्रं जपतः प्रणवार्थं च भाव- 
यतश्रित्तसेकायरं संपद्यते ) इस य.गी को प्रणव का जप करते हुए 
र उस के अथे इश्वर के स्वरूप का ध्यान करते हुए चित्त एका- 
अता को प्राप होता है । 
तथा चोक्तः) ऐसा ही अन्यत्र भी कहा है-- 
( स्वाध्यायाद्योगमासीत योगात्स्वाध्यायमासते । 
स्वाध्याययोगसपत््या परमात्मा प्रकाशत ॥ इति ) 
स्वाध्याय से योग में स्थिर होवे योग से स्वाध्याय में । स्वाध्याय 
आर योग इन दोनों सम्पत्तिय; से परमात्मा प्रकाशित होता हे । 
बह योगा की रीति है ॥ २८ ॥ 
( किं चास्य भवति ) और क्या इसका फल होता हे-- 
| भोऽ वृत्ति 
तस्य साध त्रेमात्रस्प प्रणवस्य अपो यथावदुश्चारणं तद्वाच्यस्य चेश्व" 
रस्य भावन पुनः पुनश्चेतसि विनिषेशनमेकाग्रताया उपायः । अतः समा- 
भिसिद्वये योरिना प्रणयो जप्यस्तद्रथं इश्वरश्च भावनीय इत्युक्तं भवति ॥२८॥ 
उषपासनायाः फल्माह--- 


| भो० ख० पदाथे 
( तस्य साघत्रिमात्रख प्रणवस्य जपो यथावदुञ्चारण ) उस सादे 


प्रथमः समाधिपादः । छु 
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तीन मात्रा वारे प्रणव का जप यथार्थ रीति से उच्चारण करना ( तद्वा- 
ख्यस्य चेश्वरस्य भावन ) और उस के वाच्य ईश्वर के स्वरूप का ध्यान 
करना ( पुनः पुनश्चेतसि विनिचेरानम्‌ ) बार २ उस के स्वरूप में चित्त 
का प्रवेश करना ( एकाग्रताया उपायः ) एकाग्रता का उपाय है । (अतः 
समाधिसिद्वये योगिना प्रणवो जष्यस्तदर्थ ईश्वरश्च भावनीयः) इस 
कारण समाधि की सिद्धि के लिये योगी को प्रणव का जप और उस के 
अथं ईश्वर के स्वरूप का ध्यान करना चाहिये (इत्युक्तं भवति) यह सूत्र 
का अमिग्राय हे ॥ २८ ॥ 
( उपासनायाः फलमाह ) उपासना का फल आगे कहते हैं--- | 
तत; प्रत्यक्चतनाधिगमाऽप्यन्तराया भावश्च ॥ २६॥ 
स०---पूर्वाक्त प्रकार उपासना करने से अन्तयामी चेतन 


` घ्रमात्मा की प्राप्ति और विन्नों को नाश भी होता है ॥ २९ ॥ 
व्या» भाष्यम्‌ ही 


ये तावदन्तराया व्याघिप्रभृतयस्ते तावदीभ्ररप्रशिधानान्न भ- 
वन्ति । स्वरूपदशेनमप्यस्य भवति । यथेवंश्रर: पुरुषः शुद्धः प्रसन्न 
$ केवलो5नुपसगस्तथा5यमपि बुद्धः प्रतिसंवेदी पुरुष .इत्येवमधिग- 
च्छति ॥ २९ ॥ 
अथु, केऽन्तरायाः। ये चित्तस्य विक्षेपा: । के पुनस्ते कियन्तो वेति-. 
व्या० भा० पदार्थ 
( ये तावदन्तराया व्याधिप्रश्रतय: ) बह जितने विघ्न व्याधि 
आदि हैं (ते तावदीश्वरप्रशिधानान्न भवन्ति) वह जितने हें 
सब इश्वरप्रणिधान से नहीं होते हैं । (खरूपदशनमप्यस्य भवति) 
योगी को इश्वर के स्वरूप का दर्शन भी होता है । ( यथैवेश्चरः ) 
\ जैसा ईश्वर है ( पुरुषः ) सब संसाररूपी पुरी में शयन करने बाला 
( शुद्ध: ) अविद्या रहित ( प्रसन्नः केवलः ) केवल आनन्दस्वरूप्‌ 
बै 
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( अनुपसगे: ) जन्म रहित ( तथाऽयमपि बुद्धेः प्रतिसंवेदी पुरुषः ) 
उसी प्रकार यह भी ज्ञान होता है बुद्धि को जानने वाला जीवात्मा 
पुरुष है (इत्येवमधिगच्छति) इस प्रकार ऐसा ज्ञान होता हे ॥२९॥ 

( अथ केऽन्तरायाः ) अब वह योग के विन्न क्या हैं ? (ये 
चित्तस्य विक्षेपा:) जो चित्त के विक्षेप कहलाते हैं। ( के पुनस्ते 
कियन्तो वेति ) वह कौन हैं ? और कितने हैं ? यद्द आगे कहते हे- 


भॉ० वृत्ति 


तस्माजपात्तदर्थभावनाच्च योगिनः प्रत्यक्वेतनाधिगमों भवति, विषय 
प्रातिकूल्येन स्वान्तःकरणाभिमुखमञ्चति या चेतना इक्शक्ति:ः सा प्रत्यक्चे- 
तना तस्या अधिगमो ज्ञान भवति । अन्तराया वक्ष्यमाणास्तेपामभाव 
शक्तिप्रतिबन्‍्धो5पि भवति ॥ २९ ॥ 


अथ के5न्तराया इत्यादाङ्ायामाह-- 
भो० बृ० पदाथ 


( तस्माजपात्तदथ भावनाश्च योगिनः ग्रत्यक्चेतनाधिगमो भवति ) 
उस प्रणव के जप और उस के अथं इश्वर के स्वरूप का ध्यान करने से 
योगी को अन्द्र चेतन परमात्मा का शान होता है, ( विषयप्रारिकूल्येन 
स्वान्तः करणाभिसुखमञ्चति ) विषयों की प्रतिकूलता से अर्थात्‌ विषयों 
को त्यागकर अपने अन्तःकरण का परमात्मा के सन्सुख होना (या चेतना 
टक्शक्तिः सा प्रत्यक्चेतना) जो चेतन देखनेवाली शक्ति है वह प्रत्यक्वेतना 
का अथ है ( तस्या अधिगमो ज्ञान भवति ) उस की परासि अर्थात्‌ ज्ञान 
होता है । ( अन्तराया वक्ष्यमाणास्तेपामभावः ) चिन्न जो आगे कहे जायेंगे 
उन का अभाव होता है ( शक्तिप्रतिबन्धोऽपि भवति ) उन विक्षों की 
झक्ति का रोक देना भी होता है ॥ २९ ॥ | 

( अथ केऽन्तराया इत्याशक्कायामाह ) अब वह कौन वि हैं, इस 
शहा के निवारणार्थ अगले सूत्र को कइते हैं--- 


व ब्याधिस्त्यानसंशयप्रमादालस्याविरतिभ्रा- 

ब्धभूमिकत्वानवस्थितत्वाने चित्त- 
विक्षेपास्तेउन्तरायाः ॥ ३० ॥ 

न्वा _ , | 

स्स्‌ यधि स्त्यान, संशय, प्रमाद, आलस्य, अविरति 


(१. २ २०१९० 


करते हैं ॥ ३० ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 


, नवान्तरायाश्वित्तस्य विक्षेपा: । सहेते चित्तवृत्तिभिर्भवन्ति। एते- 
घामभावे न भवन्ति पूर्वोक्ताश्चित्तवृत्तयः । तत्र न्याधिधोतुरसकर- 
शुवैधम्यम्‌ । स्त्यानमकमण्यता चित्तस्य । संशय उभयकोटिस्प्रग्वि- 
ज्ञान स्यादिदमेवं नेत स्यादिति प्रमादः समाधिसाधनानामभ्सव- 
नम्‌ । आलस्य चित्तस्वू, गुरुत्वादप्रवृत्ति:। अविरतिश्रि 
ततस्य विषयसंमयोो री आन्तिदशन विम्रफ्यंज्ञानम्‌ । 
ब्घभूमिकत्वं समाधिमूमेरलाभः । अनवस्थितत्वं लब्धायां भूमी चित्त 
स्याप्रतिष्ठा । समाघिप्रतिलम्भे हि सति तदवस्थितं म्यादिति । एत 
चित्तविच्तेपा नव योगमला योगप्रतिपत्ता योगान्तराया इत्यमिधी- 
यन्ते ।। ३० ॥ 


व्या ना पदाथ र 
( नवान्तरायाश्चित्तस्य विक्षेपाः ) यह नव वित्न चित्त के विक्षेप 
हें। ( सहैते चित्तवृत्तिभिभेवन्ति) वह ९ विन्न चित्त वृत्तियों के 


सहित होते हैं । ( एतेषामभावे न भवन्ति ) इन वृत्तियों के अभाव 


। में विन्न भी नहीं होते हैं ( पूर्वोक्ता्चि्तवृत्तयः ) चित्त की वृत्तियें 
पूवे सूत्र ६ में कथन कर चुके हैं। ( तत्र व्याधिघीतुरसकरणवेष 


foe 
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म्यम्‌) उन में चम्मे, रुधिर, मांस, नसांदि, घातु, खान, पानादि का 
रस और मनादि इन्द्रियों की विषमता से उत्पन्न हुए ज्वरादिक 
रोगों को “व्याधि” कहते हैं । ( स्त्यानमकर्मणयता चित्तस्य ) 


चित्त में कमें रहित होने की इच्छा को “स्त्यान” कहते हैं । 
( संशय उभयकोटिस्एग्विज्ञानं स्यादिदमेवं नेवं स्यादिति) दोनों 
कोटियो को छूने वाला ज्ञान अथात्‌ यह वस्तु ऐसी है वा ऐसी 
नहीं है. दोनों में से एक का भी निश्चय न होना “संशय” कह- 
लाता है । (प्रमाद: समाधिसाधनानामभावनम्‌) समाधि के साधनों 
का पालन न करना अर्थात्‌ उन के लिये यन्न न करना “प्रमाद” 
कहाता है । (अलस्य कायस्य चित्तस्य च गुरुत्वादप्रबृत्तिः) कफादि 
के कारण शारीर के भारी होने ओर तमोगुण के कारण चित्त के 
भारी होने से ध्यान में प्रेश होरा “आलस्य” कहाता है । 
( अविरतिश्चित्तस्य विषयसंप्रयोगास्मा गर्धः ) चित्त का विषयों से 
संयोग होकर आत्मा में भी लौटकर विषयों की इच्छा हो जाने को 

५“अविरति” कहते हैं । ( भ्रान्तिदर्शनं विपययज्ञानम्‌ ) अविद्यादि 
|उल्टे ज्ञान को “न्तिदर्शन” कहते हैं। ( अलब्यभूमिवसं 
समाधिभूमेरलाभः ) समाधि भूमि का प्राप्त न होना अर्थात्‌ ध्येय 
को न पहचानने को “अलब्धभूमिकत्व” कहते हैं । ( अनव- 
स्थित्वं लब्धायां भूमौ चित्तस्याप्रतिष्ठा ) योग भूमि लाभ होने पर 
भी चित्त का उस में ठहराव न होने को ''अनव स्थित्व” कहते हें । 
( समाधिप्रतिलम्भे हि सति तद्वस्थितं स्यात्‌ ) निश्चय समाधि 
लाभ होने पर चित्त स्थिर हो जाता है । ( इति एते चित्तविक्षेपा 
नव. योगमला योगप्रतिपक्षा योगान्तराया इत्यभिधीयन्ते ) इस 
कारण यह्‌ नव चित्त के विक्षेप, योगमल, योग के शत्रु, योग में 
विश्न, इन चार नामों से कहे जाते हैं ॥ ३० ॥। ` 


प्रथमः सॅमाधिपॉदः । . ७९ 


शा ५ वृत्ति 
नवेते रजस्तमोबलात्प्रवतमानाश्वित्तस्य विक्षेपा भवन्ति । तैरेकाग्रता- 
विरोधिभिश्चित्त विक्षिप्यत इत्यथः । तत्र व्याधिधातुवैधम्यनिमित्तो ज्वरा- 
दिः । स्त्यानमकमेण्यता चित्तस्य । उभयकोट्यालम्बनं ज्ञान संशयः--योगः 
साध्यो न वेते । प्रमादोऽननुष्ानशीलता समाधिसाधनेष्वौ दासीन्यम्‌ 
आलस्य कायचित्तयोगुरत्वं योगविपये प्रवृत्यभावहेतुः । अविश्तिश्रित्तस्थ 
विषयसंग्रयोगात्मा गधः । भ्रान्तिदर्शंन झुक्तिकायां रजतवद्रिपर्ययज्ञानम्‌ । 
अलब्ध भूमिकरवं कुतश्रिजिमेत्तात्समाधिभूमेरलाभो5संप्रासिः । अनवस्थि- 
तत्व रूब्धायामपि समाधिभूमाव चित्तस्य तत्राप्रतिष्ठा । त एते समाघेरे- 
काग्रताया यथायोग प्रतिपक्षत्वादन्तराया इत्युच्यन्ते ॥ ३० ॥ 
> चित्तविक्षेपकारकानन्यानप्यन्तरायान्प्रतिपादयितुमाह--- 
भो० वृष पदार्थ 
( नवैते रजस्तमोबलाअवतंमानाश्रित्तस्य विक्षेपा भवन्ति) रज तम 
के बल से प्रवत्ते हुए यह नव चित्त के विक्षेप होते हैं । ( तेरेकाग्रताविरो- 
धिभिश्चित्तं विक्षिप्पत इत्यथः ) डन एकाप्रता के विरोधियों से चित्त 
विक्षेप को प्राप्त हों जाता है, यह अर्थ है । ( तत्र व्याधिधातुयैषम्यनिमित्तो 
ज्वरादिः ) उन में धातुओं की विषमता के कारण ज्वरादि को “व्याधि” 
कहते हें । ( स्त्यानमकमण्यता चित्तस्य ) चित्त में कर्म रहित होने की 
इच्छा “स्त्यान” कहाती है। (उभयकोठ्यळम्बनं ज्ञानं संशयः) दोनों कोटियों 
को आश्रय करने वाला शान “संशय कहलाता है (योगः साध्यो न चेति) 
योग साधना चाहिये वा नहीं इस प्रकार । ( प्रमादोऽननुष्ठानशीळता 
समाधिसाधनेष्वौदासीन्य्रम्‌ ) योगानुष्टान न करने का स्वभाव और 
समाधि के साधनों में उदासीनता को “प्रमाद” कहते हैं । ( आलस्य 
कायचित्तयोगुरुत्व॑ योगविषये प्रवृत्यभावहेतुः ) शरीर और चित्त दोनों 
का भारी होना योग विषय . में प्रवृत्ति के अभाव का कारण आलस्य" 
कहाता है । ( अविरतिश्चित्तस्य विष्रयसंप्रयोगास्मा गः) चित्त का 
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विषयों से संयोग होनेपर छूटे हुए विषयों की लोटकर आत्मा में दुबारा 
इच्छा हो जाना “अविरति” कहलाती है । ( आन्तिदशन झुक्तिकायां 
रजतवद्विपययज्ञानम्‌ ) सीप में चांदी का अम इस प्रकार उल्टै ज्ञान को 
“आन्तिदशन कहते हैं । ( अलब्धभूमिकत्व कुतश्चिज्ञिमित्तात्समाधिभू- 
मेरलाभोऽसंप्रा्तिः ) किसी कारण से समाधि भूमि का लाभ न होना 
अर्थात्‌ प्रासि न होना “अलब्धभूमिकत्व” है । € अनवस्थितत्वं लब्धा- 
यामपि समाधिभूमाव चित्तस्य तत्राप्रतिष्ठा ) समाधि भूमि के लाभ होने 
पर भी चित्त का उस में ठहराव न होना “अनवस्थित्व” कहाता है । (त 
एते समाधेरेकाग्रताया यथायोग - प्रतिपक्षत्वादन्तराया इत्युच्यन्ते ) वह 
यह विक्षेप समाधि की यथाथोग एकाग्रता में शत्रु होने के कारण विक्र 
कहाते हैं ॥ ३० ॥ 

( चित्तविक्षेपकारकानन्यानप्यन्तरायान्प्रतिपादयितुमाह ) चित्त को 
विक्षिप्त करने वाले दूसरे विश्नों को प्रतिपादन करने के लिये अगला सूत्र 
कहते हैं-- 

- _ , दुःखदौमेनस्याङ्गमेजयत्वश्वासप्रश्वासा विच्षे- 
पसहसुवः ॥ २१ ॥ 


` सू०--दुख, दौमेनस्य, अङ्गमेजयत्व, खास, प्रश्वास यह 
पांचों भी विक्षेपों के साथ २ होनेवाले हैं ॥ ३१ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
दुःखमाध्यात्मिकमाधिभौतिकमाधिदेविक च । येनाभिहताः प्रा- 
शिनस्तदुपघाताय प्रयतन्ते तद्द:खम्‌ । दौमेनस्यमिच्छाविधाताशे- 
तस क्षोभः । यदङ्गान्येजयति कम्पयति तदङ्गमेजयत्वम्‌ । प्राणो 
यद्वाह्म॑ वायुमाचामति स श्वास: । यत्कौष्ख्यं वायं निःसारयति स 


प्रश्वास: । एते विक्षेपसहभुवों विक्िप्तचित्तस्येते भवन्ति । समाहि. 
तचित्तस्येते न भवन्ति ३१ ॥ 


PSS त नी त क त वि 


प्रथमः समाधिपादः । ८१ 


Beer 
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I नल खा 


अग्रैते विक्षेपाः समाधिप्रतिपक्षास्ताभ्यामेवाभ्यासवेराग्याभ्यां 
निरोद्धव्याः । तत्राभ्यासस्य विषयमुपसंहरन्िदमाह-- 


ख्या भा० पदार्थ 

( दुःखमाध्यात्मिकमाधिभोतिकमाधिदैविकं च ) आध्यात्मिक, 
आधिभौतिक, आधिदैविक दुःख कहलाते हें । ( येनाभिहताः प्रा- 
de प्रयतन्ते तदुःखम्‌ ) जिस से पीड़ित हुए प्राणी 
उस फे नाश के लिये यत्न करते हैं, वह “दु:ख” कहलाता है । 
(दौर्मनस्यमिच्छाविधाताश्चेतसः क्षोभः) इच्छा के पूर्ण न होने पर चित्त 
में जो निराशता उत्पन्न होती है यह “दौमेनस्य” का अर्थ है अथोत्‌ 
इतना काल हो गया परन्तु योग प्राप्ति नहीं हुई इस प्रकार निराश 
हुआ चित्त यत्न करने को छोड़ना चाहता है । ( यदङ्गान्येजयति 
कम्पयति तदङ्गमेजयत्रम्‌ ) जो शरीर के अङ्गो का हिलेना वा 
कांपना वह “अङ्गमेजयत्व” हे । ( प्राणो यद्वाह्य वायुमाचामति 
स श्वासः ) नासिका द्वारा जो बाह्य वायु को अन्दर खींचना वह 
“श्वास” कहलाता है । ( यत्कोष्ठयं वायु निःसारयत स प्रश्वासः ) 
जो उद्र के वायु को बाहर निकालना है वह “प्रश्वास” कहलाता 
है । ( एते बित्तेपसहभुवो विक्तिप्चित्तस्येते भवन्ति) यह वित्तेषों 
के साथ २ होने बाले विक्षिप्त चित्त बाले को होते हैं । ( समाहित- 
चित्तस्यैते न भवन्ति ) एकाग्र चित्त वाले को यह नहीं होते हैं।।३१॥ 

( अथैते विक्षेपाः) अब यह विक्षेप ( समाधिप्रतिक्षा: ) जो 
समाधि के शत्रु हैं ( ताभ्यामेव अभ्यासवैराग्याभ्यां निरोद्धव्याः ) 
अभ्यास वैराग्य के द्वारा उन का निरोध करना चाहिये । ( तत्रा- 
भ्यासस्य विषयमुपसंहरन्निदमाष्ट ) उन में अभ्यास के विषय को 
इपसंहार करने के लिये अगला सूत्र कहा है 

भोर वृत्ति 
कुतश्चिश्मिमित्तादुत्पन्चेषु विक्षेपेषु एते दुःखादयः प्रवतंन्त । तत्र दुःखं 
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चित्तस्य राजसः परिणामो बाधनाछक्षणः । यद्दाधास्प्रधाणिनस्तदप्रधाताय 
प्रवर्तन्ते । दौम॑नस्यं बाह्याभ्यन्तरः कारणमंनसोदौस्थ्यम्‌ । अङ्गमेजयस्वं 
सर्वोङ्गीणो वेपथुरासनमनः स्थयस्य बाधकः । प्राणो यद्वाह्म वायुमाचा- 
मति स श्वासः । यस्कोष्टय वायु निःसिति सः प्रश्वासः । त एते विक्षे- 
पेः सह प्रवतमाना यथोदिताभ्यासवैराग्याभ्यां निरोड्ब्या इत्येषासुप- 
देशः ॥ ३१ ॥ 

सोपद्रवविक्षेपप्रतिपेच थासुपायान्तरमाह-- 


शा० ० पदाथ 


( कुतश्चिन्निमित्तादुत्पन्नेघु विक्षेपेषु एते दुःखादयः प्रवतन्ते )”किन्हीं 
निमित्तों से उत्पन्न हुए विक्षेपों में यह दुःखादि वतते हैं । ( तत्र दुःखं 
चित्तस्य राजसः परिणामो बाधनालक्षणः ) उन में चित्त का राजस परिणाम 
बाचनारूप दुःख है । ( यद्वाधाठाणिनस्तदपघाताय प्रवतन्ते ) जिस 
से बाध होने के कारण प्राणधारी जीव उस के नाश करने के लिग्न 
प्रवत होते हैं । ( दौमेनस्य बाह्याभ्यन्तरेः कारणेम नसोदोस्थ्यम्‌ ) बाह्य 
आभ्यन्तर कारणों से मत का उदासीन होना “दौमनस्य है। ( अङ्ग- 
मेजयत्व सर्चाङ्गीणो वेपथुरासनमनः स्थेयस्य बाधकः ) अङ्गां का सर्वा 
कम्प, आसन और मन की स्थिरता का बाधक “अङ्गमेजयत्व” कहाता है । 
( प्राणो यह्वाह्यम वायुमाचामति स शासः ) नासिका द्वारा जो बाह्य वायु 
को अन्दर खींचना है वह “श्वास” कहलाता है । ( यत्कौष्ठय वायुं निः 
श्वसिति सः प्रासः ) जो उदर के वायु को बाहर निकाला जाता है वह 
“प्रश्वास” कहलाता है ( त एतेः विक्षेपे सह प्रवतमाना ) वह यह 
दुःखादि विक्षेपो के साथ वतते हुए ( यथोदिताम्यासवैराग्याभ्यां निरो- 
व्या इत्येषासुपदेशः ) जैसे ऊपर प्रकाशित किये गये अभ्यास वैराग्य 
से निरोध करने योग्य हैं, इस कारण इन का उपदेश किया गया है ॥३१॥ 

( सोपद्रवविक्षेपप्रतिपेधाथमुपायान्तरमाह ) इन उपद्रवो के सहित 
विक्षेपं के निवारणाथं अन्य उपाय कहते हें-- 


प्रथमः समाधेपादः । 


तत्प्रतिषघाथसकतस्वाभ्यासः ॥ ३२॥ 

सू ०--उन विक्षेपादि के निवाणार्थ एक मात्र ब्रह्म स्वरूप 
के ध्यान का अभ्यास करना चाहिये ॥ ३२॥ 
५ ७१६५९4 हथ हया ° भाष्यम्‌ 


१३ 2 
i पप्रतिषेधाथमेकतत्त्वालम्वनं चित्तमभ्यसेत्‌ । यस्य तु प्रत्य- 
फीमियत उलेमा त्र क्षणिक च चित्त तस्य सवमेव चित्तमेकाग्रं 
नास्त्येव विक्षिप्रम्‌ । यदि पुनरिदं सवत परत्याहत्येकूस्मिन्नथे स्म 

धीयते तदा. भवत्येकाम्रमित्यतो न प्रत्यथनियतम्‌। ` 
(४ (९ षि सटशप्रत्ययप्रवाहेण चित्त मेकाम्रं मन्यते तस्यैकात्रता 
यदि प्रवाहचित्तस्य धमस्तदेक नास्ति प्रवाहचित्तं क्षणिकत्बात । 
अथ प्रवाहांशास्येव प्रत्ययस्य घमः, स सर्वः सहशमप्रत्ययप्रवाही वा 
चिसद्ृराप्रत्ययप्रवाही वा प्रत्यर्थनियतत्त्वादेकाम्र एवेति विज्षिप्तचित्ता- 
नुपपत्तिः तस्मादेक मनेकार्थमवस्थितं चित्तमिति । ? 

यदि च चित्तेनकेनान्विताः स्वभावभिन्नाः प्रत्यया जायेरन्नथ 
मकसयछस्याव्या स्मता rss शअन्यप्रत्ययोपच्् च 
कमाशयस्यान्यः प्रत्यय उपभोक्ता थचित्समाधीयमानम- 


#्युतक्ष मयुपद्सीग््रप्र्चातिपिति ८ ७36 rpg 
«र, न खाचुभवापल्ववञ्चित्तस्यान्यत्वे प्रापनोति । कथं, यरदै- 
हमद्राक्त तत्थृशामि यश्चास्प्राक्ष तत्पश्यामीत्यहमिति प्रत्ययः सवस्य 
प्रत्ययस्य भेदे सति प्रत्ययिन्यभेदेनोपस्थितः । एकप्रत्ययविषयो5यम- 
भंदात्मा5हमिति प्रत्ययः । कथमत्यन्तभिन्नघु चित्तेषु वतमानः सामा- 
न्यमेकं प्रत्ययिनमाश्रयेत्‌ स्वानुभवग्राह्मश्चायमभदात्माऽहमिति” प्र- 
त्ययः। न च प्रत्यत्तस्य माहात्म्य प्रमाणान्तरेणाभिभूयत । प्रमा- 
णान्तर च प्रत्यत्षबलेने्र व्यवहारं लभते । तस्मादेकमनेकाथमव- 
स्थित च चित्तम्‌ ॥ ३२ ॥ 


यश्चित्तस्यावस्थितस्येद शाण परिकम निर्दिश्यते तत्कथम्‌ 


है. _ ७ .३3 ८ इर. हत (२३१३ - प्त ता ति |, 


$ 
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| च्या० भा० पदाथो हर 
( विक्षेपप्रतिषेधाथेमकतत्त्वालम्बनं चित्तमभ्यसेत्‌ ) विक्तेपों के 
निवारणार्थ एक त्रह्म स्वरूप के आश्रय द्वारा चित्त का अभ्यास करे 
( यस्य तु प्रत्यथेनियतं ) जिस के मत में प्रत्येक" वस्तु स्वरूप में 
नियत = नियम बद्ध है । * 


` शब आगे कोई नास्तिक पत्त उठाता है-#( प्रत्ययमाँत्रं क्षणिक 
च चित्तम्‌ ) वृत्ति और चित्त क्षणिक है ( तस्य सवेमेव चित्तमे- 
कामं, नास्त्येव विक्षिप्तम्‌ ) उस के मत में चित्त सवत्र एकाम नहीं 
है किन्तु विक्षिप्त है । ( यदि पुनरिदं सवतः प्रत्याहत्येकस्मिन्नर्थ 
समाधीयते तदा भवत्येकाम्रमिति ) पुनः यदि यह सब तरफ से 
बृत्तियों को हटाकर एक विषय में ध्यान करता है तब एकाग्र होता 
है । ( अतः न प्रत्यर्थनियतम्‌ ) इस कारण नास्तिक कहता है एक २ 
विषय नियत नहीं है । 

( योऽपि सदृशप्रत्ययप्रवाहेन चित्तमेकाम्रं मन्यते ) क्योंकि जो 
समान वृत्तियों के प्रवाह के कारण चित्त की एकाग्रता मानता है 
( तस्येकाम्रता यदि प्रवाहचित्तस्य धम॑स्तदैक, नास्ति प्रवाहचित्तं क्ष- 
शिकत्वात्‌ ) यदि प्रवाह ; चित्त का धमे है.तो एक नहीं. है. प्रबाह. 
रूप चित्त क्षणिक होने से । ( अथ प्रवाहांशस्येब. प्रत्ययस्य धर्म: ) - 
ब यदि . प्रवाहांश ही वृत्तियो का धम है, ( स सवः शरशप्रत्य- 
यप्रवाही वा विसहृराप्रत्ययप्रवाही वा प्रत्यर्थनियतत्त्वादेकाम्र एव ) 
वह्‌ सर्वे समान वृत्तियों का प्रवाह वा विरुद्ध वृत्तियों का प्रवाह 
एक २ विषय नियत होने से तो एकाग्र ही है । ( इति विक्षिप्तचि- 
्तानुपपत्तिः ) इस प्रकार विक्षिप्त चित्त नहीं हो सक्ता तो क्या उस 
की एकाप्रता है अथात्‌ कुछ नहीं यह कथन नास्तिक क्षणिक- 
वादी का है, आगे समाधान करते हैं । ( तस्मादेकमनेकार्थमवस्धितरं 
चित्तमिति ) इस कारण एक चित्त अनेक अथाँ में अवस्थित है । 


प्रथमः समाधिप्रादः । ८५ 


( यदि च चित्तेनैकेनानन्विताः स्वभावभिम्नाः प्रत्यया जायेरन्‌) 
अर यदि एक ही चित्त से असम्बद्ध भिन्न स्वभावों वाले ज्ञान 
उत्पन्न हों नास्तिक के कथनानुसार ( अथ कथमन्यप्रत्ययदृष्टस्यान्यः 
` स्मता भवेत्‌ ) तो किस प्रकार अन्य के देखे हुए ज्ञान का अन्य 
स्मतो होवे। ( अन्य अत्ययोपचित्तस्य च कमाशयस्यान्यः प्रत्यय 
उपभोक्ता भवेत्‌ ) अन्य के ज्ञानों से संग्रह किये हुए कम और 
वासनाओं का दूसरे का ज्ञान उपभोक्ता होवे । (-कथंचित्समाघी- 
यम्मनमप्येलङ्गोमयपायसीयन्मस-माक्षिपति-) किसी प्रकार समा- 
धान करने पर भी यह गाय से बनी हुई खीर इस गोमयपायसीय- 
न्याय को सिद्ध करता है। अथात्‌ किसी ने गौ के दुग्ध से बनी 
हुई खीर को खाते हुए सुना कि गौ से बनी है, पुनः उस ने गाय फे 
` गोबर को चावलों में मिलाकर अमि में सिद्ध करके स्वाना आरम्भ 

कर दिया ! | 

( किं च स्वात्मानुभवापह्कवश्चित्तस्यान्यत्वे प्राप्नोति ) और क्या 
कि चित्त के अन्यत्व में अपने अनुभव को त्यागकर प्राप्त होते हैं । 
( कथं ) किस प्रकार कि ? ( यदहमद्राक्तं तत्स्पृशामि यशास्प्राक्ष 
तत्पश्यामीति ) जो मैंने देखा है उसे छूता हूँ जिसे मैंने छुआ है 
उस को देखता हूँ ( अहमिति प्रत्ययः सवस्य प्रत्ययस्य भेदे सति 
प्रत्ययिन्यभे देनोपस्थितः ) यह अहम्‌ वृत्ति सवे ज्ञान के भेद में 
होते हुए जानने वाले के अभेद के साथ उपस्थित है । ( एकप्रत्य- 
यविषयोऽयमभदात्माऽहमिति प्रत्ययः) एक ज्ञान का विषय यह 
अभेद रूप अहं बृत्ति ( कथमत्यन्तभिन्नेषु चित्तेषु बतेमानः ) किस 
प्रकार अत्यन्त भिन्न चित्तो में वतैसान हुई २ ( सामान्यमेक प्रत्य- 
यिनमाश्रयेत्‌ ) सामान्यरूप से एक जानने वाले को आश्रय करे 
अथोत नहीं करसक्ती । ( स्वानुभवमाह्मश्चांयमभे दात्माऽहमिति प्रत्य- 
थः ) यह अभेदरूप अहं वृत्ति अपने अनुभव से ग्रहण करने योग्य 
है । ( न भ प्रत्यक्षस्य माहात्म्यं प्रमाणान्तरेणाभिभूयते ) क्योंकि 
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प्रत्यक्ष प्रमाण का महत्त्व अन्य प्रमाणों से नहीं दबसक्ता । .(प्रमा- 
णान्तर च प्रत्यक्षबलेनेव व्यवहारं लभते) दूसरे अनुमानादि प्रमाण 
तो प्रत्यक्ष प्रमाण के बल से ही वतेते हें । ( तस्मादेकमनेकार्थ- 
अवस्थितं च चित्तम्‌ ) इस कारण एक चित्त अनेक अर्थो में अब- 
स्थित है, यही सिद्धान्त हैं ॥ ३२ ॥ “७०५१ 

( यश्चित्तस्यावस्थितस्येदं शाखेण परिकम निर्दिश्यते तत्कथम्‌ ) 
जिस एकाग्र हुए चित्त का यह परिकर्म शास्र से बतलाया गया है, 
वह किस प्रकार है यह आगे कहते हैं--- 

भो० वृत्ति 

तेषां विक्षेपाणां प्रतिपेघाथमेकस्मिन्कस्मिश्चिदुभिमते तत््वेऽभ्यासश्चेत- 
सः पुनः पुनर्निवेशन कायः । यद्वलात्‌ प्रत्युदितायामेकाग्रतायां विक्षेप 
प्रशसम्ुपयान्ति ॥ ३२ ॥ 

इदानीं चित्तसंस्कारापादकपरिकर्मकथनमुपायान्तरमाह--- 

'मो० वृ० पदाथ 

( तेषां विक्षेपाणां ) उन विक्षेपों के ( प्रतिषेधाथम्‌ ) निषेधाथ 
( एकस्मिन्कस्मिश्चिदभिमते तच्वेऽभ्यासश्चेतसः पुनः पुनर्निवेशन कायः ) 
किसी एक अभीष्ट तत्त्व में अभ्यास करना अर्थात्‌ चित्त का बारम्बार प्रवेश 
करना चाहिये । ( यढ्ठलात प्रत्युदितायामेफाग्रतायां विक्षेपाः प्रशममुपया- 
न्ति) जिस के बल से एकाग्रता उदय होनेपर विक्षेप शान्त हो जाते हैं॥३२॥ 

( इदानीं चित्तसंस्कारापादकपरिकम कथनमुपायान्तरमाह ) अब चित्त 


के संस्कारों के जा नर कम कथन करने के लिये दसरे उपाय आगे 


कहते है-- थन रणै 


८,” मेर्ज्रीकरुणा मुदितो पेक्षाणां सुखदुःखपुण्यां- 
.पुरयविषयाणां भावनातश्चित्तप्रसादनम्‌॥ ३३॥ 
सू०--खुखी, दुःखी, पुण्यात्म, तथा अपुण्यात्माओं के ' 


क्ट 


आस 


प्रथमः समाधिपादः । | ८७ 
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सांथ क्रम से मित्रता, दया, हषे तथा उपेक्षा की भावना करने से. 
चित्त प्रसन्न होता है ॥ ३३॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


तत्र सवंप्राणिषु सुखसंभोगापन्नेषु मैत्री भावयेत्‌ । दुःखितेषु 
करूणाम्‌ । पुण्यात्मकेषु मुदिताम्‌। अपुणयशीलेषूपेच्षाम्‌ । एवमस्य 
भावयतः झुकलो धमं उपजायते । ततश्च चित्तं प्रसीदति । प्रसन्नमेकाम्र 


ही 


स्थितिप द्‌ ते | | | | १9 re १३ २.१ २१ मा पने है Ee + SN ८ 
दूं लभते || ३३॥ (९,० ०१, | | 


व्या० भा० पदाथे 

(तत्र सर्वप्राणिषु सुखसभोगापन्नेषु मैत्रीं भावयेत्‌ ) उन में 
सुस्व भोग को प्राप्त हुए सव प्राणियों में मित्रता की भावना करे।. 
( दुःखितेषु करुणाम्‌ ) ठु खित पुरुषों में दया की । ( पुण्यात्मकेषु 
मुदिताम्‌ ) पुण्यात्माओं में हषे की भावना करे। ( अपुण्यशीलेपू- 
पेक्ताम्‌ ) अपुण्यशीलों अथात्‌ पापियों में उपेक्षा बुद्धि करे अथोत्‌ 
उदासीन भाव रक्खे। ( एवमस्य भावयतः शुक्लो धम उपजायते ) 
इस प्रकार इस योगी के भावना करते हुए सात्त्विक धर्म उत्पन्न 
होता है । ( ततश्च चित्तं प्रसीदति ) उस से चित्त प्रसन्न होता है । 
( प्रसन्नमेकाग्रं स्थितिपदं लभते ) प्रसन्न हुआ चित्त एकाम्रता को 


लाभ करता हृ ॥ ३३॥ 
भो" वृत्ति | 
मैत्री सौहादम्‌ । करुणा कृपा । मुदिता हपः । उपेक्षौदासीन्यम्‌ । 
एता यथाक्रम सुखितेघु दुःखितेषु पुण्यवत्सु अपुण्यवत्सु च विभावयेत्‌ । 
तथा हि--सुखितेषु साधु एपां सुखित्वमिति मैत्रीं छुर्याज तु इप्याम्‌ । 
दुःखितेषु कथ नु नामैषां दुःखनिवृत्तिः स्यादिति कृपामेव कुर्यान्न ताटस्थ्य- 
म्‌ । पुण्यवत्सु पुण्यानुभोदनेन हपमेव कुर्यान्न तु किमेते पुण्यवन्त इति 
मूविद्वेष । अपुण्यवत्सु चौदासीन्यमेव भावयेक्षानुमोदन न वा द्वेषम्‌ । सूत्र 
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सुखदुःखादिशब्दस्तद्वन्तः प्रतिपादिताः । तदेव मज्यादिपरिकमंणा चित्ते 
असीदति सुखेन समाधेराविभांवो भवति । परिकमं चैतदाह्म कमं । यथा 
गणिते मिश्रकादिष्यवह्ारों गणितनिष्पत्तये सकलितादिकर्मोपकारकत्वेन 
प्रधानकर्म निष्पत्तये भवति एव द्वेषरागादिप्रतिपक्षभूतमेत्र्यादिभावनया 
समुत्पादितप्रसाद चित्त सप्रज्ञातादिसमाधियोग्य संपयते । रागड्रेषायेव 
मुख्यतया विक्षेपमुत्पादयतः । तौ चेत्समूल्मुन्मूलितो स्यातां तदा प्रसन्न 
त्वान्मनसो भवत्येकाग्रता ॥ ३३ ॥ 
उपायान्तरमाह--- 


भो० व० पदार्थ 


( मेत्री सौहादंम ) मेत्री सुहृदय भाव को कहते हैं, विना उपकार 
के मित्रता करने को सुहृदय भाव कहते हैं । ( करुणा कृपा ) करुणा का * 
अर्थ कृपा है । ( मुदिता हर्षः ) मुदिता इषं को कहते हैं । ( उपक्षौदा- 
सीन्यम्‌ ) उपेक्षा उदासीनता को कहते हैं ( एता यथाकमं ) यह सब 
बथाक्रम ( सुखितेषु दुःखितेषु पुण्यचत्सु अपुण्यवत्सु च विभावयेत्‌ ) 
सुखियों, दुःखियों, पुण्यात्मा, पुण्य रहित पुरुषों में भावना करे । (तथा हि) 
उसी प्रकार--( सुखितेषु साधु एषां सुखित्वम्‌ ) सुखी पुरुर्षो में इन 
पुरुषो को सुख है, बहुत अच्छा है ( इति मेत्री कुर्यान्न तु इंव्याम्‌ ) इस 
भाव से प्रिति करे किन्तु इंष्यां न करे । ( दुःखितेषु कथ नु नामपां दुःख- 
निवृत्तिः स्यादिति कृपामेव कुर्यान्न ताटस्थ्यम्‌ ) किसी प्रकार इन के दुःख 
की निवृत्ति हो इस प्रकार कृपा भाव ही करे, किन्तु उसके उपायों में 
स्वय न फेस जावे । ( पुण्यवत्सु पुण्यानुमोदनेन हषमेव कुर्याञ्च तु किमेते 
पुण्यवन्त इति विद्वेषम्‌ ) पुण्यात्माओं में पुण्य की प्रसंशा करसे ढुए 
प्रसन्न होवे, किन्तु यह क्या पुण्य करने वाले हैं अर्थात्‌ कुछ नहीं इस 
प्रकार द्वेष न करे । ( अपुण्यवत्सु चौदासीन्यमेव भावयेजानुमोदनं न वा 
हेषम्‌ ) पापियों में उदासीन भाव रहे, उन के कर्मो का न अनुमोदन करे 
न विरोध करे। ( सूत्रे सुख दुःखादिशव्देस्तद्वम्तः प्रतिपादिताः ) सूत्र 


प्रथमः समाधिपादः। . ८९ 
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में सुख दुःखादि शब्दों से सुख दुःख वारे का प्रतिपादन किया है। 
( तदेवं मेभ्यादिपरिकर्मणा चित्ते प्रसीदति ) इस प्रकार मेत्री आदि कर्मों 
से चित्त प्रसन्न होता और ( सुखेन समाधिराविर्भावो भवति ) सुगमता 
से समाधि का लाभ होता है । ( परिकमं चैतद्वाह्य कम ) यह मेत्री आदि 
का परिकमं तो बाह्य साधन है। ( यथा गणिते मिश्रकादिव्यवहारों 
गणितनिष्पत्तये ) जैसे गणित विद्या में जोड़ आदि का व्यवहार गणित 
निर्णय के लिये है ( संकलितादिकर्मोपकारकत्वेन प्रधानक मंनिष्पत्तये 
भवति ) वह जोड़ादि कम उपकारक भाव से प्रधान कमं की सिद्धि के 
लिये होते हैं ( एव द्रेषरागा दिप्रतिपक्षभूतमेत्र्यादिभावनया समुत्पादिवप्रसाद 
चित्त सप्रज्ञातादिसमाधियोग्यं संपद्यते ) इस प्रकार मैत्री आदि भावना 
द्वारा उत्पन्न हुई प्रसन्नता से द्वेष रागादि शत्रु का बाध होनेपर चित्त 
खंप्रक्षातादि समाधि की योग्यता को प्राप्त होता है । ( रागद्वेषावेव मुख्य- 
तया विक्षेपमुत्पादयतः ) राग द्वेष दोनों सुख्यरूप से विक्षेप को उत्पन्न 
करते हैं ( तौ चेत्समूलमुन्मुलितौ स्यातां ) यदि राग द्वेष दोनों मूल से 
निर्मूल हो जावे ( तदा प्रसज्जत्वान्मनसो भवस्येकाग्रता ) तब प्रसन्नता 
बाला होने से मन एकाग्र हो जाता है ॥३३॥ ` 
९ डूरप्यान्तरमाह ) अब अन्य उपाय कहते हॅ-- 


भन्छ , 
-` भ्रच्छुदेनविधारणाभ्यां वा प्राणस्य ॥ ३४॥ । 
सू०--अथवा प्राणो के रेचक पूरकादि करने से चित्त 
एकाप्र-होता है॥ ३४॥ "5 शणः प सकन) 
56S व्या० भाष्यम्र्‌ 
कौष्ठथस्य वायोनोसिकापुटाभ्यां प्रयत्नविशेषाद्वमनं प्रच्छ दैनं, 
विधारणं प्राणायामस्ताभ्यां वा मनसः स्थितिं संपादयेत्‌ ॥ ३४ ॥ 
व्या० भा० पदार्थ 
` (कौष्ठ्यस्य वायोनीसिकापुटाभ्यां प्रय्नविरोषाद्वमनं प्रच्छर्दनं ) 
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उद्रस्थ वायु को नासिका के दोनों छिद्रों द्वारा विशेष प्रयत्न से 
बाहर निकालने को “प्रच्छर्दन” कहते हैं, ( विधारणं प्राणायामः ) 
बाहर के वायु को अन्दर धारण करना अथोत्‌ रोकना प्राणायाम 
कहलाता है (ताभ्यां वा मनसः स्थिति संपादयेत्‌) अथवा इन 
दोनों के द्वारा मन की स्थिति सम्पादन करे ॥ ३४ ॥ 
भो? वत्ति 

प्रच्छदेन कौष्ठ्यस्य वायोः प्रयत्रविरोषान्मात्राप्रमाणेन बहिर्निः 
सारणम्‌ । विधारण मात्राप्रमाणेगेव प्राणस्य वायोबे हिरगति विच्छेदः । स्‌ 
च द्वाभ्यां प्रकाराभ्यां बाह्यस्याभ्यन्तरापूरणेन पुरतस्थ वा तत्रव निरोधेन । 
सदेव रेचकपूरककुभ्मकमेदेन त्रिविधः प्राणायामश्चत्तस्य स्थितिसेकाग्रतया 
निबच्चाति, सत्रासामिन्द्रियबूचीनां प्राणबृसिपूर्वकच्वात्‌ । मनः प्राणयोश्च 
स्वव्यापारे परस्परमेकयोगक्षेमत्वात्क्षीयमाणः प्राणः समस्तेन्द्रियवृ(त्तनिरो- 
धद्वारेण चित्तस्येकाम्रतायां प्रभवति । समस्तदोपक्षयकारिः्वं चास्याऽऽगमे 
श्रयते । दोपकृताश्च सवां विक्षेपवूत्तयः । अतो दोषनिह रणद्वारेणाप्यस्थेका- 
ग्रतायां सामथ्यस्‌ ॥३४॥ 

इदानीमुपायान्तरप्रदश नो पक्षेपेण संप्रज्ञातस्य समाधेः पूर्वाङ्गं कथयति--- 


भो० वृ० पदार्थ 


( प्रच्छदुनं कौष्ठयस्य वायोः प्रयत्नविदेषान्मात्राप्रमाणेन बहिर्निः 
सारणम्‌ ) उदर के वायु को प्रयत्न विशेष से प्रमाणमात्र बाहर निकालना 
्रच्छदन कहलाता है । ( विधारण मात्राप्रमाणेनैव प्राणस्य वायोबंहिगंति 
चिच्छेदः ) मात्रा प्रमाण से प्राण वायु की बहिर्गति का रोकना विधारण 
कह राता है । ( स च द्वाभ्यां प्रकाराभ्यां बाह्यस्याभ्यन्तरापूरणेन पूरितस्यः) 
और वह बाह्य आभ्यन्तर दोनों प्रकारों से वा पूरण द्वारा पूरित का 
( वा तत्रेव विरोधेन ) वहीं रोक देने से । ( तदेवं रेचकपूरककुम्भकभेदेन 
त्रिविधः प्राणायासश्चिसस्य स्थितिमेकाग्रतया निबन्नाति ) इस प्रकार रेचक 


प्रथमः समार्थिपादः । ९१ 
पूरक और कुम्भक भेद से तीन प्रकार के प्राणायाम चित्त को एकाग्र करते 
हैं, ( सर्वांसामिन्द्रियक्ृत्तिनां प्राणबृत्तिपून कत्वात्‌ ) सवे इन्द्रियों की 
वृत्तियों के प्राणवृत्ति पूर्वक होने से ( मनः प्राणयोश्रस्वव्यापारे परस्पर- 
मेकयोगक्षेमत्वात्क्षीयमाण: प्राणः ) मन और प्राण दोनों का अपने व्यापार 
में एक योगक्षेम के कारण प्राण निबल होने पर ( ससस्तेन्द्रियबृत्तिनिरो 
धद्वारेण ) समस्त इन्द्रिय वृत्तियों के निरोध द्वारा ( चित्तस्येकाग्रतायां 
प्रभवति ) चित्त की एकाग्रता में समथता होती है । ( समस्तदोषक्षय- 
कारित्व चास्याऽऽगमे श्रयते ) समस्त दोषों का नाशकरनापन इस का 
वेद में सुना जाता है। ( दोषकृताश्च सवा विक्षेपव्ृत्तयः ) दोषों के 
कारण, सब विक्षेप वृत्ति उत्पन्न होती हैं । ( अतो दोषनिहरणद्वारेणाप्य 
स्येकाग्रतायां सामथ्येम्‌ ) इस कारण दोषों के नाश द्वारा इस की एका- 
ग्रता में सामथ्यं होती है ॥ ३४ ॥ 

( इदानीमुपायान्तरप्रदशनोपक्षेपेण संप्रज्ञातस्य समाधेः पूर्वाङ्ग कथ- 
यति) अब अन्य उपायों के दिखलाने को व्यर्थ समझकर संप्रज्ञात समाधि, 
के पूर्वाङ्ग का कथन करते हैं--- रड दध SA हम ही जे 

विषयवती वा प्रवुत्तिरुतपन्ना मनसः स्थिति- 
निवन्धनी ॥ ३५ ॥ 
स्पू०--अ्थवा विषयवती प्रवृत्ति उत्पन्न हुई मन की स्थिति 
को बांधने वाली होती है ॥ ३५ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 

नासिकाग्रे धारयतोऽस्य या दिव्यगन्धसंवित्सा गन्धम्रवृत्तिः । 
जिह्वामे रससंबित्‌ । ताळनि रूपसंवित्त। जिह्वामध्ये र 
जिह्वामूले शब्दसंविदित्येता वृत्तय उत्पन्नाश्रित्त स्थितौ म, 
संशयं विधमन्ति, समाधिप्रज्ञायां च द्वारी भवन्तीति । एतेन च- 
=द्रादित्य्रहमणिप्रदी परश्म्यादिषु भ्रवृत्तिरुत्पन्ना विषयवत्येव वेदित- 
व्या । यद्यपि हि तत्तच्छा्नानुमानाचार्योपदेशैरहतमर्थतत्त्वं सद्धत- 

w 
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मेव भवति, एतेषां क “पे केक तार्थप्रतिपादनसामथ्योत्‌ , तथाऽपि यावः 
देकदेशोऽपि कश्चिन्न स्वकरणसंवेदों भवति तावत्सर्वं परोक्षमिवाप- 
बगोदिपु सूक्ष्मेष्वर्भेषु न हढां बुद्धिमुत्पादयति । तस्माच्छा्नानुमा- 
नाचार्योपदेशोपोद्रलनार्थमेवावश्यं कश्चिदर्थविशेषः प्रत्यक्षीकते- 
- ज्यः । तत्र तदुपदिष्टाधौंकदेशप्रत्यत्षत्वे सति सवै सूक्षमविषयमपि 
आऽपवगाोच्छूद्वीयते। एतदर्थमेवेदं चित्तपरिकर्म निर्दिश्यते । अनि- 
यतासु वृत्तिषु तद्विषयायां वशीकारसंज्ञायामुपजातायां समर्थै स्यात्त- 
स्य तस्यार्थस्य प्रत्यक्तीकरणायेति । तथा च सति श्रद्धावीयस्मृति- 
समाधयोऽस्याप्रतिबन्धेन भविष्यन्तीति ॥३५॥। 


व्या० भा० पदाथ 


( नासिकाग्रेघारयतोऽस्य या दिव्यगन्धसंवित्‌ ) नासिका के 
अग्र भाग में ध्यान करते हुए इस को जो सूक्ष्म गन्ध का ज्ञान 
होता है ( सा गन्धप्रवृत्तिः ) वह गन्ध प्रवृत्ति कहलाती है।इस 
ही प्रकार ( जिद्वामे रससंवित्‌ ) जिह्वां के अम्र भाग में रस का ज्ञान, 
(तानि रूपसंवित्‌ ) ताळ में रूप का ज्ञान, ( जिह्लामध्ये स्पशेसंवित्‌ ) 
जिह्वा के मध्य में स्पर्श का ज्ञान, ( जिह्वामूले शब्दसंवित्‌ ) जिह्वा 
के मूल में शब्द का ज्ञान (इत्येता वृत्तय उत्पन्नाश्रित्त स्थितौ 
निबप्नन्ति ) इस प्रकार यह प्रवृत्तियें उत्पन्न हुई चित्त की स्थिति को 
बांधती हैं। (संशयं विधमन्ति ) संशय को नाश करती हैं, 
( समाधिप्रज्ञायां च द्वारी भवन्तीति) समाधि कालनी बुद्धि की 
उत्पत्ति में द्वार रूप होती हें । ( एतेन चन्द्रादित्यम्रहमणिप्रदीपर- 
श्म्यादिषु प्रवृत्तिरुत्पन्ना विषयवत्येव वेदितव्या ) इस से ही चन्द्रमा, 
सूय्ये, ग्रह, मङ्गलादि, मणि, दीपक की रश्मि, आदि में विषयवती 
प्रवृत्ति उत्पन्न हुई जानने योग्य है । ( यद्यपि हि तत्तच्छाख्रानुमाना- 
चार्योपदेशैरवगतमर्थतत्त्वं सङ्भतमेव भवति ) यदि वह शास्त्र अनु- 
मान ओर आचाय्ये के उपदेश से प्राप्त हुआ अर्थ का तत्त्व सत्य 


rs १०-०५ “अनननन pp SUIS कप" 


- प्रथमः समाधिपादः । ९३ 
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ही होता है, ( एतेषां यथाभूतार्थ याबदेकदेशोऽपि कश्चिन्न खकरण- 
संवेद्यो भवति ) इन का जैसा अर्थ है जब तक उस का कोई एक 
देश भी अपनी इन्द्रियों से जाना नहीं जाता ( प्रतिपादनसामश्योत, 
तथाऽपि ) प्रतिपादन की सामथ्यं से तब भी ( तावत्स+ परोक्षमि- 
बापवगो।देषु सूक्ष्मेप्वर्शेषु न टढां बुद्धिमुत्पादयति ) तब तक परोक्ष 
के समान सत्र मोत्तादि सूक्ष्म विषयों में नहीं दृढ़ ज्ञान को उत्पन्न 
करता ( सस्मा च्छाख्रानुमानाचार्योपदे शोपोद्र लनार्थमेवावश्यं कञ्चि- 
दर्थविशेषः प्रत्यत्तीकत्तव्यः ) इस कारण शास्र, अनुमान, आचार्य्य 
के उपदेश से दृढ़ निश्चय के लिये अवश्य कोई एक विषय विशेष 
प्रत्यक्ष करना चाहिये । ( तत्र तदुपदिष्टाथैंकदेशप्रत्यत्तत्वे सति सर्वै 
सृक्ष्मविपयमपि आऽपवर्गाच्छ्द्धीयते ) उन में से उस उपदेश किये 
हुए अर्थ के एक देश प्रत्यक्ष होने पर सब सुक्ष्म विषय अपवग 
पयेन्त में श्रद्धा की जाती है । ( एतदर्थमेवेदं चित्तपरिकमे निर्दि- 
श्यते ) इस कारण यह चित्त का परिकमे निर्देश किया गया । 
( अनियतासु वृत्तिषु तद्विषयायां वशीकारसंज्ञायामुपजातायां समर्थ 
स्यात्‌ ) विक्षिप्त वृत्तियों में ओर उन के विषयों में. उत्पन्न हुआ 
बशीकार नामवाला वैराग्य समर्थ होता है (तस्य तस्यार्थस्य 
प्रत्यक्तीकरणायेति ) उस २ अर्थ के प्रत्यक्ष करने के लिये यह 
अभिप्राय है । (तथा च सति श्रद्धावी येस्प्रतिसमा धयो ऽस्याप्रतिबन्धेन 
भविष्यन्तीति) और वैसा होते हुए श्रद्धा, वीय्ये, स्मृति तथा समाधि 
भी इस की निर्विन्न अर्थात्‌ बिना रुकावट होती हैं ॥ ३५ ॥ 
भो" बृत्ति 

विषया गन्धरसरूपस्पशे शब्दास्ते विदन्ते फलत्वेन यस्याः सा विषय- 
बती प्रवृत्तिमनसः स्थेय करोति । तथा हि नासाग्रे चित्तं धारयतो दिव्य- 
ग्रन्धसंविदुपजायते । ताइश्येय जिह्वाये रससंवित्‌ । ताख्वम्रे रूपसंवित्‌ । 
जिह्घामध्ये स्पशसंबित्‌ । जिह्वामूले शब्दसंबित्‌ । तदेवं तत्तदिन्द्रियद्वारेण 
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तस्मिस्तस्मिन्दि्यविषये जायमाना संविथित्तस्येकाभताया हेतुभ॑वति । 
अस्ति योगस्य फलमिति योगिनः समाशासोत्पादनात्‌ ॥ ३७ ॥ 
एवंविधमेवोपायान्तरमाह--- 
भो० ख० पदाथे 
( विषया गन्धरसरूपस्पर शब्दाः ) गन्ध, रस, रूप, स्पर, झब्द 
विषय हैं ( ते विद्यन्ते फलत्वेन यस्याः सा विषयवती प्रवृत्ति: ) वह पांचों 
हैं फल रूप जिस के वह विषयवती प्रवृत्ति है ( मनसः स्प्रैय करोति ) 


धारयतो दिव्यगन्धसंविदुपजायते ) नासिका के अग्र भाग में चित्त वृत्ति 
को धारण करते हुए सूक्ष्म गन्ध का ज्ञान उत्पन्न होता है । ( तादश्येव 
_ जिह्वाये रससवित ) उस ही प्रकार जिद्डा के अग्र भाग में रस का ज्ञान 
होता है । ( ताल्वग्रे रूपसंवित्‌ ) तालु के अग्र भाग में रूप का ज्ञान । 
( जिह्वामध्ये स्पशसंवित्‌ ) जिह्वा के मध्य में स्पशं का ज्ञान ( जिद्धा 
मूळे शब्दसंवित्‌ ) जिह्वा के मूल में शब्द का ज्ञान । ( तदेवं तत्तदिन्द्ि- 
यद्वारेण तस्मिस्तस्मिन्दिव्यविषये जायमाना संविद्वित्तस्येकाग्रताया हेतु- 
भंचति ) इस प्रकार उस २ इन्द्रिय द्वारा उस २ दिव्य विषय का उत्पन्न 
हुआ वह ज्ञान चित्त की एकाग्रता का हेतु होता है । ( अस्ति योगस्य 
फलमिति योगिनः समाश्वासोत्पादनात्‌ ) विश्वास उत्पन्न करन से योगी 
को योग का फल होता है ॥ ३५ ॥ | 
( एवंविधमेवोपायान्तरमाह ) इस ही उन काग्सुकन्य उपाय आगे 
कहते हैं--- 
विशोका वा ज्योलिष्मती ॥ ३६॥ ? 
स्पू०--अथवा शोक रहित ज्योतिष्मती प्रवृत्ति उत्पन्न हुई 
मन की स्थिति को बांधती है अथात्‌ चित्त एकाग्र होता हे ॥ ३६ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
प्रवृत्तिरुत्पन्ना मनसः स्थितिनिबन्धनीत्यनुवतते । हृदयपुण्डरीके 


Not प्रथम: समाधिपादः । ९५ 


तथाऽस्मितायां समापन्नं चित्त निस्तरङ्गमहोदधिकल्पं शान्तमनन्त- 
मस्मितामात्रं भवति । यत्रेदमुक्तम्‌--“तमणुण॒मात्रमात्मानमनुवि- 
द्यास्मीत्येवं तावत्संप्रजानीते? इति । एषा इयी विशोका विषयवती, 
अस्मितामात्रा च प्रतृत्ति्ज्योतिष्मतीत्युच्यते । यया योगिनश्चित्त 
स्थितिपदं लभत इति ॥ ३६ ॥ 


व्या० भा० पदा 


(प्रवृत्तिरुसन्ना मनसः स्थितिनिबन्धनीत्यनुवतेते) प्रवृत्ति उत्पन्न 
हुई मन की स्थिरता को स्थिर करती है, यह पूवे सूत्र से इस सूत्र 
में अनुवृत्ति आती है । ( हृदयपुण्डरीके धारयतो या बुद्धिसंवित्‌ ) 
हृदय कमल में धारण करते हुए जो बुद्धि का ज्ञान, ( बुद्धिसत्त्वं 
हि भाखरमाकाशकत्प ) निश्चय सात्त्विक बुद्धि आकाश के समान 
प्रकाशवाली है, (तत्र स्थिति ) उस में ठहराव ( वैशारद्याखवृत्ति: ) 
प्रकाश होने से प्रवृत्ति ( सूर्येन्दुप्रहमणिप्रभारूपाकारेण विकल्पते ) 
सूय, चन्द्र, अह, मणि के प्रकाश समान बदल जाती है (तथाऽस्मि- 
तायां समापन्नं चित्तं निस्तरङ्गमहोदधिकल्पं शान्तमनन्तसस्मितामात्र 
भवति ) उसी प्रकार अस्मिता में लगाया हुआ चित्त शान्त अनन्त 
तरङ्ग रहित समुद्र के समान अस्मितामात्र होता है अथात्‌ चित्त 
आत्मस्वरूपाकार होता है । ( यत्रेदमुक्तम्‌ ) जिस में यह कहा है--- 
( तमणुमात्रमात्मानमनुविद्यास्मीत्येवं ) उस अणुमात्र अपने स्वरूप 
को जानकर यह में हुँ, यह मेरा स्वरूप है, इस प्रकार ( तावत्संप्र- 
जानीते ) जब तक जानता है (इति एषा दयी विशोका विषयवती, 
अस्मितामात्रा च ) इस प्रकार यह दूसरी शोक रहित विषयवाली 
ओर अस्मितामात्र ( प्रवृत्तिज्योतिष्मतीत्युच्यते ) प्रवृत्ति ज्योति- 


९६ पातअऊयोगद््श न-भाषानुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-वुत्ति सहित 


बाली इस कारण कही जाती है। ( यया योगिनश्रित्त स्थितिपदं 
लभत इति) जिस से योगी का चित्त एकाग्रता को प्राप्त होता है॥३६॥ 


~ भावाथ 

ज्योति का अर्थ ज्ञान का है, जिस कारण जीवात्मा ज्ञान 
स्वरूप है ओर इस सूत्र में उस के स्वरूप में प्रवृत्ति कही गई है, 
इसलिये इसका नाम “ज्योतिष्मती प्रवृत्ति” हुआ ॥ ३६ ॥ 

भार वत्ति 

प्रवृत्तिरुत्पक्षा चित्तस्य स्थितिनिबन्धिनीति वाक्य रोषः । ज्योतिः 
शब्देन सात्विकः प्रकाश उच्यते । स प्रशस्तो भूयानतिशयवांश्च विथते 
सस्यां सा ज्योतिष्मती प्रवृत्तिः । विशोका विगतः सुखमयत्वाभ्यासवशा- 
च्छोको रजः, परिणामो यस्याः सा विशोका चेतसः (स्थतिनिबन्धिनी । 
भ्रयमर्थ :--हत्पग्मसंपुटमध्ये प्रशान्तकल्लोलक्षीरोदधिप्रश्य चित्तसख भाव- 
बतः प्रज्ञालोकात्सवृत्तिपरिक्षये चेतसः स्थेयमुत्पय्यते ॥ ३६ ॥ 

उपायान्तरप्रद्‌शनद्वारेण संप्रज्ञातसमाधेविषयं दर्शयति--- 

भो० वृ० पदाथो 

( प्रवृत्तिरुत्पन्ना चित्तस्य स्थितिनिबन्धिनीति वाक्य रोष. ) प्रक्षूसि 
उत्पन्न हुईं चित्त की स्थिति को बांधने वाली होती है, इतना वाक्य सूत्र 
में शेष है सो लगाना चाहिये । (ज्योतिः शब्देन सात्तिकः प्रकाश उध्यशे) 
ज्योति शब्द से सात्विक प्रकाश को कहा जाता है। ( स प्रशस्तो भूया- 
नतिशयवांश्च विद्यते यस्यां सा ज्योतिष्मती प्रडुत्तिः ) वह सात्विक प्रकाश 
अधिक है जिसमें वह “ज्योतिष्मती प्रबृत्ति” कहलाती है । ( विशोका 
विगतः सुखमयत्वाभ्यासवशाच्छोको रजः परिणामों यस्याः सा विशोका ) 
वूर हो गया है सुखमय अभ्यास के वश से शोक अर्थात्‌ रजोगुण का परि- 
भाम जिस का वह विशोका कही जाती है (चेतसः ऑस्थातनिवन्धिनी) वह 
चित्त की स्थिरता वांधनेवाली है । (अयमथः) यह अथ है--(हृत्पग्मसंपुद- 


प्रथमः समाधिपादः । ९७ 
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मध्ये प्रशान्तकषछ्लोलक्षीरोद्धिप्रस्य चित्तसस्वं भावयतः ) हृदय कमल के 
मध्य में परम शान्त सुखमय दूध के समुद्र के समान सात्विक चिक्त 
द्वारा विचार करते हुए ( प्रज्ञालोकात्सवबृत्तिपरिक्षये चेतसः स्थेयमुत्प- 
द्यते ) ज्ञान के प्रकाश से सब दृत्तियों के क्षय होने पर चित्त एकाग्रता 
को प्राप्त हो जाता है । ज्ञान शब्द से अभिप्राय ज्ञानस्वरूप जीवात्मा से 
सेना चाहिये ॥ ३६ ॥ 


( उपायान्तरप्रदशनद्वारेण संप्रज्ञातसमाधेविषयं दर्शयति ) अन्य 
उपायों के द्वारा संप्रज्ञात समाधि के विषय को आगे दिखलाया जाता है-- 


वीतरागाविषय वा चित्तम्‌ ॥ ३७॥ 
सू०---अथवा राग रहित चित्त का विषय करने से चित्त 
एकाप्र होता है ॥ ३७ ॥ व 
व्या० भाष्यम्‌ 
वीतरागचित्ताम्बनोपरक्त वा योगिनश्रित्त स्थितिपदं लभत 
इति ॥ ३७ ॥ 
व्या० भा० पदाथ 
( वीतरागचित्तालम्बनोपरक्त वा ) अथवा राग रहित चित्त 
का विषय करने से ( योगिनश्रित्त ) योगी का चित्त (स्थितिषद्‌ 
लभत इति ) एकाग्रता को प्राप्त होता है ॥३७॥ 
भो? वृत्ति 
मनसः स्थितिनिबन्धन भवतीति शेषः । वीतरागः परित्यत्तविषया- 
भिलाषस्तस्य यश्चित्त परिहृतङ्ेशं तदालम्बनीकृत चेतसः स्थितिहेतुभवति। ३७॥ 
एव विधसुपायान्तरमाह-- 
भो० व० पदार्थों 
( मनसः स्थितिनिबन्धन भवतीति शेषः ) मन की स्थिति को स्थिर 
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करने वाळा होता है यह सूत्र में रोष है । ( वीतरागः परित्यक्तविषया- 
भिळाषस्तस्य यश्चिसं परिहतक्लश तदालम्बनीकृतं चतसः स्थितिहेतुसं वति ) 
वीतराग इस शब्द का अथं करते हैं, त्यागी है विषयों की अभिलाषा 
जिसने उस का जो चित्त छेशों को हरण किये हुए है वह आलम्बन 
किया हुआ, चित्त की स्थिति का हेतु होता है ॥ ३७ ॥ 
( एवंविधमुपायान्तरमाह ) इसी प्रकार अन्य उपाय आगे कहते हैं- 
स्प्ननिद्राज्ञानालम्बन वा ॥ ३८ ॥ 


स०---अथवा खप्न, निद्रा ज्ञानालम्बन से भी चित्त 
एकाग्र होता ॥ ३८ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
स्वप्रज्ञानालम्बनं वा निद्राज्ञानालम्बनं वा तदाकरं योगिनश्चित्त 
स्थितिपदं लभत इति ॥३८॥ 
च्या० भा० पदाथ 
( स्वप्रज्ञानालम्बन वा) अथवा खप्रज्ञान ( निद्राज्ञानाल- 
स्वन वा ) अथवा निद्राज्ञान का आलम्बन करने से ( तदाकारं 
योगिनश्चित्त स्थितिपदं लभत इति ) उस के आकार को प्राप्र हुआ 
योगी का चित्त एकाग्रता को प्राप्त करता है| ३८ ॥ 
'भा० वत्ति 
प्त्यस्तमितबाह्यन्द्रियवृत्तेमेनोमाच्रेणेव यत्र भोक्तृत्वमात्मनः स स्वमः । 
निदा पूर्वोक्तलक्षणा । तदालम्बन स्वप्रालम्बन निद्रालम्बन वा ज्ञानमाल- 
स्ञ्यसान चेतसः स्थिति करोति ॥ ३८ ॥ 
नानारुचित्वात्ाणिनां यस्मिन्करिमिश्चिद्वस्तुनि योगिनः श्रद्धा भवति 
तस्य ध्यानेनापीष्टसिद्धिरिति प्रतिपादयितुमाह 
भो० वृ० पदार्थ 
( त्यस्तमितबाह्यन्दरियबृत्तेमंनोमात्रेणेव यत्र भोक्तृत्वमात्मनः स स्वः ) 


प्रथमः समाधिपादः । ९९ 
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इन्द्रियो की बाह्य वृत्ति लय होने पर केवल मन से जिस में आत्मा का 
भोक्तापन हो वह स्वम्न का लक्षण है । ( निद्रा पूर्वोक्तलक्षण) और निद्रा 
का लक्षण पूर्व सूत्र १० में कह आये हैं। ( तदालम्बन स्वालम्बनं 
निद्गालम्बनं वा ) उन का आलम्बन स्वप्न और निद्रा के आलम्बन आकार 
( ज्ञानमाळम्ड्यमानं ) ज्ञान हुआ २ ( चेतसः स्थितिं करोति ) चित्त की 
एकाग्रता को सम्पादन करता है ॥३८॥ 

( नानारुचित्वात्माणिनां ) प्राणियों की भिन्न २ रुचि होने के कारण 
( यस्मिन्करिमिश्चिद्वस्तूनि योगिनः श्रद्धा भवति ) जिस किसी वस्तु में योगी 
की श्रद्धा हो (तस्यध्यानेनापीष्टसिद्धिः) उस के ध्यान से भी इष्ट सिद्धि होती 
है ( इति प्रतिपादयितुमाह ) यह प्रतिपादन करने को आगे कहते हैं-- 

यशाभमिमतध्यानाद्वा ॥ ३६ ॥ 
स्गू०--अथवा उपरोक्त कथन किये हुए साधनों में से जो 
जिसको इष्ट हो उस ही के ध्यान से चित्त एकाम्र होता है ॥३९॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 

यदेवाभिमतं तदेव ध्यायत्‌ । तत्र लब्यस्थितिकमन्यत्रापि 

स्थितिपदं लभत इति ॥३९॥ 
व्या० भा० पदाथ 

( यदेवाभिमतं तदेव ध्यायेत्‌) जो जिस को शास्त्रीय मयादा 
से इष्ट हो उस का ही ध्यान करे, जैसे कि शास्त्र तत्त्व विचारादि 
भी हैं । ( तत्र लब्धस्थितिकमन्यत्रापि स्थितिपदं लभत इति ) उन 
में एकाग्रता को प्राप्त हुआ चित्त अन्य ध्येय में भी एकाअता को 
प्राप्त होता है ।।३९॥। 2 

० चत्त 
यथाभिमतवस्तुनि बाझे चन्द्रादावाभ्यन्तरे नाडीचक्रादौ वा भाष्यमाने 


खेत! स्थिरीभवति ॥३९॥ 
एवमुपायान्प्रदृश्य फलदशनायाऽऽद- 
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भो० बृ० पदार्थ 
( यथाभिमतवस्तनि ) इष्ट वस्त में ( बाह्ये चन्द्रादावाभ्यन्तरे नाडी 
खक्रादौ वा ) बाह्य चन्द्रादि में अथवा अन्दर नाड़ी चक्रादि में ( भाव्यमाने 
चेतः स्थिरीभवति ) लगाया हुआ चित्त स्थिर होता है ॥३९॥ 
( एवमुपायान्प्रदश्य फलदर्दानाया55ह ) इस प्रकार उपायों को दि 
खछाकर आगे फल दिखलाते हैं-- 


” परमाणुपरममहच्त्वान्तो$स्य वशीकारः ॥ ४० ॥ 
सू --अति सूक्ष्म परमाणुओं से लेकर अति महान आकाश 
पर्यन्त इस एकामचित्त का वशीकार है ॥ ४० ॥ 


व्या भाष्यस्‌ 


सूक्ष्मे निविशमानस्य परमाण्वन्तं स्थितिपदं लभत इति | स्थूले 
निविशमानस्य परममहत्त्वान्त स्थितिपदं चित्तस्य । एवं तामुभर्यौ 
कोटिमनुधावतो योऽस्याप्रतीघातः स परो वशीकारः । तद्वशीकारा- 
त्परिपूरी योगिनश्चित्त न न पुनरभ्यासकृतं परिकमापेक्षत इति ॥४०॥ 
१७ अथ लब्धस्थितिकस्य चेतसः किंस्वरूपा किंविषया वा समा- 
(पत्तिरिति, तदुच्यते 
न्या 'भा०» पदाथ 
_ (सूक्ष्मे ) सूक्ष्म विषय में निविशमानस्य ) प्रवेश किया हुआ 
चित्त ( परमाणवन्त स्थितिपदं लभत इति ) परमाणु पयन्त एका- 
प्रता को लाभ करता है । ( स्थूले निविशमानस्य परममहत्त्वान्तं 
स्थितिपदं चित्तस्य ) स्थल पदाथ में प्रवेश क्रिया हुआ चित्त अति 
महान आकाशादि पयन्त स्थिति को पाता है। ( एवं तामुभर्यी 
कोटिमनुधावतो योऽस्याप्रतीधातः स परो वशीकारः ) इस प्रकार 
दोनों कोटियों में जाता हुआ चित्त जो इस का रुकाव न होना 
बह परमवशीकार कहलाता है । (तद्वशीकारात्परिपूणी योगिनश्चित्त) 


प्रथमः समाधिपादः । १०१ 
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उस के वशीकार से परिपूर्ण हुआ योगी का चित्त ( न पुनरभ्या- 
सकृतं परिकमापेक्षत इति ) पुनः किसी उपाय के करने की आव- 
श्यक्ता नहीं रखता । ४० ॥ 


( अथ लब्धस्थितिकस्य चेतसः) अब एकाग्र हुए चित्त की 
( किंस्वरूपा ) किस स्वरूपवाली ? ( किंविषया वा समापत्तिरिति 
तदुच्यते ) किस विषयवाली ? कैसी समापत्ति होती है? बह २ 
आगे कहा जाता है-- 

भां वृत्ति 

एभिरुपायश्चित्तस्य स्थेय भावयतो योगिनः सूक्ष्मविषयभावनाद्वारेण 
परमाण्वन्तो वशीकारोऽप्रतिघातरूपो जायते, न क्रचित्तपरमाणुपयन्ते सूक्ष्मे 
विषयेऽस्य मनः प्रतिहन्यत इत्यथः । एवं स्थूलमाकाशादिपरममहत्पयन्तं 
भावयतो न क्वचिच्च तसः प्रतिघात उत्पद्यते सर्वत्र स्वातन्श्य भवतीत्यर्थः ९०॥ 

एवमेभिरूपायेः संस्कृतस्य चेतसः कीरग्रूपं भवतीत्याह 


भो० वृ० पदाथे 


( एमिरुपायेश्रित्तस्य स्मैय भावयतो योगिनः ) इन उपायों से योगी 
के एकाग्रता को प्राप्त हुए चित्त में ( सूक्ष्मविषयभावनाद्वारेण ) सूक्ष्म 
विषय के विचार द्वारा ( परमाण्वन्तों वशीकारो5प्रतिघातरूपो जायते ) 
परमाणु पर्यन्त वशीकार अर्थात्‌ न रुकना उत्पन्न होता है, ( न क्चित्त- 
परमाणुपयम्ते सूदरो विषयेऽस्य मनः प्रतिहन्यत इत्यथः ) सूक्ष्म विषय मे. 
इस योगी का मन परमाणु पयन्त कहीं भी उल्टा नहीं लोटता, यह अथ 
है । ( एवं स्थूलमाकाशादिपरममहत्पयन्तं भावयतः ) इस ही प्रकार स्थूल 
थिषय में अति महान्‌ आकाशादि पयंन्त विचार करते हुए ( न क्रचिच्चे- 
ससः प्रतिघात उत्पद्यते ) कहीं चित्त की गति नहीं रुकती ( सवश्र 
स्वातन्ध्य भवतीत्यथः ) सर्वत्र स्वतन्त्र होता है, यह अर्थ है ॥ ४० ॥ 


( एव्सेमिरुपायेः ) इस प्रकार इन उपायों द्वारा (संस्कृतस्य चेतसः) 


१०२ पातअलयोगर शा त-भाषानुवाद ब्याप-भाष्य तथा भोज-त्रत्ति सहित 
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शुद्ध किये हुए चित्त का ( किद्मपं भवतीत्याह ) कैसा स्वरूप होता है 
“वसी आगे कहते हैं. 
“क, क्षीणवृचक्तेरभिजातस्थेव मणुेग्रहीतग्रहणग्रा- 
छेघु तत्स्यतदञ्जनता समापत्तिः है ४१ है ` 
५०... खू०--नष्ट हो गई हैं सवे वृत्तियें जिसकी उस योगी के 
चित्त की निर्मल स्फटिक मणि के समान ग्रहीता = जीवात्मा और 
ग्रहण शक्ति = बुद्धि और ग्राह्म = विषय इन तीनों में एकाग्रता और 
तद्रुपता प्राप्त होती है ॥ ४१ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
क्षीणवृत्तरिति प्रत्यस्तमितप्रत्ययस्येत्यथे: । अभिजातस्येव मणे 
रिति रष्टान्तोपादानम्‌ । यथा स्फटिक उपाश्रयभेदात्तत्तद्रपोपरक्त 
` उपाश्रयरूपाकारेण निर्भासते तथा प्राह्मालम्बनोपरक्तं चित्त ग्राह्म- 
* समापन्नं ्राह्मस्वरूपाकारेण निभोसते । तथा भूतसूक्ष्मोपरक्तं भूत- 
सुक्ष्मसमापन्नं भूतसूक्षमस्वरूपाभासं भवति । तथा स्थूलालम्बनो 
परक्त स्थूतरूपसमापन्नं स्थूलरूपाभासं भवति । तथा विश्वभेदोपरक्त 
विश्वभेदसमापन्नं विश्वरूपाभासं भवति । 
तथा अ्रहणेष्वपीन्द्रियेषु द्रष्टव्यम्‌ । ्रहणालम्बनोपरक्त म्रहण- 
समापन्नं प्रहणास्वरूपांकारेण निर्भासते । तथा ग्रहीत्रध्रुरुषालम्बनो 
प्रक्त म्रहीतृपुरुषसमापन्नं महीलृपुरुषस्वरूपाकारेण निभोसते । तथा 
मुक्तपुरुषालम्बनोपरक्तंमुक्तपुरुषसमापन्नं मुक्तपुरुषस्वरूपाकारेण 
निभोसते । \तदेवमभिजातमशिकस्पस्य चेतसो मरही तृम्रहणमाह्मेषु 
पुरुषन्द्रियभूतेषु या तत्थतदअनता तेषु स्थितस्य तदाकारापत्तिः सा 
समापत्तिरित्युच्यते ॥ ४१ ॥ 


[रत कह व्या० भा० पदार्थ 
क्ष ( क्षीणवृत्तरिति उत्यखमितप्रत्ययस्येत्यथ ) हीण हो गई हैं 
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वृत्तिये जिस की अर्थात्‌ लय हो गई हैं बृत्तियें जिसकी यह अर्थ 
है । ( अभिजातस्येव मणेरिति दृष्टान्तोपादानम्‌ ) निर्मल स्फटिक 
मणि के समान इस से सूत्र में दृष्टान्त का ग्रहण हे । ( यथा 
स्फटिक उपाश्रयभेदात्तत्तद्रपोपरक्त उपाश्रयरूपाकारेण निर्भासते ) 
जैसे स्फटिक मणि उपाश्रय के भेद से उस २ रूप से उपरक्त हुई 
उपाश्रय के स्वरूपाकार से भासित होती है ( तथा प्राद्यालम्बनो 

परक्त चित्तं ग्राह्मसमापन्नं ग्राह्मस्वरूपाकारेश निर्भासते) उस ही 
प्रकार चित्त ग्राह्य के आंश्रय सें उपराग को प्राप्त होकर ग्राह्य को 
प्राप्त हुआ आद्यस्वरूपाकार से भासित होता है । ( तथा भूतसूक्ष्मो 
परक्त भूतसूक्ष्मसमापन्नं भूतसूक्ष्मस्वरूपाभासं भवति) ऐसे ही 
सूक्ष्म भूतां से उपराग को प्राप्त होकर चित्त सूक्ष्म भूतों को प्राप्त 
हुआ सूक्ष्म भूतों के स्वरूप को प्रकाशित करता है । ( तथा स्थूला- 
लम्बनोपरक्तं स्थूलरूपसमापर्नन स्थुलरूपाभास भवति ) उसी प्रकार 
स्थल आश्रय से उपराग को प्राप्त होकर स्थूल स्वरूप को प्राप्त हुआ 
अथात्‌ स्थूलरूप में परिणाम को प्राप्त हुआ, स्थूलरूप से भासित 
होता है । (तथा विश्वभेदोपरक्त विश्वमेदसमापन्नं विश्वरूपाभासं 
भवति ) उसरी प्रकार विश्व के भेद से उपराग को प्राप्त होकर विश्व 
भेद को प्राप्त हुआ विश्वरूप से भासित होता है । 

( तथा प्रहणेष्वपीन्द्रियेषु द्रष्टव्यम्‌) इस ही प्रकार प्रहणरूप 
इन्द्रियों में भी जानना चाहिये । ( ग्रहणालम्बनोपरक्तं प्रहणसमा- 
पन्नं प्रहणस्वरूपाकारेण निभासते ) ग्रहणशक्ति अर्थात्‌ बुद्धि के 
आश्रय से उपराग को प्राप्त होकर चित्त ग्रहणशक्ति को प्राप्त हुआ, 
ग्रहण स्वरूप के आकार से भासित होता है । ( तथा अहीतृपुरुषा- 
लम्बनोपरक्त ग्रहीठृपुरुषसमापन्नं म्रहीठृपुरुषस्त्रूपाकारेण निभा 
सते ) उसी प्रकार ग्रहण करने वाले पुरुष जीवात्मा के आश्रय से 
उपराग को प्राप्त होकर, महण करने वाले पुरुष जीवात्मा के स्वरूप 
समान परिणाम को प्राप्त हुआ, भ्रहण करने वाले पुरुष जीवात्मा 
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के स्वरूपाकार से भासित होता है । ( तथा मुक्तपुरुषालम्बनोपरक्त 
मुक्तपुरुषसमापन्न मुक्तपुरुषस्वरूपाकारेण निभीसते ) उसी प्रकार 
मुक्त पुरुष के आश्रय से उपरारा को प्राप्त होकर, मुक्त पुरष को 
प्राप्त हुआ अथात्‌ मुक्त पुरुष स्वरूप समान परिणाम को प्राप्त हुआ 
चित्त सुक्तपुरुष स्वरूपाकार से भासित होता है, यह सारांश है। 
( तदेवमभिजातमणिकर्पस्य चेतसो प्रहीतृग्रहणमाह्येषु पुरुषेनिद्र- 
यभूतेषु ) वह चित्त इस प्रकार स्फटिकमणि के समान शुद्ध हुआ 
्रहीता ग्रहण तथा मह्य में अथात्‌ पुरुष इन्द्रिय और भूतों में (या 
तत्थतद'जनता तेषु स्थितस्य तदाकारापत्तिः सा समापत्तिरित्युच्यते} 
जो उन में चित्त का ठहराव ओर उन के रूप में परिणाम होना 
डन में ठहर हुए तथा उनके आकार की प्राप्ति वह समापत्ति कह- 
लाती है ॥ ४१ ॥ /. 


'भो० वृत्ति 


क्षीणा कृत्तयों यस्य तक्क्षीणब्रृत्ति तस्य म्रहीतृय्रहणप्राह्यमपु आत्मेन्द्रिय- 
विषयेषु तत्स्थतदञ्जनता समापत्तिभंवति । तत्स्थत्व तत्नेकाग्रता, तदखनता 
तस्मयत्त्रं, क्षीणभूते चित्ते विषयस्य भाव्यमानस्येवोस्कषः, तथाविधा समा- 
पत्तिः, तद्रूपः परिणामो भवतीत्यर्थः । दष्टान्तमाह--अभिजातस्येव मणे- 
यंथाऽभिजातस्य निमेलस्य स्फटिकमणेस्तत्तदुपाधिवशात्तत्तदूपापत्तिरेव 
निर्मलस्य चित्तस्य तत्तञ्चावनीयवस्तपरागात्तत्तद्रुपापश्तिः । यद्यपि ग्रहीतृ- 
ग्रहणग्राह्मेषु इत्युक्तं तथाऽपि भूसिकाक्रसवशादआद्यग्रहणग्रहीतृषु इति 
बोध्यम्‌ । यतः प्रथमं ्राह्मनिष्ठ एव समाधिस्ततो ग्रहणनिष्ठस्ततोऽस्मिता- 
मात्ररूपो ग्रहीतूनिष्ठ', केवलस्य पुरुषस्य ग्रहीतुर्भाव्यत्वासंभवात्‌ । ततश्च 
स्थूलसूदमग्राह्मोपरक्त चित्तं तत्र समापञ्न भवति । एवं ग्रहणे ग्रहीतरि च 
समापज्ञ तब्रूपपरिणामत्व बोद्धव्यम्‌ ॥ ४१ ॥ 


इदानीमुक्ताया एव समापत्तेश्जातुर्विष्यसाह-- 


प्रथमः समाधिपादः । १०५ 
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भो०वृ० पदार्थ 


( क्षीणा वृत्तयों यस्य तशक्षीणबृत्ति ) क्षीण हो गई हैं वृत्तिये जिस 
चित्त की वह क्षीण वृत्ति का अथं है ( तस्य ग्रहीतृग्रहणप्राह्मेषु आत्मे- 
म्ब्ियविषयेषु तत्स्थतद्जनता समापत्तिभवति ) उस की ग्रहीता अर्थात्‌ 
ग्रहण करने वाले, अहण, ग्राह्य में अर्थात्‌ आत्मा बुद्धि और विषयों में एका- 
अता सदूपतावाली समापत्ति होती है । ( तत्स्थत्वं तत्रेकाग्रता ) उसमें 
इहरना उसमें एकाग्रता होना है, ( तद्जनता तन्मयस्वं ) तडूपता तन्स- 
बता है, ( क्षीणभूत चित्ते विषयस्य भाव्यमानस्येवोत्कषंः ) वृत्ति रहित 
चिस में विचारणीय विषयों की उत्कृष्टता होती है, ( तथाविधा समा- 
बस्तिः ) उस प्रकार की समापत्ति, ( तद्रू पः परिणामो भवतीत्यथः ) उस 
के स्वरूप समान परिणाम होता है, यह अथ है । ( दृष्टान्तमाह ) रष्टान्त 
कहते हें--( अभिजातस्येव मणेः) निर्मल स्फटक मणि के समान 
( बथाऽभिजातस्य निर्मलस्य स्फटिकमणेस्तत्तदुपाधिवशात्तत्तद्रपापत्तिः ) 
जिस प्रकार निमंझ स्फटिक मणि उस २ उपाधि के वश से उस २ रूप 
को प्राप्त होती है । जैसे मणि के नीचे रक्खे हुए लाळ ओर पीले दो पुष्प 
बीच में खाली छोड़ी हुई लाल पीले पुष्पों के रूप से और जहां खाली 
है अहां मणि अपने रूप से श्वेत भासित होती है । इस ही प्रकार चित्त 
ग्राह्य विषय और ग्रहण करने वाले पुरुष और अपने ग्रहण स्वरूप से 
भासित होता है, यह अभिप्राय है ( एवं निर्मलस्य चित्तस्य तत्तद्धावनी- 
यवस्तुपरागात्तसद्रुपापत्तिः ) इसी प्रकार निमल चित्त में उस २ विचार- 
शीय वस्तु के उपराग से उस २ रूप की प्राप्ति होती है । ( यद्यपि अद्दी- 
तृग्रहणप्राह्मे पु इत्युक्त ) यद्यपि सूत्र में ग्रहीता, ग्रहण, आह्य इस क्रम से 
लिखा है ( तथाऽपि भूमिकाक्रमवशाद्ग्राह्यग्रहणम्रद्ीतृषु इति बोध्यम्‌ ) 
तो भी भूमिका के क्रम अनुसार ग्राह्य = विषय और ग्रहण = बुद्धि और 
ग्रहीता = पुरुष में इस प्रकार जानना चाहिये ( यतः प्रथमं आद्यनिष्ठ 
एव समाघिः ) जिस कारण कि प्रथम समाधि ग्राह्म विषय विषयक ही 
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होती है (ततो ग्रहणनिष्ठस्ततोऽस्मितामात्ररूपी ग्रहीतृनिष्ठ:) उसके पश्चात्‌ 
, ग्रहण अर्थात्‌ बुद्धि विषयक उस के पश्चात्‌ अस्मित्तामात्ररूप जीवात्म 
` स्वरूप विषयक होती है, ( केवलस्य पुरुषस्य ग्रहीतुभोव्यत्वासंभवात्‌ ) 
केवल ग्रहीता पुरुष के स्वरूप में विचारणीयत्व के असभव होने से अर्थात्‌ 
अस्मिता यह में हूँ, यह मेरा स्वरूप है, इस भाव के विना धारण किये 
जीवात्मा से अपना स्वरूप ग्रहण नहीं हो सक्ता । ( ततश्च स्थरूसूक्ष्म- 
'आह्ृप्रेपरक चित्त तत्र समापन्नं भवति ) इस कारण स्थल, सूक्ष्म, ग्रहण 
करने योग्य विषयो में उपराग को प्राप्त हआ चित्त उन में प्रथम समा- 
पत्ति वाला होता है । ( एवं ग्रहणे ग्रहीतरि च समापन्न तद्रपपरिणामस्व 
5 बोद्धव्यम्‌ ) इस ही प्रकार पश्चात्‌ ग्रहण तत्पश्चात्‌ ग्रहीता को प्रास होकर 
“उन के रूप में परिणाम हो जाने का धम चित्त में जानने योग्य है ॥३१॥ 
( इदानीमुक्ताया एव समापतेश्चातुवष्यमाह ) अब उपर कही समा- 
' पत्तियों के चार भेदो को कहते हैं---.. . 

तत्र शब्दाथोज्ञानविकल्पेः संकोणा. सविन्रको 


समापत्तिः ४२॥ 
स०---उन समापत्तियों में शाब्द और उसका अर्थ और 


renner ore 


उसका ज्ञान इन बीन भेदों से मिली हुई “ सवितक ” समाधि 
होती है ॥ ४२॥ 
छ व्या० भाष्यम्‌ 
तद्यथा. गौरितिशब्दो गौरित्यर्थों गौरिति ज्ञानमित्यविभागेन 
` विभक्तानामपि ग्रहण दृष्टम्‌ । विभज्यमानाश्चान्ये शब्दधमो अन्येऽ- 
: भृधमी अन्ये ज्ञानघमो इत्येतेषां विभक्तः पन्थाः । तत्र समापन्नस्य 
योगिनो यो गवाद्यर्थ समाधिप्रज्ञायां समारूढः स चेच्छब्दाथेज्ञान- 
' विकल्पानुविद्ध उपावर्तते सा संकी शो समापत्तिः सबितर्केत्युच्यते । 
यदा पुनः शब्दसंफेतस्मृतिपरिशुद्धी श्रुतानुमानश्लान विकल्पशू- 
न्यायां समाधिम्रज्ञायां स्वरूपमात्रेणावखितोऽर्थस्तत्स्वरूपाकारमात्रतः 
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येवावच्छिद्यते। सा च निर्यितको समापत्तिः । तत्परं प्रत्यक्षम्‌ । 
सश श्रतानुमानयोर्वीजम्‌ । ततः श्रतानुमाने प्रभवतः । न च श्रताबु- 
मानज्ञानसहभूतं तदशेनम्‌ । तस्मादसंकीणै प्रमाणान्तरेण योगिनो 
निवितकसमाधिज दशेनमिति ॥ ४२ ॥ 


निवितकोया' समापत्तेरस्या; सूत्रेश लक्षणं द्योत्यते-- 

| व्या भाँन पदार्थ 

( तद्यथा गौरितिशब्दः ) उस विषय में जैसे “गो” यह शब्द 
ओर ( गौरित्यर्थः ) “गौ” यह पझु विशेष उस का अर्थ ( गौरिति 
ज्ञानम्‌) और “गी” अथात इस पशु का गौ नाम है यह ज्ञान 
( इति 'अ.वेभागेन विभक्तानामपि ग्रहण दृष्टम्‌ ) इन तीनों का 
भिन्न होते हुए भी एकत्र रूप से ग्रहण होना देखा गया । ( विभज्य- 
मानाश्चान्ये शब्दघमा अन्येऽथधमा अन्ये ज्ञानधमों: ) शब्द के 
धर्म अन्य भेद को प्राप्त हुए हैं, अथ के धर्म अन्य हें, ज्ञान के 
भिन्न है, ( इति एतेषां विभक्त पन्थाः) अतः इन तीनों का भिन्न २ 
मागे है । (तत्र समापन्नप्य योगिनो यो गवाद्यथः ) उन में समापत्ति 

घाले योगी को जो “गौ” आदि विषय हैं ( समाधिप्रज्ञायां ) यदि 

घह समाधि की बुद्धि में ( समारूढः स चेच्छव्दाथज्ञानविकत्पा- 
नुविद्ध उपावतेते ) आरूढ़ हुआ शब्द, अर्थ, और ज्ञान के भेद 
सहित वर्तता है (सा सङ्घीणो समापत्तिः सवितर्कत्युच्यते ) बह 
संकीणी समापत्ति सवित॒क नाम से कही जाती है 

(यदा पुनः शब्द संकेतस्मृतिपरिशुद्धो ) जब पुनः शब्द के संके- 
तवाली स्मृति शुद्र होने पर (अ्तानुमानज्ञानविकल्पशून्यायां समाधि- 
प्रज्ञायां स्वरूपमात्रेणावस्थितोऽथेः ) श्रत अनुमान ज्ञान की कल्पना 
से शुन्य समाधिस्थ बुद्धि में खरूपमात्र से ठहरा हुआ अर्थ 
( तत्खरूपाकारमात्रतयैवावच्छिद्यत ) उस के स्वरूपाकारमात्र से ही 
भासित होता है, विकल्प रूप से नहीं कटता। (सा च निर्वितर्का . 
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समापत्तिः ) बह निर्वितक समाधि कहलाती है । ( तत्परप्रत्यक्ष ७९, 
बह पर प्रत्यक्ष है। ( तञ्च श्रतानुमानयोबीजम ) वह श्रत ब) 
अनुमान ज्ञान का बीज है अथोत्‌ उस यथाथे वस्त के स्वरूपाधार, 
से ही शाख कहता और अनुमान किया जाता है । ( ततः श्रतानु- 
माने प्रभवतः) उस से ही श्रत और अनुमान ज्ञान उत्पन्न होते हैं । 
( न च श्रतानुमानज्ञानसहभूतं तहृशेनम्‌ ) श्रुत और अनुमान ज्ञान 
के साथ २ वतेते हुए वह दशन नहीं होता % (तस्मादसंकी शी प्रमाणा- 
न्तरेण योगिनो निवितकसमाधिजं दर्शनमिति ) इस कारण योगी 
को निर्वितक समाधि से उत्त्पन्न हुआ दर्शन दूसरे प्रमाणों स असम्बद्ध 
होता है ॥४२॥ 


( निर्वितकोयाः समापत्तेरस्याः सूत्रेण लक्षणं द्योत्यते ) इस 
निर्वितकं समापत्ति. का लक्षण अगले सूत्र से प्रकाशित करते हैं--- 
| भो० वृत्ति 
शोत्रेन्व्रियग्राह्मः स्फोटरूपो वा शब्दः । अर्थो जात्यादिः । ज्ञान 
सत्वप्रधाना बुद्धिवृत्तिः । विकल्प उक्तलक्षणः । तैः संकीणा यस्यामेते 
शब्दादयः परस्पराध्यासेन प्रतिभासन्ते गौरिति शब्दों मौरित्यर्थों गौरिति 
शानमित्यनेना$5कारेण सा सवितका समापतिरुच्यते ॥४२॥ 
उक्तलक्षणविपरीतां निर्विवकांमाह--- ` 


भो० बृ० पदाथ 
( श्रोग्रेन्द्रियआहयः स्फोटरूपो वा शब्दः ) कर्णेन्दिय से ग्रहण करने 
धोग्य अथवा अक्षरों की विशेष योजनारूप शब्द है । ( अर्थो जात्यादिः ) 
अर्थ जाति आदि को कहते हें । ( ज्ञानं सत्ताप्रधाना बुद्धिश्व॒त्तिः ) सत्य ` 
गुण प्रधान हो जिस में ऐसी बुद्धि की वृत्ति को ज्ञान कहते हैं । ( विकल्‍प 


कसब अ भा पान आओ 


+ श्रत और अनुमान ज्ञान के आश्रित वस्तु नहीं होती, किन्तु वस्तु के 
' आश्रित श्रुत और अनुमान ज्ञान होता है ६ 


प्रथमः सेमाघिपाद। १०९: 
उक्तछक्षणः ) विकल्प का लक्षण पूर्व कह चुके हैं । (तेः संकीर्णा यस्थामेते 
शब्दादयः ) जिस में यह शब्दादि मिळे हुए हों ( परस्पराध्यासेन प्रति- 
मासन्ते ) एक दूसरे के अध्यास से भासित होते हैं कि ( गौरेति शब्दो 
गौरित्यर्था गौरिति शञानमित्यनेनाऽऽकारेण सा सवितको समापत्तिरुच्यते ) 
“गौ” यह शब्द “गौ” यह पशु विशेष अर्थ “गौ” यह शान इस आकार 
से भासित होते हों वह “सवितक” समापत्ति कही जाती है ॥४२॥ 

( उक्तळक्षणविपरीतां निर्वितकामाह ) ऊपर कहे लक्षण से विपरीत 
छक्षणवाली निर्वितक समाधि को आगे कहते हैं-- _, .. 


स्मातिपरिशुद्धौ स्वरूप शुन्येवार्थमात्रनिर्भांसा 
निर्वितका ॥ ४३ ॥ 

स्‌०---स्मृति शुद्ध होने पर बुद्धि अपने स्वरूप से शून्य के 
समान अथमात्र को भासित करने वाली निर्वितक समाधि कह- 
लाती है ॥ ४३ ॥ 
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व्या भाष्यम्‌ 


या शब्दसंकेतश्रतानुमानश्लानविकल्पस्मृतिपरिशुद्धी ग्राह्मस्वरू 
पोपरक्ता प्रज्ञा खमिव प्रज्ञाखरूप अह्रणात्मक त्यक्त्वा पदार्थमात्र- 
स्वरूपा प्राह्मस्वैरूपापन्नेव भवति सा निर्वितको समापत्ति:।. = 

सथा च व्याख्यातम--तस्या एकबुद्ध्युपक्रमो श्थात्माउणुप्र*: 
| अयविशेा ददिव ड [द्िघेष्टादिया लोक: । हि 

सच । भूतसूक्ष्माणां साधारणो घम आत्मभूत 
फलेन व्यक्तेनानुमितः स्वव्यंजकाखनः प्रादुर्भवति । धर्मान्तरस्य 
कपालादेरुदये च तिरो भवति । स एष घर्मोऽवयषीत्युच्यते । योऽ- 
सावेकश्च महा्माणीयांश्च स्पर्शांश्च कियाधर्मेकश्चानित्यश्च तेना- 
बयविना व्यवद्दाराः क्रियन्ते 

यस्य पुनरयस्तुकः स प्रथयविरोषः सूक्ष्मं भ कारणमनुपलेभ्य- 
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भविकल्पर्य तस्यावयव्यभावादतद्रपप्रतिष्ठ मिथ्याज्ञानमिति प्रायेण 
स्मेव प्राप्रं मिथ्याज्ञानमिति । 


तदा च सम्यग्झ्ञानमपि कि स्याद्विषयाभावात्‌। यद्यदुपलभ्यते 
्त्तदवयवित्वेनाऽऽञ्नातम्‌ । तस्मादस्त्यवयवी यो महत्त्वादिव्यवहारा- 
पन्नः समापतनित्रितकाया विषयी भवति ॥ ४३ ॥ 


व्या भा० पदाथ 


(या शब्द सकेतश्रतानुमानज्ञानविकल्प ) श्रत और अनुमान 
ज्ञान जो शब्द और अर्थ के संकेत से कल्पना वाला होता है 
( स्मृतिपरिशुद्धौ ) वह स्मृति शुद्ध होने पर, इस का अभिप्राय यह 
है कि पूर्वोक्त शब्दाथ की कल्पना सहित समाधि का अभ्यास 
करते हुए जब अर्थ के स्वरूप का साक्षात ज्ञान हो जाता है, तब 

_बिता शब्दार्थ की कल्पना से योगी उक्ष को जानने लगता है, वह 
स्मृति शुद्ध कहलाती हैं । उस स्मृति क शुद्ध दोन पर ( ग्राद्वस्वरू- 
पोपरक्ता प्रज्ञा ) बुद्धि ग्राह्म के स्वरूप से उपराग को प्राप्त हुई 
( स्वमिव प्रज्ञास्वरूप ग्रहणात्मक त्यक्त्वा) ग्रहणात्मक बुद्धि क 
स्वरूप को बुद्धि स्वयं ही त्याग कर ( पदाथेमात्रखरूपा ) पदार्थ 
मात्र के स्वरूप वालो ( ्राह्मस्वरूपापन्नव भवति ) ग्राह्य के स्वरूप 
को प्राप्त होती है ( सा निर्वितको समापत्तिः ) बह निर्वितर्का संमां- 
भूशि कहलाती है ॥ ४३ ॥ 

सूचना 
'. यहां तक व्यास देव जी का भाष्य समाप्त हो चुका आगे किसी नवीन 
अदोन्ती आदि का मन घडत वृथा प्रलाप सूत्र केश्रभिप्राय से असम्बद्ध बढ़ाया हुआ 
मालूम होता है । जैसा कि हम भूमिका में जतला चुके हैं इसलिये उस का अथै 
नही किया गया, मूल में वद्द सब है, बुद्धिमान्‌ उस को विचार स्ये, भोज 
वृत्ति से भी उसना दी भाष्य माना है सरो हमने लिया है । आगे. मिथ्या 


हि शत 
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प्रलाप पर उन्होने भो कुछ नहीं लिखा सूत्र तो शब्दाथ संकेत की कल्पनां से 
रहित समाधि के स्वरूप को कहता है और यह कोइ स्थूल सूम पदार्थों की 
सम्बद्ध कल्पना करता दे ॥ ४३॥ 


भो० वृत्ति 


शज्दाथेस्सतिमअविल्थे सति प्रत्युदितस्पष्टप्राह्माकारप्रतिभासितयां 


: ब्यग्मूतजञानाशत्वेन स्वरूपशून्बेव निर्वितका समापत्तिः ॥ ४३ ॥ 


भेदान्तर प्रतिपादयितुमाह-- 
भो० वृ० पदाथे 

( शद्दाथस्मृतिप्रविल्ये सति ) शब्द और उस के अथे की स्मृति 
ल्य होने पर ( ग्रत्युदितस्पष्ट प्रह्माका रप्रातिभासितया ) स्पष्ट ग्राह्याकारं 
से भासित होने वाली बुद्धि से जब ज्ञान उदय होता है ( न्य्राग्मूतज्ञाना- 
शत्वेन स्वरूपशून्येव ) ज्ञानांश रूप की एथक्ता वाले स्वरूप से शून्य के 
समान जब बुद्धि होती है ( निर्वितर्का समापत्तिः ) वह निर्वितक समा" 
पत्ति कहलाती है अथात्‌ जब त्रिपुटी रूप ज्ञान नष्ट होकर केवल ध्येय 
मात्र का ज्ञान रद जाता है वह समापत्ति “तिकद्धितक- समाधि 
कहलाती है ॥ ४३ ॥ ॥ | 

( भेदान्तर प्रतिपादयितुमाह ) अन्य भेद वर्णन करने को आगे सूत्र 


कहतेहे -- 


एतयेव सविचारा निर्विचारा च सूद्मविषया 
व्याख्याता ॥ ४४ ॥ 
सू ०--इन सचितक निर्वितक समापत्तियों के वर्णन करने 
से ही सविचार निर्विचार सूक्ष्म विषय भी कहे गये जानो ॥ ४४॥ 
उर्दू व्या भाष्यम्‌ 


तत्र ¦ भूतसूक्ष्मेष्वभिव्यक्तघमकेषु देशकालनिमित्तानुभवाक्ष- 
च्छिन्नेवु या समापत्तिः सा सविचारेत्युच्यते । तत्राप्येकबुद्धिनिर्धा 
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हामेबोदितघमंविशिष्ट भूतसूक्ष्ममालम्बनीभूतं समाघिप्रज्ञायामुप्र- 
तिष्ठते । 


या पुनः सर्वथा सरवतः शान्तोदिताव्यपदेश्यघमोनवच्छिम्ेषु 
खवेधर्मानुपातिषु सवेधमोत्मकेषु समापत्तिः सा निर्विचारेत्युच्यते । 
एवं स्वरूपं हि तद्भतसूक्ष्ममतेनैव स्वरूपेणाऽऽलम्बनीभूतमेव समा- 
धिप्रज्ञास्व रूपमुपर्जयति । 

प्रज्ञा च स्वरूपशुन्येवार्थमात्रा यदा भवति तदा निविचारे- 
ध्युच्यते । तत्र महद्वस्तुविषया सवितकी निवितको च, सृक्ष्मवस्तु- 
विषया सविचारा निर्विचारा च । एवमुभयोरेतयैव निर्वितकया 
बिकस्पहानिव्योख्यातेति ॥ ४४ ॥ 


व्या० भा० पदाथ 


* (तत्र भूतसूक्ष्मेष्वभिव्यक्तधर्मकेषु ) उन में. प्रगटरूप सूक्ष्म 
भूतों में ( देशकालनिमित्तानुभवावच्छिन्ेषु ) देश काल निमित्त 
आर अनुभव सहितो में (या समापत्तिः सा सविचार) च्यते ) 
जो समापत्ति होती है वह “सविचार” कही जाती है । ( तैत्राप्ये- 
कबुद्धिनिम्रोह्ममेवोदितध्मविशिष्टं ) उन में भी एकाप्र थुद्धि से 
वर्तमान धम विशेष बाले ( भूतसुक्ष्ममालम्बनी भूतं समाधिप्रज्ञाया- 
मुपतिष्ठते ) सू कषम भूत आश्रय हुए समाधि की बुद्धि में रहते हैं । 

(या पुनः सर्वथा सरवतः शान्तोदिताव्यपदेश्यथमीनवच्छि- 
अषु ) जब फिर सब प्रकार से सवे भेदादि सहित अतीत अना- 
गत वर्तमान धर्मों सहित ( सवधमोनुपातिषु nc 1 समा- 
पत्तिः ) सबे धर्मा. सहित सर्व धर्मरूप से समापत्ति होती है (सा 
निर्विचारेत्युच्यते ) वह निर्विचार कही जाती है-।.( एवं स्वरूपं हि 
तड्तसू च्ममेतेनैवु स्वरूपेणाऽऽलम्बनीभूतमेब समाधिमर्ञास्वरूप- 

. झुपर्जयति ) इस प्रकार ही वह सू दम भूतों का स्वरूप है, इस 


Ae 
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“स्वरूप से ही आश्रित हुई समाधि की बुद्धि सू च्म भूतो के स्वरूप 
से उपरक्त होती हे । | 1. ` 

( प्रज्ञा च स्वरूपशान्येवाथमात्रा यदा भवति ) और बुद्धि भी 
अपने स्वरूप से शून्य के समान अर्थ मात्र के आकार वाली जब 
होती है (तदा निर्विचारेत्युच्यते ) तब निर्विचार कही जाती है । 
( तत्र महद्वस्तुविषया सवितको निर्वितकी च) और उन में महत्‌ 
घस्तु विषयक सवितक निर्वितक हैं । ( सू चमवस्तुविषया सविचारा 
निर्विचारा च ) सूच्म वस्तु विषयक सविचार और निर्विचार हैं । 
( एवमुभयोरेतयेव निवितर्कया विकस्पहानिव्योख्यातेति) इस 
प्रकार दोनों की ही इस निर्वितको द्वारा विकल्प की हानि कही 
जानो ॥ ४४॥ 

भो० वृत्ति 

एतयेव सवितकया निर्वितकया च समापत्त्या सविचारा निर्विचारा 
च व्याख्याता । कीटशी, सूकमविषया सूक्ष्मस्तन्मात्रेन्दियादिविषयो यस्याः 
सा तथोक्ता । एतेन पूर्वस्याः स्थूलविषयत्व प्रतिपादित भवति । सा हि 
महाभूतेन्दियालम्बना । शब्दा थंविषयत्वेन शञ्दार्थविकश्पसहितत्वेन देश- 
कालघर्माद्यवश्छिन्नः सूइमोऽथः प्रतिभाति यस्यां सा सविचारा । देशकाल 
धर्मादिरिहितो धर्मिमात्रतया सूक्ष्मो$थेस्तन्मात्रेन्दियरूपः प्रतिभाति यस्यां 
सा निर्विचारा ॥ ४४॥ | 

अस्या एवं सूक्ष्मविषयायाः किंपर्यन्तः सूक्ष्मविषय इत्याह-- 

भो० बु» पदार्थे 

( पुतयेव सक्तिकया निर्वितकया च समापत्या सविचारा निर्विचारा 
'व व्याख्याता ) इन सवितक निर्वितक समापत्तियों के वर्णन करने से ही 
सविचांर निर्विचार कहीं गई जानो । ( कीदशी ) किस प्रकार ? ( सूक्ष्म- 
विषया सूदमस्तन्मात्रेन्द्रियादिरविषयो यस्याः सा तथोक्ता ) सूक्ष्म विष 
बाळी अर्थात्‌ सूक्ष्म तन्मात्रा इन्द्रियादि विषय हैं जिस के वह “ सूकम 
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विषया”? कहलाती है। (एतेन पूत्रस्याः स्थूलविषयस्व प्रतिपादित भवति) 
इस से ही पूर्व स्थूल विषयरव बाली कही गई जानो । ( सा हि महा- 
भूतेन्दियारम्बना ) और वही पञ्चमहाभूत इन्द्रियों के आश्रय वाली । 
( शब्दार्थेविषयत्वेन शद्दार्थ।वेकल्पसहितत्वेन ) शब्द अथ के विषयत्व से 
शब्दाथं की कल्पना सहित ( देशकालधर्मा यवच्छिन्जः सूक्ष्मो5थः प्रतिभाति 
थस्यां सा सचिचारा ) देश काल धर्मादि सहित सूक्ष्म अथ भासित होता है 
जिसमें वह “सविचार” है। (देशकालधर्मादिरहितो घर्मिमात्रतया सूद्ष्मो$- 
थेस्तःमात्रेन्दियरूप: प्रतिभाति यस्यां सा निर्विचारा ) देश काल धर्मांदि 
से रहित धर्मिमात्र स्वरूप से सूक्ष्म अथ तन्मात्रेन्दियरूप भासित होते हैं 
जिस में वह “निर्विचार” है ॥ ४४ ॥ 

( अस्या एव सूक्ष्मविषयायाः किपयन्तः सूक्ष्मविषय इत्याह ) इस 
ही सूक्ष्म विषय वाली का कहां तक सूक्ष्म विषय है, यह आगे कहते हैं- 
सूच्मविषयत्त्वं चालिङ्गपयेवसानम्‌॥ ४५ ॥ 

सू०--सूक्ष्म विषयों की अवधि अलिङ्ग परम पुरुष पर- 
मात्मा पयन्त है । 
जैसा कि कठोपनिषद्‌ षष्ठी वल्ली मंत्र ७ । ८ में कहा है-- 
इन्द्रियेभ्यः परं मनो मनसः सत्वमुत्तमम्‌ । 
सत्वादधि महानात्मा महतोऽव्यक्तमुत्तमम्‌ ॥ १ ॥ 
¦ अर्थ--इन्द्रियों से मन सू चम है, मन से बुद्धि सू क्म है, बुद्धि 
से महतत्त्व सू क्म है, महतत्त्व से अव्यक्त मूल प्रकृति सूक्ष्म है॥१॥ 
| अव्यक्तात्तु परः पुरुषो व्यापकोऽलिङ्ग एव च । 
| यज्ज्ञात्वा मुच्यते जन्तुरसृतत्वं च गच्छति ॥ २॥ 
अथे--अव्यक्त प्रकृति से पुरुष परमात्मा सू च्म हे जो सब में 
ब्यापक और “अलिङ्ग” अर्थान्‌ निराकार है, जिस को जान कर 
सब जीव मोक्ष को प्राप्त होते हैं॥ २॥ 
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' इस सूत्र में । अलिङ्ग” शब्द से परमात्मा का ही ग्रदण है । 
जैसा कि महर्षि व्यासदेवजी अपने भाष्य में कहते हैं ॥ ४५॥ 
व्या भाष्यम्‌ तयी 
पार्थिवस्याणोरन्धतन्मात्रं सू दमो विषय: । ओप्यस्य रसतन्मां- 
त्रम्‌ । तैजसस्य रूपतन्मात्र र्‌ । वायवी यस्य स्पशतन्मात्रम्‌ । आका- 
शस्य शबरतन्मात्रमिति । तेषामहंकारः । अस्यापि लिङ्गमात्रं सृं च्मों 
बिषयः । लिङ्गमात्रस्याप्यलिङ्ग सू चमो विषयः। न चालिङ्गात्पर 
सू दममस्ति ? । नन्वस्ति पुरुषः सू चम इति। सत्यम्‌ । यथा लिङ्गात्पर- 
मलिङ्गस्य सौच्म्यं न चेत्रं पुरुषस्य । किन्तु, लिङ्गस्यान्वयिकारणंं 
पुरुषो न भवति। हेतुस्ठु भवतीति । अतः प्रधाने सोक्ष्म्यं निरतिशयं 
व्याख्यातम्‌॥ ४५ ।। 


व्या भा० पदाथ 


( पार्थिवस्याणोगन्धेतन्मात्रं सूदमो विषयः ) पृथ्वी का सूक्ष्म 
भूत गन्धतन्मात्रा अथात्‌ सूक्ष्म विषय है । ( आप्यस्य रसतन्मात्रम्‌ ) 
इसी प्रकार जल का सू दमभूत अर्थात्‌ कारण रसतन्मात्रा सू चम 

- विषय है। ( सैजसस्य रूपतन्मात्रम्‌ ) वैसे ही अभि का सू दम 
कारण रूपतन्मात्रा । ( बायवीयस्य स्पशोतन्मात्रं ) और वायु का 
कारण स्पशतन्मात्रा । ( आकाशस्य शब्दतन्मात्रमिति ) आकाश 
का कारण शाब्दतन्मात्रा है । ( तेषामह कारः ) उन तम्मात्राओं का 
कारण अहङ्कार है । ( अस्यापि लिङ्गमात्रं सूक्ष्मो विषय: ) इस 
अहंफार का भी लिङ्गमात्र अर्थात्‌ बुद्धि सूक्ष्म विषय कारण है ॥ 
( लिङ्गमा त्रस्याप्यलिङ्गं सुक्षमो विषयः ) और बुद्धि का भी सूक्ष्म 
कारण अलिङ्ग अर्थात्‌ प्रकृति है । ( न चालिङ्गात्परं सूक्ष्ममस्ति ) 
अलिङ्ग प्रकृति से परे सूक्ष्म कारण नहीं है ? ( ननु अस्ति पुरुषः 

“सूक्ष्म: ) उत्तर--नहीं, निश्चय पुरुष सूक्ष्म है । ( इति सत्यम्‌ ) यह्‌ 
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सत्य है । किस प्रकार सत्य है यह अआगे कहते हैं, ( यथा ) जैसे 
( लिङ्गात्‌ परं ) बुद्धि से परे ( अलिङ्गस्य सौक्ष्म्यं ) प्रकृति की 
सूक्ष्मता है ( न चेवं पुरुषस्य ) इस प्रकार पुरुष की नहीं । ( किंतु 
लिङ्गस्यान्वयिकारणं पुरुषो न भवति ) किन्तु लिङ्ग का उपादान 
कारण पुरुष नहीं है । ( दु म भवतीति) परन्तु निमित्त कारण तो 
पुरुष है । ( अतः प्रधाने निरतिशयं व्याख्यातम्‌ ) इसलिये 
उपादान कारण की दृष्टि से प्रकृति में सव से अधिक सूक्ष्मता 


गई है || ४५ ॥ 
भो० वृत्ति 


सविचारनिर्विचारयोः समापत्योयत्सूक्ष्मविषयस्वसुक्त तदलिङ्गपयं- 
बसा न--न क्रचिल्लीयते न वा किंचिछिङ्गति गमयतीत्यलिङ्ग प्रधान तत्पयन्त 
सूदसविषयत्वम्‌ । तथा हि-गुणानां परिणामे चत्वारि पर्वाणि विशिष्टलिङ्ग- 
सविशिष्टलिङ्ग छिङ्गमात्रमलिङ्ग चेति । विदिष्टलिक्क भूतेन्द्रियाणि । अविशि- 
शलिङ्ञ सन्मात्रेन्द्रियाणि । लिङ्गमात्रं बुद्धिः । अलिङ्ग प्रधानमिति । नातः 
पर सूक्ष्ममस्तीत्युक्त भवति ॥ ४५ ॥ 

| एतासां समापत्तिनां प्रकृते प्रयोजनमाह-- 
भो० खू० पदार्थ 

( सविचारनिर्यिचारयोः समापरयोयस्सूदमविषयत्तसुक्तं तदलिङ्गपयव- 
सानम्‌ ) सविचार निर्विचार दोनों समापत्तियों का जो सूक्ष्म विषय कहा 
गया उस की अलिङ्ग पर्यन्त अवघि है। ( न क़चिलीयते न वा किंचि- 
शिङ्गति गमयतीत्यलिङ्ग प्रधान ) न किसी में लय होता है, न कुछ लिङ्ग 
होता है, इस कारण अलिङ्ग प्रकृति है ( तत्पयन्त सक्ष्मविषयत्वम्‌ ) प्रकृति 
षयन्त सूक्ष्म विषयता है । ( तथा हि--गुणानां परिणामे चत्वारि पर्वाण ) 
डस ही प्रकार गुणों के परिणाम में चार भेद हैं। ( विशिर्टालङ्गम्‌ ) 
्रथमः-चिरिष्टलिङ्ग ( अविशिष्लिङ्गम्‌ ) द्वितियः-अचिशिष्टरिङ्ग ( लिङ्ग" 
त्रम्‌ ) ठृतीयः-रिङ्गमात्र ( अलिङ्ग लेति ) और चतुर्शः--अ्रछिक्त, इस 
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प्रथभः समाधिपादः। | ११७ 


प्रकोर चार भेद हैं । ( बिशिष्टलिङ्ग भूतेन्त्रियाणि ) विशिष्टलिङ्ग स्थूल 
भूत और इन्द्रियें हैं। ( अविशिष्टलिङ्ग तन्मात्रेन्द्रियाणि ) अविरिष्टलिङग 
तन्मात्रा और अन्तःकरण है । ( रिङ्गमात्रं बुद्धि: ) लिङ्गमात्र छुद्धि को 
कहते, हैं ( अलिङ्ग प्रधानमिति ) अलिङ्ग प्रधान प्रकृति. है । € नात! 
पर सूक्ष्ममस्तीत्युक्त भवति ) इस अलिङ्ग से परे सूक्ष्म नहीं है, यह 
कहा है ॥ ४५ ॥ 
( एतासां समापत्तिनां प्रकृते प्रयोजनमाह ) इस प्रकरण में इन सज 
समापत्तियों के कहने का प्रयोजन भागे कहते हैं-- 
ता एव सवीजः समाघिः ॥ ४६ ॥ 
स्‌०--वह चारों समापत्ति बीज वाली समाधि अथात 
संप्रश्ात योग कहलाती हैं ॥ ४६ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
ताश्चतस्नः समापत्तयो बहिवेस्तुबीजा इति समाधिरपि सबीजः । 
तत्र स्थूलेष्थे सब्रितर्को निर्वितर्कः । सूक्ष्मेऽथे सविचारो.. निव्रिं चार 
इति चतुर्धोपसंज्यातः समाधिरिति ॥ ४६॥ 
व्या० भा० पदाथो 
( ताञ्चतश्चः ) वह चारों ( समापत्तयः ) समापत्तियां ( बहि- 
धस्तुबीजाः ) बाह्य अथोत्‌ सांसारिक विषयों के बीज सहित 
( इति ) इस कारण ( समाधिः अपि सबीजः ) समाधि भी सबीज 
कहलाती है । ( तत्र ) उन में ( स्थूलेऽथे ) स्थूल पदार्थों में होने 
बाली ( सवितकः निर्वितर्कः ) सवितर्क निर्वितक हे । ( सूक्ष्मेऽर्थे ) 
सूक्ष्म विषयों में होने वाली ( सविचारः निर्वि चार इति ) सबिचार 
निविचार हैं । ( चतुर्धापसंख्यातः समाधिरिति) इस लिये वह 
चार भेदों से चार नाम वाली समाधि कहलाती है ॥ ४६ ॥ 
भो० वृत्ति 
ता एवोक्तक्षणाः शमापत्तयः सह सरीजेनाऽऽलम्धनेन वतंत इति 
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सबीजः संप्रज्ञातः समाधिरित्युच्यते, सर्वांसां सालम्बनस्वात्‌ ॥ ४६ ॥ 
अथेतरासां समापत्तीनां निर्विचारफल स्वान्िविचाराया;ः फलमाह--- 
भो० बु० पदार्थ 
( ता एवोक्तलक्षणाः समात्तयः सह बीजेनाऽऽलम्बनेन वर्तते ) पूर्वोक्त 
रूक्षणो से कही गई समापत्ति बीज के सहित अथात आश्रय के साथ 
बनती है ( इति सबीजः संग्रज्ञातः समाधिरित्युच्यते ) इस कारण बीज 
सहित सप्रज्ञात समाधि है ऐसा कहा जाता हे, (सवांसां सालम्बनस्वास्‌ ) 
क्यो कि. "के आलम्बन सहित होने से ॥ ४६ ॥ 
(° ८ अधेतरासां समापत्तीनां निर्विचारफलव्वान्चिपिचाराया; फलमाह ) 
शल्य तीन समापत्तियों की निरचार समापत्तिफलरूप होने से निर्विचार 
' समापत्ति का फल आगे कहते हैं-- | 
र R नि ऱ्य [तभ ed 
निविचारवेशार्ेऽध्यात्मप्रसादः ॥ ४७ ॥ 
स्‌०--निविचार समाधि के निर्मल होने पर आत्म प्रस- 
न्ता होती है ॥ ४७॥ हु 
व्या माष्यम्‌ 
अशुद्धयावरणमलापेतस्य प्रकाशात्मनो बुद्धिसत्त्वस्य रजस्तमो- ` 
भ्यामनभिभूतः स्वच्छः स्थितिग्रवाहो वैशारद्यम्‌ । यदा नित्रि चारस्य 
समाधेवेशारद्यमिदं जायते तदा योगिनो भवत्यध्यात्मप्रसादो भूता- 
थैविषयः क्रमाननुरोधी स्फुट: प्रज्ञालोकः । तथा चोक्तमू-- 
प्रज्ञाप्रसादमारुह्य अशोच्यः शोचतो जनान्‌ । 
भूमिष्ठानिव शैलस्थः सवान्प्राज्ञोऽनुपश्यति ॥ ४७ ॥ 
व्या भा० पदाथ 
(अशुद्धधावरणमलापेतस्य प्रकाशात्मनो बुद्धिसत्त्वस्य) अशुद्धि- 
रूप आवरण मल नष्ट हुए प्रकाशरूप सात्त्विक बुद्ध के ( रज- 
स्तमोभ्यामनमिभूतः ) रज और तम से रहित दोने पर ( खस्छ; 
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योगिनो भवत्यध्यात्मप्रसाद: ) जब निर्विचार समाघि -क्री यह वेशा- 
रथ उत्पन्न होता है, तब योगी को आत्म प्रसन्नता प्राप्त होती है 
( भूताथविषयः क्रमाननुरोधी स्फुटः प्रज्ञालोकः ) भूत ओर अर्थां के 
विषय में क्रमानुकूल प्रत्यक्ष कराने वाली बुद्धि का प्रकाशा होता है। 

( तथा चोक्तम्‌) वैसा ही यह वाक्य हे-- 

( प्रज्ञाप्रसादमारुह्य अशोच्यः शोचतो जनान्‌ । 

भूमिष्ठानिव शैलस्थः सवोन्भ्राज्ञोऽनुपश्यति ) योगी प्रसन्नता में 
आरूढ़ होकर शोक रहित ओर शोक करते हुए सब जनों को इस 
प्रकार देखता है, जैसे पर्वत की चोटी पर चढ़ा हुआ पुरुष भूमिस्थ 
पुरुषों और पदार्थों को देखता है ॥। ४७॥ 


मो० वाति 


निर्विसारत्त्र व्याख्यातम्‌ । वैशारद्य नैमल्यम्‌ । सत्रितका स्थूलविषया- 
मपेद्दय निर्वितकाँयाः प्राधान्यम्‌ । ततोऽपि सूक्ष्मविषयायाः सविचारायाः, 
सतोऽपि निर्दिकक्परूपाया निर्विचारायाः तस्यास्तु नि4चारायाः प्रकृष्टा- 
` श्यासवश्चाटँशारदे नैमल्ये सत्यध्यात्मम्रसादः समुपजायते । चित्त झेश- 
वासनारहितं स्थितिग्रवाह योग्य भवति । एतदेव चित्तस्य वैशारय य स्स्थितौ 
दाक्यम्‌ ॥ ४७ ॥ 

तस्मिन्सति कि भवतीत्याह-- 
सो२ वृ० पदार्थ 

९ निर्विचारत्व व्याख्यातम्‌ ) निर्विचारता उपर कही गई । ( वैशा- 

रद्य मैमेल्यूम्‌ ) निमंलता को वेशारद्य कहते हैं । (सवितकी स्थूलविषया- 


मपेक्ष्य निर्वितर्कायाः प्राधान्यम्‌ ) स्थूल विषयों वाली सवितक समापत्ति 
की अपेक्षा से निर्वितक समापत्ति को प्रधानता है । ( ततोऽपि सूक्ष्म- 


bres 
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विष्रयायाः सविचारायाः ) सूस विषय वाली होने से सविचार समा- 
पतिको उस से भी प्रधानता है । ( ततोऽपि निर्विकल्परूपाया निर्दि-. 
आरायाः ) निर्विकल्परूप होने से निर्विचार समापत्ति की उस से भी 
प्रधानता है । ( तस्यास्तु निर्विचारायाः प्रकृष्टाभ्यासवशाद्वेशारथे नैमंल्ये ). 
डस निर्विचार समापत्ति के अत्यन्त अभ्यास के वश से वेशारथ अर्थात्‌ 
निमंलता होने पर ( सत्यध्यात्मप्रसादः समुपजायते ) आत्मा में प्रसश्नता 
डत्पन्न होती है । ( चित्त झेशावासनारहित स्थितिप्रवाह योग्य भवति ) 
चित्त केश और वासनाओं से रहित हुआ स्थिति प्रवाह के योग्य होता 
है। ( एतदेव चित्तस्य वेशारद्यं यस्स्थितौ दाक्यंम्‌ ) यही चित्त की 
निमेळता है, जो एकाग्रता की इढ्ता है ॥ ४७ ॥ 
( तस्मिन्सति कि भवतीत्याह ) उस में ठहराव होने पर क्या लाभ 
शोता है ? यह अगले सूत्र में यणेन किया है-- __ ».. st 18 
"` ऋतंभरातत्रप्रज्ञा। ४८॥ '?) 
~ -स्‌०--उस काल में बुद्धि सत्य की पालन करने वाली 
होती हे अथात्‌ कभी भी विपर्यय अविद्यादि छुशों से आच्छा- 
दित नहीं होती ॥ ४८ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
तस्मिन्समाहितचित्तस्य या प्रज्ञा जायते तस्या त्ररतंभरेति संज्ञा 
भवति । अन्वर्था च सा, सत्यमेव विभति न च तत्र विपर्यासज्ञा- 
नगन्धोऽप्यस्तीति । तथा चोक्तम्‌-- 
आगमेनानुमानेन ध्यानाभ्यासरसेन च । 
त्रिधा प्रकल्पयन्म्रज्ञां लभते योगमुत्तमम्‌ ॥ इति ॥ ४८ ॥ 
सा पुनः 
व्या० 'भा० पदार्थ 
_ ( तस्मिन्समाहितचित्तस्य या प्रज्ञा जायते ) उस एकाग्र चित्त. 
में जो बुद्धि उत्पन्न होती है ( तस्या ऋतंभरेति संका भवति ) उस. 


की ऋतंभरा संज्ञा है । ( अन्वर्था च.सा.) वह बुद्धि यथार्थ ज्ञान 
बाली _द्रोती है, ( सत्यमेव विभर्ति) और सत्य को ही पालन 
करती है (ज़ च तत्र विपर्यासज्ञानगन्धोऽप्यस्तीति ) विपय्य ज्ञान 
अर्थात्‌ अविद्या का गन्ध भी उसमें नहीं होता । की 
( तथा चोक्तम्‌ ) उस के विषय में यह अगला वाक्य है-- :- 
८.” ` आगमेनानुमानेन ध्यानाभ्यासरसेन च । 1/ 22000; 
त्रिधा प्रकल्पयन्प्रज्ञा लभते योगमुत्तमम्‌ ॥ इति ॥ ४८॥ . 
वेद्‌ अनुमान और ध्यान के अभ्यास से उत्पन्न रस द्वारा 
तीन प्रकार से बुद्धि में विचार करता हुआ उत्तम योगको प्राप्त 
होता है ॥ ४८ ॥ 
( सा पुनः ) फ्रि वह प्रज्ञा कैसी होती है? यह अगले सूत्र : 


{ ॥१७--7 
कौ टर भशो० वत्ति 


श्रतं सत्यं बिभर्ति कदाचिदपि न विपययेणा55चछायते सा ऋतमेरएँ 
प्रज्ञा तस्मिन्सति भवतीत्यथंः । तस्माश्च प्रज्ञाळोकास्सव यथावत्पद्यन्धीगीँ 
प्रकृष्ट योग प्राम्रोति ॥ ४८ ॥ 
अस्याः प्रज्ञान्तराद्वेरक्षण्यमाह-- 

भो० वृ० पदार्थ | 
( ऋतं सत्य बिभति कदाचिदपि न विपययेणाऽऽच्छाद्यते) ऋत 
भर्थात्‌ सत्य को ही पालन करती है कभी भी अविद्या से आच्छादित नहीं 
होती अर्थात्‌ अविद्यारूपी ढकना कभी भी उस बुद्धि पर नहीं आता (सा 
ऋतंभरा प्रज्ञा तस्मिन्सति भवतीत्यथंः ) वह ऋतंभरा बुद्धि उस अविद्या 
के अति अभाव में होती है, यह अथ है । ( तस्माश प्रज्ञालोकात्सव सथा- 
बुत प्रकृष्टं योगं प्राम्मोति ) उस बुद्धि के प्रकाश से सव पदार्थो 

यथार्थं देखता हुआ योगी भति उत्तम योग को प्रास होता है ॥४८॥ | 
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( अस्याः प्रज्ञान्तराट्वैलक्षण्यमाह ) उस बुद्धि की अभ्य जुद्धियों से 
ब्विकक्षणता आगे वर्णन करते हैं--- 
श्रुतानुमानप्रज्ञाभ्यामन्यविषया जिशिषार्थः 
स्थात्‌ ॥ ४६ ॥ 
 स--वेदं ओर अनुमान ज्ञान इन दोनों से अन्य 
विषयवाली वह बुद्धि होती है क्योकि विशेषाथवाली अथात्‌ अर्थे 
को साक्षात जानने वाली होने से ॥ ४९ ॥ 
च्या भाष्यम्‌ 
श्रतमागमविज्ञातं तत्सामान्यविषयम्‌। न ह्यागमेन शक्यो 
विशेषोऽमिघातं । कस्मान्‌ । न हि विशेषण कृतसंकेतः शब्द इति । 
तथाऽनुमानं सामान्यविषयमेव । यत्र प्राप्चिस्तत्र गतियनत्राप्रािस्तन्र 
न गतिरिऱयुक्तम्‌। अनुमानेन च सामान्यनोपसद्दारः । तरर व: ता- 
शो.” षयो न विशेपः कश्न्विदस्तीति । 
तवास्य सूक्ष्मव्यवहितिविप्रकृटस्य वस्तुनो लोकप्रत्य तेण 
। . न चास्य विशपस्याप्रमाणकस्याभावऽस्तीति समा- 
धिप्रज्ञानिग्रो एव स विशेषो भवति भूतसूक्ष्मगतो वा पुरुपगतो 
वा । तस्माच्छतानुमानप्रज्ञाभ्यामन्यविषया सा प्रज्ञा विशेषार्थरवा- 
दिति ॥ ४९ ॥ 
स, योगिनः प्रज्ञाकृतः संस्कारो नवो नवो 
जायते 


व्या० भा० पदार्थ 
( श्रतमागमबिज्ञानं तत्सामान्यविषयम्‌ ) श्रत = वेद से उत्पन्न 
हुआ ज्ञान वह सामान्यरूप से पदाथ का ज्ञान कराने वाला है । 
( न ह्यागमेन शक्यो विशेषोऽभिधातं ) निश्चय वेद्‌ से यथार्थ स्वरूप 
को बुद्धि नहीं धारण कर सक्ती । ( कस्मात्‌) क्योंकि । (न हि 


प्रथमः समाधिपादः । १२३ 
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बिशेषेण कृतसंकेतः शब्द इति ) निश्चय अथं के विशेष स्वरूप के 
साथ शब्द का संकेत नहीं हुआ है । ( तथाऽनुमानं सामान्यवि 
यमेव ) उसी प्रकार अनुमान भी सामान्य विषय ही है। (यत्र 
प्रापिस्तत्र गतियंत्राप्राप्तिस्तत्र न गतिरित्युक्तम्‌) जहां तक लिङ्ग की 
प्राप्ति है वहां तक अनुमान की गति है, क्योंकि लिङ्ग से लिङ्गि का 
ज्ञान होता है, जहां लिङ्ग की प्राप्ति नहीं है, वहां अनुमान नहीं हो 
सरज यह शास्त्र का सिद्धान्त है । (अनुमानेन च सामान्येनोपसंहारः) 
अनुमान से भी सामान्यरूप से समाधान होता हे । ( तस्माच्छता- 
शुमानविषयो न विशेपः कश्चिदस्तीति ) इस कारण श्रत और 
अनुमान दोनों विषयों में विशेष अथ कुछ भी लाभ नहीं होता । 


(न चास्य सूक्ष्मव्यत्रहितविप्रकृष्टस्य वस्तुनी लोकप्रत्यक्षेण 
ग्रहणमस्ति ) सांसारिक पदार्थ के प्रत्यक्ष करने के मागे से इस सूक्ष्म, . 
आवृत्त, अति कठिनता से जानने योग्य आत्मस्वरूप का 
नहीं हो सक्ता। (न चास्य विशेषस्याप्रमाणकस्याभावोऽस्ती 
और इस अनुमान तथा आगम प्रमाण से रहित विशेष वस्त का 
अभाव भी नहीं है ( समाधिप्रज्ञानिम्राह्म एव स विशेषो भवति ) 
समाधिनिष्ठ बुद्धि द्वारा निश्चयरूप से ग्रहण करने योग्य वह 
विशेषार्थ है ( भूतसूक्ष्मगतो वा पुरुषगतो वा ) वह ज्ञान सूक्ष्म 

भूतों का हो अथवा पुरुष स्वरूप का हो ( तस्मच्छुतानुमानप्रज्ञा- 
भ्यामन्यविषया सा प्रज्ञा विशोषाथत्वादिति ) इस कारण श्रत और 
अनुमान की बुद्धि से वह बुद्धि अन्य विषय करने वाली होती है 
क्योंकि यथार्थ अर्थ का साक्षात्‌ करती है ।। ४९ ॥ 


( समाधिप्रश्चाप्रतिलम्भे ) समाधि द्वारा ज्ञान लब्ध होने पर 
( गिनः प्रज्ञातः संस्कारो नवो नयो जायते ) योगी को उस ज्ञान 
से उत्पन्न हुए संस्कार नवीन २ उत्पन्न होते हैँ-- 
५ 


१२४ पातञल्योगदशन-भाषानुवाद्‌ ब्यास-भाष्य तथा ओज-वृत्ति सहिल 


श्रसमागमज्ञानम्‌, अनुमानमुक्तलक्षणम्‌, साम्यां या जायते प्रज्ञा सा 
सामान्यविषया । न हि शब्दलिज्नयोरिन्द्रियवह्विशेषप्रतिपत्ती सामथ्यम्‌ । 
पुननिर्विचारव शारयसमुद्धवा प्रज्ञा ताभ्यां विलक्षणा विशेषविषय- 
त्वात्‌ । अस्यां हि प्रज्ञायां सूद्मव्यवहितविप्रकृष्टानामपि विशेषः स्फुटेनैव 
रूपेण भासते । अतस्तस्यामेव योगिना परः प्रयः कतव्य इत्युपदिष्ट 
भवति ॥ ४९ ॥ 
अस्याः प्रज्ञायाः फलमाह-- 
भो० व० पदार्थ 
( श्रुतमागमज्ञानम्‌ ) वेद ज्ञान को “श्रत” कहते हैं, ( अनुसान- 
मुक्तलक्षणम्‌ ) अनुमान का लक्षण सूत्र ७ में कहा गया, ( ताभ्यां या 
जायते प्रज्ञा सा सामान्यविषया ) उन दोनों के द्वारा जो बुद्धि उत्पन्न 
होती है वह सामान्य विषय वाली है। ( न हि शब्दलिङ्गयो रिन्द्रियव- 
७ क्किशीषप्रतिपत्तो सामथ्यं ) निश्चय शब्द और अनुमान इन दोनों प्रमाणो 
*“हारा साक्षात्‌ ज्ञान के समान विशेष अथ प्रापि में सामथ्यं नहीं होती । 
( इय पुननिविचारवंशारदयससुद्भवा प्रज्ञा ताभ्यां विलक्षणा विशेषविषय- 
त्वात्‌ ) फिर यह निर्विचार समाधि की निमंलता से उत्पन्न हुई बुद्धि तो 
इन दोनों से विलक्षण स्वरूप वाली है, क्योंकि विशेष अथे के स्वरूप को 
विषय करने वाली है। (अस्यां हि प्रज्ञायां सूक्ष्मव्यनहितविप्रकृष्टा- 
नामपि ) इस ही बुद्धि में अति सूक्ष्म और आञ्त, दुरस्थ अति कठिनता 
से जानने योग्य वस्तु ( विशेषः स्फुटेनैव रूपेण भासते ) यथाथ साक्षात्‌ 
रूप से भासित होती हैं । ( अतस्तस्यामेव योगिना परः प्रयत्नः कर्तब्य 
इत्युपदिष्ट भवति ) इस कारण उस में ही योगी को परम प्रयत्न करना 
योग्य है, यही उपदेश है ॥ ४९ ॥ 


( अस्याः प्रज्ञायाः फलमाह ) इस ही समाधि की बुद्धि का फल 
आगे कहते हैं-- 


स ४०० 5००० प्रथमः ससाचिपादः । १२५ 
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लज? सरस्कारोऽन्यसंस्कारप्रतिबन्धी ॥ २० ॥ 
स०--उस निविचार समाधि सै उत्पन्न हुए सस्कार अन्त्र 
संस्कारों के नाशक होते हैं ॥ ५० ॥ 
व्या 'भाष्यम 

समाधिप्रज्ञाप्रभवः संस्कारो व्युत्थानसंस्काराशयं बाधते । 
व्युत्थानसंस्काराभिभवात्तस्रभवाः प्रत्यया न भवन्ति । प्रत्ययनिरोधे 
समाघिरुपतिष्ठते । ततः समाधिजा प्रज्ञा, ततःप्रज्ञाकृताः संस्कारा 
इति नवो नवः संस्काराशयो जायते । ततश्च प्रज्ञा, ततश्च संस्कारा 
इति । कथमसौ संस्काराशयश्चित्तं साधिकार न करिष्यतीति । न 
ते प्रज्ञाकृताः संस्काराः कुशत्तयहेतुस्वाच्चित्तमधिक्रारविशिष्टर कुवन्ति । 
चित्तं हि ते स्वकायादवसादयन्ति । ख्यातिपर्यवसानं हि चित्त चेष्टि- 
तमिति ॥ ५० ॥ 
| किं चास्य भवति-- 
व्या० भा० पदाथ 


( समाधिप्रज्ञाप्रभवः सस्कारो व्युत्थानसस्काराशयं बाधते ) 
-समाघि प्रज्ञा से उत्पन्न हुए संस्कार व्युत्थान के संस्कारों और 
वासनाओं को नष्ट करते हैं । ( व्युत्थानसंस्काराभिभवात्तत्रभवाः 
प्रत्यया न भवन्ति ) व्युत्थान सस्कार तिरस्कृत हो जान से उन से 
उत्पन्न हुई वृत्तियें भी नहीं होतीं । (प्रत्ययनिरोधे समाधिरुपतिष्ठते) 
वुत्तियों के निरोध होने पर समाधि उपस्थित होती है। ( ततः समा- 
धिजा प्रज्ञा ) उस के पश्चात्‌ समाधि से उत्पन्न हुई बुद्धि, ( तत 
प्रज्ञाकृताः संस्काराः ) उस के पश्चात्‌ बुद्धि से उत्पन्न हुए संस्कार, 
(-इति नवो नवः सस्कोराशयो जायते ) इस प्रकार चक्रवत्‌ नये २ 
संस्कार आर वासनायें उत्पन्न होती हैं। ( ततश्च प्रज्ञा ) उससे 
पुनः बुद्धि, ( ततश्च संस्काराः) उस से पुनः . संस्कार, ( इति) 
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इस प्रकार चक्र चलता है।.( कथमसौ ) पुनः किस प्रकार (संस्का- 
राशयश्चित्तं ) वह संस्कार और वासनायें चित्त को ( साधिकार 
न करिष्यतीति ) परमात्म ज्ञान का अधिकारी न बनावेंगी अर्थात्‌ 
अवश्य बनावेंगी। (न ते प्रज्ञाकृताः संस्काराः छुशक्षयहेतुत्वाश्वि 
त्तमधिकारविशिष्ट कुवन्ति । चित्तं हि ते खकायादवसादयन्ति ) 
वहं समाधि की बुद्धि से उत्पन्न हुए संस्कार छेश नाश के हेतु होने 
से चित्त को अधिकार विशिष्ट ही नहीं बनाते किन्तु चित्त को वह 
संस्कार उस के काय भोग संपादन आदि से भी हटाते हैं अर्थात 
असमर्थ करते हैं । ( ख्यातिपयवसान हि चित्तचेष्टितमिति ) क्योंकि 
जब तक विवेकख्याति उत्पन्न नहीं होती तब तक ही चित्त भोग 
सम्पादन के लिये क्रिया करता है ॥ ५० ॥ 

( किं चास्य भवति ) और इसका क्या फल होता है-- 

'भो० वृत्ति 

तया प्रज्ञया जनितो यः संस्कारः सोऽन्यान्व्युत्यानजान्समाधिजांश्ज 
संस्कारान्प्रतिबन्नाति स्वकायकरणाक्षसान्करोतीत्यथः । यतस्तत्वरूपतया$- 
नया जनिताः संस्कारा बलवत्त्वादतस्वरूपप्रज्ञाजनितान्संस्कारान्बाघिवु 
शक्नुवन्ति । अतस्तामेव प्रज्ञामभ्यसेदित्युक्त भवति ॥ ५० ॥ 

एव सप्रजात समाषमानधायासप्रत्तात वक्तमाह-- 


भो० बृ७ पदाथ 


( तया प्रज्ञया जनितो यः संस्कारः सोउ्न्यान्ध्युच्थानजाम्समा- 
धिजांश्र संस्कारान्प्रतिबन्नाति ) उस बुद्धि से उत्पन्न हुए जो संस्कार वह 
ध्युत्यान और समाधि से उत्पन्न हुए अन्य संस्कारो को रोकते हैं ( स्वकायं- 
करणाक्षमान्करोतीत्यथः ) अथात्‌ अपने ` काय करने में असमर्थ होते हैं 
यहं अर्थ है । (यतस्तत्वरूपतयाऽनया जनिताः संस्कारा बलवरवादतस्बरूप- 
्र्ञाजनितान्संस्कारान्वाधितुं शक्नुचन्ति ) जिस कारण तस्तरूप बुद्धि से 


थमः समाधिपादः । १२७ 
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CR को | 
संस्कार उत्पन्न हुए बलवान होने से अतस्वरूप बुद्धि से उत्पन्न हुए संस्कारों 
के नष्ट करने में समर्थ होते हैं ( अतस्तामेव प्रज्ञामभ्यसेदित्युक्त भवति ) 
इस कारण उसी बुद्धि का अभ्यास करे, यह उपदेश है ॥ ५० ॥ 

( एवं ) इस प्रकार ( सम्रज्ञात समाधिम्‌ ) संप्रज्ञात समाधि को 
( अभिधायासंग्रज्ञातं वक्तुमाह ) कथन करके आगे असंप्रज्ञात योग का 
वर्णन करते हैं-- 
तस्यापि निरोधे सवेनिरोधान्निबीजः समाधिः ॥४१॥ 
स०---उस संप्रज्ञात समाधि के निरोध होने पर सबै 
बुत्तियो के निरोध होने से निर्वीज समाधि “असंप्रज्ञात” होती है।५१। 


व्या० भाष्यम्‌ 


स न केवलं समाधिप्रज्ञाविरोधी प्रज्ञाकृतानामपि सस्काराणां 
प्रतिबन्धी भवति । कस्मात्‌ । निरोधजः संस्कार: समाधिजान्सस्कारा- 
न्बाघत इति । 

निरोधस्थितिकालक्रमानुभवेन निरोधचित्तकृतसस्कारास्तित्वम- . 
नुभेयम्‌ । व्युत्थाननिरोधसमाधिम्रभवैः सह कैवस्यभागी यैः संस्कारै 
श्ित्त स्वस्या प्रकृतावव स्थतायां प्रविलीयते । तस्मात्त सस्काराञ्भित्त- 
स्याधिकारविरोधिनो न स्थितिहेतवो भवन्तीति । यस्मादवसिता- 
धिकार सह कैवल्यभागीयेः संस्कारैश्चित्तं निवतंते, तस्मिन्निवृत्ते 
पुरुषः स्वरूपमात्रप्रतिष्ठोऽतः शुद्धः केबलो मुक्त इत्युच्यत इति ॥५१॥ 

इति श्रीपातञ्जले सांख्यप्रवचने योगशाखे श्रीमझ्यासभाष्ये 

प्रथमः समाधिपादः ॥ १ ॥ 


च्या० भा० पदार्थ 
(स न केवलं समाधिप्रज्ञाविरोधी) वह संस्कार केवल समाधि 


की बुद्धि के ही विरोधी नहीं ( प्रज्ञाकृतानामपि सस्काराणां ध्रति- 
बन्धी भवति ) किन्तु बुद्धि से उत्पन्न हुए संस्कारों को भी नाश 


pe meee का ण हणण डी शाणी 
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करते हैं । ( कस्मात्‌, निरोधजः संस्कारः समाधिजान्संस्कांरान्बाधत 
इति ) जिस कारण कि निरोध समांधि से उत्पन्न हुए संस्कार 
“समाधि से उत्पन्न हुए संस्कारों को भी नष्ट करते हैं । 


( निरोघस्थितिकालक्रमाचुभवेन निरोधचित्तकृतसंस्कारास्ति- 
त्वमनुमेयम्‌ ) निरोध अवस्था काल के क्रम अनुभव द्वारा निरोध 
चित्त से उत्पन्न हुए संस्कारों का अस्तित्व अनुमान करने योग्य है । 
( व्युत्थाननिरोघसमाधिप्रमवेः सह केवल्यभागीयः संस्कारे श्वित्त 
स्वस्यां प्रक्कताववस्थितायां प्रविलीयते ) व्युत्थान के निरोध करने 
वाली संप्रज्ञात समाधि से उत्पन्न हुए संस्कारों से और साथ हो 
कैवल्य के भागी निरोध संस्क्रारो से चित्त अपनी प्रकृति में स्थित 

Ei लीन हो जाता है । ( तस्मात्ते संस्काराश्रित्तस्याधिकारविरो- 
गो न स्थितिहेतवो भवन्तीति ) इस कारण वह निरोध सस्कार 
चित्त अधिकार के विरोधी होने के कारण ठहरने के हेतु नहीं होते । 
( यस्मादवसिताघिकारं सह कैवल्यभागीयेः संस्कारे श्वित्त निवर्त ते ) 
जिस कारण चित्त भोगों में असमथ अधिकार वाला हुआ २ 
कैवल्य के भागी निरोध संस्कारों सहित निवर्त हो जाता है।. 
( तस्मिन्निउत्त पुरुषः स्वरूपमात्रप्रतिष्ठोऽतः शुद्धः केवलो मुक्त इत्यु- 
च्यत इति ) उस चित्त निवृत्ति काल में पुरुष स्वरूप मात्र से स्थित 
होने के कारण शुद्ध केवल मुक्त ऐसा कहा जाता है, “इति” शब्द 
पाद समाप्ति अथ है ॥ ५१ ॥। 


भो० वृत्ति 


सस्थापि सम्रज्ञातस्य निरोधे प्रविलये सति सर्वासां चित्तवृत्तीनां 
स्सकारणे प्रविल्याया या संस्कारमात्रादबरत्तिरुदेति तस्यास्तस्वा नेति नेतीति 
केवलं प्युंदसनासिर्वीजः समाविरात्रिभवति । यस्मिन्सलि पुरुषः स्वरूप" 
निष्ठः छुडो भवति । 


तदत्राधिकृतस्य योगस्य लक्षण चित्तवृत्तिनिरोधपदानां च ब्याख्यानम- 
भ्यासवेराग्यलक्षण तस्वोपायद्रयस्य स्वरूप भेदं चाभिधाय संप्रज्ञातासंग्रजञा- 
तभेदेन योगस्य मुख्यामुख्यभेदसुक्त्वा योगाभ्यासप्रदर्शनपूर्वेक विस्तरेणोपा* 
यान्प्रदश्य॑ सुगमोपायप्रद्शनपरतये श्वरस्य स्वरूपप्रमाणप्रभाववाचकोपास- 
नाक्रमं तत्फलानि च निर्णीय चित्तविक्षेपांस्तत्सहभुवश्च दुःखादीन्वि- 
स्तरेण च तत्प्रतिषेधोपायानेकतत््वाभ्यासमैश्र्यादीन्म्राणायामादीन्संप्रज्ञातासः 
प्रज्ञातपूर्वाज्ञभु तविषयवती प्रबृत्तिरित्यादीन्‌ च आख्यायोपसंहारद्वारेण च 
समापत्तीः सलक्षणाः सफलाः स्वस्वविषयसहिताश्चोक्त्वा संग्रज्ञातासंप्रज्ञात- 
योरुपसहारमभिधाय सबीजपूवंको निर्बीजः समाधिरभिहित इति ब्याक्ृतों 
योगपादः ॥ ५१ ॥ 

इति श्री भोजदेवविरचितायां बातञ्ज्योगशाख्नसूत्रदुत्तौ 
प्रथमः समाधिपादः ॥ १ ॥ 
, भो० वृ० पदार्थं 

( तस्यापि संप्रज्ञातस्य निरोधे प्रविल्ये सति सर्वासां चिसबुसीना 
स्वकारणे प्रविर्यात्‌ ) उस सम्रज्ञात समाधि के निरोध होनेपर दृत्तियों 
के लय होते हुए चित्त की सब वृत्तियो के अपने कारण में लय होने से 
(या या संस्कारमात्रादवृत्तिर्देति ) जो २ सस्कारमात्र वृत्ति उदय होती 
है (तस्यास्तस्या नेति नेतीति केवल पयुदसनान्निर्बीजः समाधिराविभवति) 
उस उस का यह आत्मस्वरूप नहीं ! यह आत्मस्वरूप नहीं !! इस प्रकार 
कैवल्य पर्यन्त त्याग करने से निर्बीज समाधि का आविभाव होता है । 
( यस्मिन्सति पुरुषः स्वरूपनिष्ठः छुदों भवति ) जिस अवस्था में रहता 
हुआ पुरुष स्वरूप में स्थिर हुआ शुद्ध होता है । 

( तदन्राधिकृतस्य योगस्य लक्षणं ) इस पाद में आरम्भ किये हुए 
योग का लक्षण ( चित्तवृत्तिनिरोधपदानां च व्याख्यानम्‌ ) चित्त बृत्तियों 
का निरोध और उसके भेदो का व्याख्यान ( अभ्यासवेराग्यलक्षण ) 
अभ्यास और वेराग्य का लक्षण ( तस्योपायद्वयस्य स्वरूपं भेद ) और 
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उस के दोनों उपायों का स्वरूप और भेद ( चाभिधाय ) कथन करके 
( संप्रशातासंप्रशातभेदेन योगस्य मुख्यामुख्यमैदमुक्त्वा ) संग्रशात और 
असंप्रज्ञात भेद से योग के मुख्य अमुख्य भेद को कहकर ( योगाभ्यास- 
प्रद्शनपूवंकम्‌ ) योगाभ्यास के प्रदर्शनपूवंक ( विस्तरेणोपायान्प्रद्‌शयं ) 
विस्तार के सहित उपायों को दिखलाकर ( सुगमोपायप्रदर्शनपरतयेश्वरस्व 
स्वरूपप्रामणप्रभाववाचकोपुसनाक्रम॑ तत्फलानि च) सुगम उपाय दिखल्मने 
के लिये इश्वर का स्वरूप प्रमाण प्रभाव और उस का वाचक नाम तथा 
उपासना का क्रम और फल ९ निर्णीय ) निर्णय करके ( चिसविक्षेपांस्त- 
त्सहभुवश्च दुःखादीन्विस्तरेण च तत्मतिषेचोपायानेकतत्त्वाभ्यास ) चित्त के 
विक्षेपों और उन के साथ होने वाले दुःखादि विस्तार के सहित और उस 
के निसेधक उपाय एकतस्व का अभ्यास ( मेत्र्यादीन्प्राणायामादीन्संप्रहा- 
तासंप्रज्ञातपूर्वाङ्गभूतविषयवती प्रवृत्तिरित्यादीन्‌ ) मेत्री, करुणा आदि 
प्राणायामादिक संप्रज्ञात तथा असप्रज्ञात की प्रथम अङ्गस्वरूप हुई २ 
विषयवती प्रवृत्ति आदि (च अख्यायोपसंहारद्वारेण ख समापत्तीः सलक्षणाः 
सफलाः) और उस के व्याख्यानोपसंहार द्वारा समापसि लक्षण सहित 
तंथा फल सहित को ( स्वस्वविषयसहिताश्चोक्तवा ) अपने २ विषय के 
सहित कह कर ( संप्रज्ञातासप्रज्ञातयोरुपसहारमभिधाय ) उम्प्रज्ञात, 
असम्प्रज्ञात योग की समासि दिखलाकर ( सबीजपूवको निर्बीजः समाधि- 
रमिहित इति व्याकृतो योगपादः ) सबीज = बीज पूवक, निर्बीज समाखिं 
को इस ही समाधिपाद में प्रकाशित किया है, इस कारण इस पाद्‌ को 
समाधिपाद्‌ कहते हैं । 


समापाऽय प्रशमः समाधिपादः ॥ १ ॥ 


॥ ॐ ॥ 


पारतंजलयोगदशेनस 
क 
अथ द्वितीयः साधनपादः प्रारभ्यते 


उद्दिष्टः समाहितचित्तस्य योगः । कथं व्युत्थितचित्तोऽपि योग- 
युक्तः स्यादित्येतदारभ्यते-- 

अथ--(उद्दिष्टः समाहितचित्तस्य योगः) एकाग्र चित्त वाले के 
लिये प्रथम समाधि पाद में योग का उपदेश किया गया । (कथ व्यु- 
त्थितचित्तोऽपि योगयुक्तः स्यादित्येतदारभ्यते ) किस प्रकार विज्ित्त 
चित्त वाला भी योग से युतत क्त होता है, यह इस द्वितिय: साधन पाद 
में आरम्भ किया जाता २ 


लपः खाध्यायेश्वरप्राणाधानानि कियायागः॥ १ ॥` 
सू ०--तप, स्वाध्याय और इश्वरप्रशिधान यह योग की 
क्रिया हैं ॥ १ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 


नातपस्विनो योगः सिध्यति। अनादिकर्मछृशवासनाचित्रा 
प्रत्युपस्थितविषयजाला चाइुद्धिनोन्तरेश तपः संभेदमापद्यत इति 
तपस उपादानम्‌ | तथ चित्तप्रसादनमबाधमानमनेनाऽऽसेन्यमिति 
सन्यते । 


१२२ पातअल्योर/(दशन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-यृत्ति सहित 


ला पा टण" 


स्वाध्यायः प्रणवादिपवित्राणां जपो मोक्षशाखाध्यय नं बा । 
इेश्वरप्रशिधानं सर्वेक्रियाणां परमशुरावर्पणं तत्फलसंन्यासो वा ॥१॥ 

स हि क्रियायोग:--- 

व्या 'भा० पदार्थ 

( नातपर्विनो योगः सिध्यति) तप रहित पुरुष को योग 
सिद्ध नहीं होता । ( अनादिकमङेशव।सनाचित्रा प्रत्युपस्थितविषय- 
जाला चाशुद्धि: ) अनादि काल से कम, छेश और वासनायें बुद्धि 
में चित्रित हुईं विषयजाल को उठानेवाली अझुडि है ( नान्तरेण 
तपः संभेदमापद्यते ) वह वासनाये कम आदि बिना तप के नहीं 
नाश को प्राप्त होती ( इति तपस उपादानम्‌ ) इस कारण तप का 
ग्रहण है । (तञ्च चित्तप्रसादनमबाधमानमनेना55सेव्यमिति मन्यते) 
आर वह तप चित्त का प्रसन्न करने वाला है, निरन्तर अथोत्‌ लगा- 
तार सेवन करने योग्य है, ऐसा योगी लोग मानते हैं । 

( स्वाध्यायः प्रणवादिपवित्राणां जपो मोक्षशास्त्राध्ययनं वा ) 

शर्कार आदि पवित्र करने वाले नामों का जप और मुक्ति प्रति- 
पादक शास्त्रों का पढ़ना “स्वाध्याय” कहलाता हे । 
, ( ईश्चरप्रणिधान सर्वक्रियाणां परमगुरावपेणं तत्फलर्सन्यासो 
बा ) सर्वक्रियाओ का उस परम गुरु परमात्मा के अर्पण करना 
ओर उनके फल की इच्छा का त्याग करना अर्थात्‌ निष्काम कमे 
करना “ईश्वरप्रशिधान” कहलाता है ॥ १ ॥ 

(स हि क्रियायोगः ) निश्चय वह योग की क्रिया--- 

भावाथ 


बहुत से लोग यह समभते हैं कि तप करने से शारीर में रोगादि 
उत्पन्न हो जाते हैं । परन्तु यहां महषि व्यास ने तप को चित्त का प्रसन्न 
करने वाला बतलाया है । इसलिये जानना चाहिये कि विधि पूर्वक 
तप करना, जिसमें कि धातु रसादिक विषमता को प्राप्त न हो ॥१॥ 


द्वितीयः साधनपादः । १३३ 
भोर वत्ति 

तदेवं प्रथमे पादे समाहितचित्तस्य सोपायं योगमभिधाय ब्युस्थित- 
चित्तस्यापि कथसुपायाभ्यासपूचको योगः स्वास्थ्यम्‌ उपयातीलि तत्सा- 
धनानुष्ठानप्रतिपादनाय क्रियायोगमाह । 

तपः शाखान्तरोपदिष्ट कृच्छ्चान्द्रायणादि । स्वाध्यायः प्रणवपूर्वाणां 
मन्त्राणां जपः । ईश्वरप्रणिधान सर्वक्रियाणां तस्मिन्परमगुरौ फरूनिर- 
पक्षतया समपंणम्‌। एतानि क्रियायोग इत्युच्यते ॥ १ ॥ 


स किमथ इत्यत आह-- 
भो० व० पदाथ 

( तदेव प्रथमे पादे समाहितचित्तस्थ सोपायं योगमभिधाय ) बह 
इस प्रकार प्रथम पाद में एकाग्र चित्त वाळे के लिये उपाय सहित योग 
का कथन करके (व्युस्थिर्ताचत्तस्यापि कथसुपायाभ्यासपूदंको योगाः स्तास्थ्य- 
सुपयातीति') व्युत्थान चित्त वाले को भी किस प्रकार अभ्यास पूर्वक 
उपायों द्वारा योग आरोग्यता को प्राप्त कराता है ( तत्साधनानुष्ठादअति- 
पादनाय क्ियायोगमाह ) उस के साधन और अनुष्ठान को वणन करने 
के लिये प्रथम क्रियायोग को कहते हैं । 

( तपः शाख्ान्तरोपदिष्टं ) शाख में कहा हुआ तप है ( कृच्छचान्द्रा- 
यणादि ) जो कृच्छ चान्द्रायणादि हैं । ( स्वाध्यायः प्रणवपूर्वाणां मन्त्राणां 
जपः ) सन्त्रों के पूव में ओंकार लगा कर जप करना “ स्वाध्याय ” कह- 
छाता है । ( इश्वरप्रणिधानं सवंक्रियाणां तस्मिन्परमगुरौ फलनिरपेक्षतया 
समप णम्‌ ) सव क्रियाओं को फल की अपेक्षा से रहित उस परम गुरु 
में अपंण करना “ इंश्वरप्रणिधान ” कहलाता है । ( एतानि क्रियायोग 
इत्युच्यते ) इन को “क्रियायोग” कहते हैं ॥ १ ॥ 

( सं किमथ इत्यत आह ) वह किस प्रयोजन से की जाली है, यह 
अगले सूत्र में वर्णन करते हैं--- 


१३४ पातजलयोगदतेन-भाषाँलुँवादै ब्यास-भाष्य तथा भोज-बूसि सहितं 


समाधिभावनाथे' केशतन्‌करणाशथेश्व ॥ २ ॥ 


स्‌०--निश्चय वह क्रिया योग समाधि की सिद्धि के लिये 
अर कुशाँ को शिथिल करने के लिये है ॥ २॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


स ह्यासेव्वमानः समाधि भावयति झुशांद्व प्रतनू करोति । 
प्रतनूकृतान्छेशान्प्रसंख्यानाभिना दग्घबीजकल्पानप्रसवधर्मिणः करि. 
ष्यतीति । तेषां तनूकरणात्पुनः ङेरौरपरामृष्टा सत्त्वपुरुषान्यतामात्र- 
ख्यातिः सूक्ष्मा प्रज्ञा समाप्राधिकारा प्रतिप्रसवाय कह्पिष्यत 
इति ॥ २॥ 

अथ के छेशाः कियन्तो वेति-- 


व्या भा० पदार्थ 


( स ह्यासेव्यमान; समाधि भावयति ह्लेशांश्व प्रतनू करोति ) 
निश्चय वह योग की क्रिया सेवन की हुई समाधि को प्रकाशित 
करती है और छेशों को शिथिल करती है । ( प्रतनूकृतान्छेशान्प्रस- 
ख्यानाम्रिना दग्धबीजकल्पानप्रसवधमिण: करिष्यतीति ) 

ज्ञान अग्नि द्वारा दग्धबीज के समान निर्बल किये हुए केशों को 
अनुत्पत्ति के योग्य बनायेगी । ( तेषां तनूकरणात्पुनः छेशैरपरामृष्टा 
सत्त्वपुरुपान्यतामात्रख्यातिः सूक्ष्मा प्रज्ञा समाप्ताधिकारा प्रतिप्रसवाय 
कल्पिष्यत इति ) उन केशों के निबल करने से फिर कृंशों के स्पशं 
स रहित, बुद्धि ओर पुरुष के भिन्न २ परिपक्क ज्ञान वाली सूक्ष्म 
बुद्धि, समाप्त हो गये भोगों में अधिकार जिस के कारण में लय 
होने को समथ होगी ॥ २ ॥ 


( अथ के केशा ) आव बह छश कौन हैं ! ( कियन्तो वेति ) 
आर कितने हैं ? यह अगले सूत्र में वणन करते हैं-- 


द्वितीयः साधनपादः। - १३५ 


hi Seen re Sm ope eo क io eee टा अकल. मर he me one 


कशा वक्ष्यमाणास्तेषां तनुकरण स्वकायंकारणप्रतिबन्धः । समाधिरुक्त- 
छक्षणस्तस्य भावना चेतसि पुनः पुननिवेशन सोऽथः प्रयोजन यस्य स 
तथोक्तः । एतदुक्तं भवति--एते तवः प्रश्तयोऽभ्यस्यमानाद्धिन्तगतानवि- 
द्यादीन्ह्रेशान्छिथिली कुवन्तः समाधेरुपकारकतां भजन्ते । तस्मात्मथमतः 
क्रियायोगावधानपरेण योगिना भवितब्यमित्युपदिष्टस्‌ ॥ २ ॥ 


झेशतनूकरणाथ इत्युक्त, तत्र के छशा इत्यत आह--- 
भो ० व्र पदाथे 


( छेशा वक्ष्यमाणाः ) छेश वह हैं जो अगले सूत्र में कहे जांयगे 
( तेषां तनूकरण स्वकार्यकारणप्रतिबन्धः ) उन का निर्बल करना उनके 
काये और कारण का रोकना अर्थात्‌ काये उन के कर्म वासनादि, कारण 
संस्कार. ( समाधिरुक्तलक्षणस्तस्य भावना चेतसि पुनः पुनर्निवेशन ) 
समाधि ऊपर कहे लक्षण वाली उस की भावना वित्त का बारम्बार प्रवेश 
करना ( सोऽथः प्रयोजन यस्य स तथोक्तः ) वह अर्थ प्रयोजन है जिस 
का वह क्रिया ऊपर कही गई । ( एतदुक्त भवति ) यह उपदिष्ट है कि--- 
( एते तपः प्रश्तयोऽभ्यस्यमानाश्चित्तगतानविद्या दीन्छेशाञ्छिथिली कुवन्तः ) 
इन तप आदि का अभ्यास किया हुआ चित्त में प्रविष्ट अविद्यादि छुंशों 
को शिथिल करता है ( समाधेरुपकारकतां भजम्ते ) समाधि के सहायक 
होते हैं। ( तस्मात्रथमतः क्रियायोगावधानपरेण योगिना भवितब्यमित्यु- 
पदिष्टम्‌ ) इस कारण प्रथम योगी के लिये क्रियायोग का धारण करना 
आगे होने वाली समाधि आदि के लिये उपदेश किया गया ॥ २ ॥ 

( झेशतनूकरणाथं इत्युक्तं ) सूत्र में छेशों के निबल करने के लिये 


ऐसा कहा है, (तन्न के छेशा इत्यत आह ) उन में छेश कोन हैं, इस 
क्रारण अगला सूत्र कहते हैं--- 


१३६ पातजलंयोगद्श न-भाषालुबाद ब्यांस-भाष्य तथा भोज-बुति सहित 
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अविद्यास्मितारागद्वेषभिनिवेशाःपञ्च कशाः ।। ३॥। 
स०---अविया, अस्मिता, राग, द्वेष, ओर अभिनिवेश ये 
पांच केश हैं जिन के लक्षण स्वयं भाष्कार कहेंगे ॥ ३ ॥ 
च्या० भाष्यम्‌ 
छेशा इति पश्च विपयया इत्यर्थः । ते स्यन्दमाना गुणाधिकार 
दृढ्यन्ति, परिणाममचस्थापयन्ति, कायकारणस्रोत उन्नमयन्ति, परस्प- 
रानुग्रहतन्त्री भूत्वा कमेविपार्क चाभिनिहरन्तीति ॥ ३ ॥ 


व्या० भा० पदार्थ 


( झेशा इति पश्च विपर्यया इत्यर्थः ) छेश इस शब्द से पांच 
भेदों वाले विपरीत ज्ञानका अर्थ है। (ते स्यन्दमाना गुणा- 
धिकारं हृढ्यन्ति ) वह गति करते हुए सत्त्वादि तीनों गुणों के 
अधिकार को दृढ़ करते हैं, ( परिणाममवस्थापयन्ति ) परिणाम 
को स्थिर करते हैं, ( कार्यकारणस्रोत उन्नमयन्ति ) कार्य कमे वास- 
नादि और कारण संस्कारादि के प्रवाह को बढ़ाते हैं । ( परस्परा- 
नुमहतन्त्री भूत्वा कमंविपाक चाभिनिहरन्तीति ) परस्पर एक दूसरे 
के सहकारी होकर कर्म फल को प्रकाशित करते हैं ॥ ३ ॥ 

भा० वत्ति 

अविद्याद्यो वक्ष्ममाणलक्षणाः पञ्च । ते च बाधनालक्षय परिताप- 
सुप जनयन्तः कदाराब्दवाच्या भवन्ति । ते हि चेतसि प्रवतमानाः सस्कार 
लक्षण गुणपारणाम हृढ्यान्त॥ ३ ॥ 

सस्यपि सर्वेषां तुल्ये छेशत्ये मूरभूतत्वादविद्यायाः प्राधान्यं प्रति- 
पादयितुमाइ--- 

> 6 
प° ब्र» पदाथः | 
( अविद्यादयो वक्ष्ममाणलक्षणाः पञ्च ) अबिद्यादि जिन के लक्षण 


वि ॥ ष 


द्वितीयः साधनपादः । | १३७ 


० mh me ७3५७ Lim tenn etm oe me 


भगळे सूत्र में कहे जांयगे पांच हैं । (ते च बाधनाक्षणं परितापमुप- 
जनयन्तः ) वह अविद्यादि बाधनारूप पीडा को उत्पन्न करते हैं ( झलेश- 
शब्दवाच्या भवन्ति ) इस कारण केश नाम से कहे जाते हैं । (ते हि 
चेतसि ) वह कश चित्त में ( प्रवतंमानः ) वर्तमान हुए ( संस्कार- 
लक्षण ) संस्काररूप ( गुणपरिणाम ) गुणों के परिणाम को ( इद्यन्ति ) ८ 
हद करते हैं ॥ ३ ॥ | 
( सत्यपि सर्वेषां तुल्ये झेशत्वे छेशत्व सब में समान होते हुक. 
भी ( मूलभूतत्वादविद्यायाः ) मूल होने के कारण अविद्या की (प्राधान्य) ) 
प्रधानता ( प्रतिपादयितुमाह ) प्रतिपादन करने को अगला सूत्र कहते हैं- । 
अविद्या क्षेत्रमुत्तरेषां प्रसुपतनुविच्छिन्ना- * 
दाराणास | ४ [| जळ RR वगीभवरम्यी 
स०--प्रसुप्न, तनु ओर उदार अवस्था वाले | 
अस्मिता, राग, देष, अभिनिवेश चारों छुर्शा की अविद्या भूमिरूप 
है, अथात्‌ जैसे भूमि के चिना बीज उत्पन्न नहीं हो सक्ता ऐसे ही 
अविद्या के विना चारों उत्तर छेश भी नहीं हो सक्त, अतएव 
अविद्या को क्षेत्र भूमि कहा है ॥ ४॥ हु 
| हि; व्या० भाष्यम्‌ J क 
अत्राविद्या क्षेत्र प्रसवभूमिरुत्तरेषामस्मितादीनां चतुविधविक- ` 
ह्पानां प्रसुप्रतनुविच्छिन्नोदाराणाम्‌ । तत्र का प्रसुमिः । चेतसि 
शक्तिमात्रप्रतिष्ठानां बीजभावोपगमः । तस्य प्रबोध आलम्बने समु- 
खीभावः । प्रसंख्यानवतो दग्धक्केशबीजस्य संमुखी भूतेऽप्यालम्बने 
नासौ पुनरस्ति । दग्धबीजस्य ङुतः प्ररोह इति । अतः क्षीणङ्कश 
कुशलश्चरमदेष्ट इत्युच्यते । तत्रेव सा दग्धबीजभावा पश्चमी कुशा- 
वस्था नान्यत्रेति । सतां केशानां तदा बीजसामथ्यं दग्धमिति विष- 
यस्य संसुस्ी भावेऽपि सति न भवत्येषां प्रबोध इत्युक्ता भ्रसुप्रिदंग्ध- 
बीआनामप्ररोहश्च । 
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- तजनुत्वमुच्यते--प्रतिपक्षमावनोपहताः ` ङेशास्तनवो भवन्ति । 
(तथा विच्छिद्य विच्छिद्य तेन तेनाऽऽप्मना पुनः पुनः समुदा चर- 
स्तीति विच्छिनाः) कथं, रागकाले ्रोधस्यादशेनात्‌ । न हि राग- 
काले क्रोधः समुदाचरति । रागश्च कचिद्दृश्यमानो न विषयान्तरे 

. नास्ति। नैकस्यां खियां चैत्रो रक्त इत्यन्यासु स्रीषु विरक्तः किं तु 
,तत्र रागो लब्धवृत्तिरन्यत्र तु भविध्यद्धत्तिरिति । स हि तदा प्रसुप्न- 
` तनुविच्छिन्नो भवति । 
 विषयेयोलब्धवृत्तिः स उदारः । सर्व एवैते छेशविषयत्व॑ नातिं- 
' क्रामन्ति । कस्तर्हि विच्छिन्नः प्रसुप्रस्तनुरुदारो वा छेश इति। उच्यते- 
` सत्यमेवैतत्‌ , किंतु वि.शष्टानामेवैतेषां विच्छिन्नादित्वम्‌ । यथैव प्रति- 
पक्षभावनातो निवृत्तस्तयैव स्वव्यञ्जकाजनेनाभिव्य्त इति । सवे 
एवामी छेशा अविद्याभेदाः । कस्मात्‌ , सर्वेष्वबिद्ेवाभिष्ठवते । यद- 
विद्यया वस्त्वाकायेते तदेवानुशोरते छेशा विपयासम्रत्ययकाल उप» 
लभ्यन्ते क्षीयमाणां चाविद्यामनु क्षीयन्त इति॥ ४॥ 
तत्राविद्यास्वरूपमुच्यते--- 
च्या० भा० पदार्थ 
( अत्राविद्या क्षेत्र प्रसवभूमिरुत्तरेषामस्मितादीनां चतुर्विधः 
विकल्पानां प्रसुधतनुविच्छिन्नोदाराणाम्‌ ) इन में अविद्या उत्तर 
ङश अस्मितादि, प्रसुप्त, तनु, विच्छिन्न, उदार चार अवस्थायालों की 
खेत के समान उत्पत्ति स्थान भूमि है । ( तत्र का प्रसुप्तिः ) उन में 
प्रसुप्न केश कौन हैं? ( चेतसि शाक्तिमात्रप्रतिष्ठानां बीजभावो- 
पराम: ) इस का उत्तर यह है कि जो चित्त में बीज भाब को प्राप्त 
हुए शक्ति मात्र से रहते हैँ । (तस्य प्रबोध आलम्बने संमुखी भावः) 
आलम्बन अथात्‌ विषय फे सन्मुख होने पर उनकी जाग्रति होती 
है.। ( प्रसंख्यानवतो दग्धक्केशबीजस्य ) प्रसँख्यान ज्ञान वाले योगी 
को जिस के छ्लेश दग्धबीज के समान हो गये हैं ( संसुखी भूते $- 
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प्यालम्बने नासौ पुनरस्ति ) विषयरूप आश्रय के सन्मुख होने पर 
भी वह झेशों की जाग्रति फिर नहीं होती । ( दग्धबीजस्य ) क्योंकि 


जले हुए बीज की ( कुतः प्ररोह इति ) कहां से उत्पत्ती हो सक्ती. 
हे. । ( अतः ) इस कारण (क्षीणछेशः ) क्षीण हो गये हैं छेश 


जिस योगी के ( कुशलश्चरमदेह इत्युच्यते ) वह “कुशल चरमदेह” 
कहद्वाता है । चरमदेह, देह पड़ने तक ही देर है, मुक्ति में जिस के 
वह चरमदेह हे, इस प्रकार इस शब्द का समासाथे है, “कुशल” 


शब्द का अर्थ ज्ञानी है । ( तत्रेव सा दग्धबीजभावा पश्चमी छेशा-. 


वस्था ) उस योगी में ही वह पश्चमी छेशों की अवस्था दग्धबीज 
भाववाली विद्यमान है (नान्यत्रेति) दूसरे में नहीं । ( सतां 
छुशानां तदा बीजसामथ्य दग्धम्‌) छुशों के रहते हुए भी उस 
पश्चमी अवस्था में बीज की सामथ्ये जल जाती हे (इति) इस 
कारण (विषयस्य संमुखीभावेऽपि सति ) विषयों के सन्मुखरूप से 
रहते हुए भी ( न भवति एषां प्रबोध इति ) इन की जाग्रति नहीं 
होंती ( उक्ता प्रसुमिदग्थबीजानामप्ररोहश्च ) सोये हुए क्लेशों का 
- स्वरूप और दग्धबीज छेशों की अनुत्पत्ति यहां तक कही गइ है । 
` ( तुनुत्वमुच्यते ) अब झेशों की निबेलता का स्वरूप कहा 


~ ह 


जाता है--( प्रतिपक्तभावनोपहताः ) प्रतिपक्ष भावना द्वारा नष्ट किये | 
हुए ( छेशास्तनवो भवन्ति ) कश निबल होते हें । (तथा विच्छिद्य : 


विच्छिद्य तेन तेनाऽऽत्मना, पुनः पुनः समुदाचरन्तीति विच्छिन्नाः ) 


उसी प्रकार नष्ट हो २ कर उस २ रूप से फिर २ वर्तने . लगते हैं ` 


वह “विच्छिन्न” कहलाते हैं। ( कथं ) किस प्रकार ? ( रागकाले 
क्रोधस्यादशनात्‌ ) राग काल में क्रोध के न देखे जाने स। (नहि 
रागकाले क्रोध: समुदाचरति ). निश्चय राग काल में क्रोध नहीं 
*वतंता । ( रागश्च कचिद्‌ष्टश्यमानो न विषयान्तरे नास्ति) राग भी 
किसी एक पदार्थ में देखे जाते हुए अन्य विषय में नहीं है यह 
नहीं देखा जाता । ( नेकस्यां स्त्रियां चैत्रो रक्त इत्यन्यासु ख्नीषु 
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विरक्तः) ऐसा नहीं है कि एक स्त्री में चेत्र नामी पुरुष प्रितिमान 
हो और अन्य स्त्रियों में हो ( किं तु तत्र रागो लब्धवृत्तिरन्यत्र 
तु भविष्यद्व क्तिरिति ) किन्तु उस में राग वतमान है ओर अन्य में 
आगे होने वाला है ( स हि तदा प्रसुपतनुविच्छिन्नो भवति ) वह 
लब्धवृत्ति ही तब प्रसुम, तनु और विच्छिन्न होती है । 


( विषये यो लब्धवृत्ति: स उदारः) वियय में जो वर्तमान 
बृत्ति है चह उदार कहलाती है । ( सर्व एमैते झेशविप्यर्ज नाति- 
क्रामन्ति ) यह सब कश विषयत्व को नही छोड़ते । ( कस्त!हें वि- 
च्छिन्नः प्रसुपतनुरुदारो वा छेश इति, उच्यते ) तब वह कन से 
छश नहीं छोड़ते ? (उत्तर) प्रसुप, तनु, विर्लिन्न, उदार यह चारों 
नहीं छोड़ते--( सत्यमेवेतत ) यह सत्य ही हे, ( किंतु विशिष्टा- 
नामेदैतेषां विच्छिन्नादित्वम्‌) तो पुनः इन जिशोउल्प हुओं का 
विच्छिन्नादित्व क्या है? ( यप्रैव प्रतिपचभावनातो निट्टतस्तथैव 
स्वव्यजका जनेनाभिव्यक्त इति ) जस प्रतिपन्न भावना करते हुए 
इन की निवृत्ति होती है, वैसे ही अपने प्रकाशक संस्कार और 
विषय के द्वारा प्रकाशित होकर प्रकटता होती है । ( सव एगामी 
छशा अविद्याभेदा: ) यह सब छेश अविद्या के भेद हैं । ( कस्मात्‌ ) 
क्योंकि, ( सत्रैव्वविद्येवाभिषवते ) सब में अविद्या ही प्रकाशित 
होती है । ( यदविद्यया वस्त्वाकारयेते तदेवानुशेरते छशाः) जो 
अविद्या से वस्तु के स्वरूप को धारण किया जाता है, तब क्ुशा 
चित्त में सोये हुए ( विपर्योसप्रत्ययकाल उपलभ्यन्ते.) अविद्या 
बृत्ति काल में उपलब्ध हो जा हैं ( क्षीयमाणां चाविद्यामनु 
च्तीयन्त इति ) और अविद्या के नाश होने पर नाश हो जाते है॥४॥ 


( तत्राविद्यास््रूपमुच्यते ) उन में अविद्या का स्वरूप अगले 
सूत्र में वर्णन करते हें-- 


द्वितीयः साधनपादः । ७ दितीय साधनपादः। २ 
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भोर वृत्ति 

अविद्या मोहः, अनात्मन्यात्मामिमान इति यावत्‌ । सा क्षेत्र प्रसव- 
भूमिरुत्तरेपांमस्सितादीमां प्रत्येक प्रसु्ततन्वादिभेदेन चतुर्विधानाम्‌। अतो 
अत्राविद्या विएयंयज्ञानरुपा शिथिली भवति तत्र झेशानामस्मितादीना 
नोद्भवो दश्यते । विपययज्ञानसङ्गाचे च तेषासुद्भवदरानात्स्थितमेव मूल- 
स्वमविद्यायाः । प्रसु्ततनुविच्छिन्नोदाराणामिति । तत्र ये छेशाश्रित्त- 
भूमौ स्थिताः प्रबोधकाभावे स्वकाय नाऽऽरभम्ते ते प्रसुता इत्युच्यन्ते । यथा 
बालावस्थायां, बालस्य हि वासनारूपेण स्थिता अपि छेशाः प्रबोधकसह- 
कायेभावे नाभिव्यञ्यन्ते । ते तनवो ये स्वस्वप्रतिपक्षमावनया शिथिल्ली- 
कुतकायसपादनशक्तयो वासनावरीषतया चेतस्यवस्थिताः प्रभूतां सामग्री- 
मन्तरेण स्वकायमारब्युमक्षमाः । ययाऽभ्यासवतो योगिनः । ते विच्छिन्ना 
ये केनचिद्लवता इेरोनाभिभूतशक्तय'स्तष्ठन्ति यथा द्वेषावस्थायों रागः, 
रागावस्थांयां वा द्वेषः, न नयोः परस्पररिरुद्योयुग्पत्संभवोऽस्सि । त 
उदारा ये प्राष्तसहकारिसंनिधयः स्व त्व कायमभिनिवंतयन्ति यथा सदैव 
योगपरिपर्थिनो व्युत्थानदशायाम्‌ । एषां प्रत्येक चतुर्विधानामपि मुलभूत- 
स्वेन स्थि गाऽप्यक्षिद्याऽन्अयित्वेन प्रतीयते । न हि क्चिदपि छेशानां विप- 
यंयाम्वयनिरपेक्षाणां स्वरूपमुपछभ्यते । तस्यां च मिथ्यारूपायामविद्यायां 
सम्यग्ज्ञानेन निवर्नितायां दग्धबीजकट्पानामेषां न क्रत्रिस्ररोहोऽस्ति अतोऽ- 
विद्यनिमित्तस्वमविद्यान्वयश्चतेषां निश्चिते । अतः सर्व5पि अविद्याढपप- 
देशभाजः । स्वेषां च केशानां चित्तविक्षेपकारिस्वायोगिना प्रथममेव तदु- 
च्छेदे यत्नः काय इति ॥ ४ ॥ 

अविद्याया लक्षणमाह-- 


भो० बु० पदाथ 
( अविद्या मोहः ) अविद्या अज्ञान का नाम दै । ( अनात्मन्यात्मा- 


मिमानः ) अनात्मा में आत्मा का अभिमान अथोत्‌ जड़ में चेतनता की 
बुद्धि ( इति भावत्‌ ) यह ज्ञान अब तक है। ( सा क्षेत्र प्रसवभू मिरुत्त- 
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स्बॉमेस्मितांदीनां ) वह क्षेत्र उत्पत्ति स्थान है उत्तर कहे अस्मितादि छेशों 
( प्रत्येक प्रसु्ततन्वादिभेदेन चतुर्वित्रानाम्‌ ) प्रत्येक प्रसुप्त, तनु आदि 

भेद से चार अबस्था वालों की । ( अतः ) इस कारण (.यत्राविद्या ) 

जिंस काल में अविद्या ( विपययज्ञानरूपा शिथिली भवति ) विरुद 

ज्ञानरूप निर्बल होती है ( तत्र झेशानामस्मितादीनां नोद्भवो इश्यते )* 
उस काल में अस्मितादि झेशोँ की उत्पत्ति नहीं देखी जाती । ( विपयंय-' 
ज्ञानसद्भावे च तेषामुद्भवदरनात्स्थितमेच मूलत्वमविद्यायाः । प्रसुप्ततनु- ' 
विच्छिन्जोदाराणामिति ) उन प्रसुप्त, तनु, विच्छिन्न, उदारों का विपययज्ञान 

के होले हुए उत्पत्ति देखने से अविद्या का ही मूलत्व सिद्ध होता है । ` 
(सत्र ये छेशाश्रित्तमूमौ स्थिताः प्रबोधकाभावे स्वकाय नाऽऽरभन्ते ते प्रसुता * 
इत्युच्यन्ते ) चित्त भूमि में स्थित जो केश अपनी जागृति कराने वाले: 
विषयादि के अभाव काल में अपने कायं को आरम्भ नहीं कर सक्ते वह 
“प्रसुप्त” कहलाते हैं । उस विषय में यह दृष्टान्त है, ( यथा बाला- | 
वस्थायां ) जैसे बाल्यावस्था में, ( बालस्य हि वासनारूपेण स्थिता अपि ' 
केकाः प्रमोधकसहकायंभावे नाभिव्यज्यन्ते ) बालक के कश वासनारूप से” 
रहते. हुए भी अपने जागृति कराने वाले सहायक के अभाव होने से नहीं ` 
प्रकट होते। ( ते तनवो ये स्वस्वप्रतिपक्षमावनया शिथिलीकृतकायसपा* * 
दनशक्तयो वासनावशेषतया ) तनु क्लेश वह हैं जो कि अपने २ प्रतिपक्ष ' 
के भावना द्वारा निबेल किये हुए बासना विदोषरूप काय को सम्पादने ” 
करने वाली शक्ति से ( चेतस्यवस्थिताः ) चिस में. रहते हुए ( यथाऽ । 
भ्यासव्रतो योगिनः ) जिस प्रकार योगी के अभ्यास करते हुए ( प्रभूतां “ 
सामग्रीमन्तरेण स्वकायंमारड्धुमक्षसाः ) अन्य सामग्री द्वारा समथ हुए” 
भी अपने कार्य को प्रारम्भ करने से शान्त रहते हैं।.(-ते विच्छिक्गा ये 

केनचिद्गलवता झेरोनाभिभूतशक्तयस्तिष्ठम्ति) विच्छिन्न केश वह हैं जो 

कि किसी बलवान केश से दबे हुए शक्ति रूप से रहते हैं । ( यथा द्वेषा- 

वस्थाया शगः ) जैसे देषावस्था में छिपा हुआ राग रहता है, ( रागा". 
बस्थोया व द्वेषः ) अथवा रागावस्थां सें द्वेष छिपा रहता है, ( न ह्यनयोः 
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परस्परविरुद्योयुंग्पत्संभवोऽस्ति ) इन दोनों परस्पर विरोधियों की एक 
साथ उत्पत्ति नहीं हो सक्ती । ( त उदारा ये प्राससहकारिसंनिधयः स्व॑ 
स्व कायमभिनिवंतयन्ति ) उदार कश वह हैं जो कि अपनी समीपता में 
सहकारी साधन को पाकर अपने कार्य में प्रवत रहते. हें. । ( यथा सदैव 
योगपरिपन्थिनो व्युत्थानदशायाम्‌ ) जैसे सदैव योग कें शत्रुओं की व्युस्थ्तून 
दशा में (एषां प्रत्येक चलुविधानामपि मूळभूतत्वेन स्थिताऽप्यचिथाऽन्वयित्केल्न 
प्रतीयते ) इन चार अवस्था वाले प्रत्येक छश की मूरूरूप से रहते हुए 
भी सदैव अविद्या ही कारण रूप से जानी जाती है-। ( न हि क्वचिदपि 
झेशानां विपययान्वयनिपेक्षाणां स्वरूपमुपलभ्यते ) क्योकि कारण की 
अपेक्षा से रहित अविद्यादि छेशों का स्वरूप कहीं भी नहीं पाया जाता. 
( तस्यां च मिथ्यारूपायामविद्यायां सम्यग्ज्ञानेन निवर्तितायां दग्धबीजु- 
कल्पानामेषां न क्चित्परोद्दो $स्ति. ) दग्धवीज के समान यथाथ ज्ञान द्वारा 
उस मिथ्याज्ञानरूप अविद्या की निवृत्ति होने पर इन अस्मितादि छेदं की 
कभी भी उत्पत्ति नहीं होती । ( अतोऽविद्यानिमित्तत्वमविद्यान्वयश्चतेषां 
निश्चियते ) इस कारण अविद्या का निमितत्व और अन्वयिकारणत्व इन 
अस्मितादि की उत्पत्ति में निश्चय किया जाता है । ( अतः सर्वेऽपि अवि- 
द्याव्यपदेशभाजः ) इस कारण सब ही अविद्या नाम से कहे जाते हैं । 
( सर्वेषां च छेशानां चित्तविक्षेपकारित्वाद्योगिना प्रथममेव तदुच्छेदे यतः 
कायं इति ) सब क्लेश चित्त विक्षेपकारी होने के कारण प्रथम योगी को 
उनके निमूल करने सें ही यल करना योग्य है ॥ ४ ॥ 
( अबिद्याया लक्षणमाह ) अविद्या का लक्षण अगले सूत्र में वणन 
क्रते हैं-- 77 न 
अनित्याशुचिदुःखानात्मसु नित्यशुचि-. . .; 
fi 
~ सुस्वात्मख्यालिरविद्या ॥ ५ ॥ OE 
सूं०---अनित्य, अपवित्र, दुःखरूप, अनात्म अर्थात जड़े 
पदार्थों को क्रम से नित्य, पवित्र, सुखरूप, आत्मा अर्थात्‌ चेतने 
ही 5 
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जानना अविद्या है, वस्तु के यथार्थ स्वरूप को न जानना ही अ- 
विद्या है॥ ५ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 

अनित्ये कार्ये नित्यख्यातिः । तद्यथा--धुवा पृथिवी, धुवा 
सचन्द्रतारका द्यौः। अमृता दिवौकस इति । तथाऽशुचौ परम- 
बीभत्स काये-- 
| wi पे छम्भान्निः स्यन्दान्निधनादपि । 
` कायमाधेयशोचत्वात्परिडता छाशुर्चि विदुः ॥ 


इति अशुचौ शारीरे शुचिख्यातिहेश्यते । नवेव शशाङ्कलेखा 
कमनीयेयं कन्या मध्वमृतावयवनिर्भितेव चन्द्रं भित्त्वा निःसृतेव 
ज्ञायते, नीलोत्पलपत्रायताच्ती हावगभाभ्यां लोचनाभ्यां जीवलोक- 
माश्चासंयन्तीवेति कस्य केनाभिसंबन्धः । भवति चेवभशुचौ शुचि- 
विपयोसम्रत्यय इति । एतेनापुण्ये पुण्यप्रत्ययस्तथैवानर्थे चार्थ 
प्रत्ययो व्याख्यातः । ,/ 
तथा दुःखे सुखख्यातिं बक्ष्यति-'“'परिशामतापसंस्कारदुःसै- 
सुणवृत्तिविरोधाश्च दुःखमेव सवै विवेकिनः” (यो० सू० २। १५) 
इति । तंत्र सुखख्यातिरविद्या । तथाऽनात्मन्यात्मख्यातिर्बाह्योषकर- 
शेषु चेतनाचेतनेषु भोगाधिष्ठाने वा शारीरे पुरुषोपकरणे वा मन- 
स्यनात्मन्यात्मख्यातिरिति । तथैतदत्रोक्तम्‌-“व्यक्तमव्यक्तं वा सत्त्व 
मात्मत्वेनाभिप्रतीत्य तस्य संपदमनु नन्दत्यात्मसांपदं मन्वानस्तस्य 
ब्यापदमनु शोचत्यात्मव्यापदं मन्वानः स सर्वा5प्रतिबुद्धः” इति । 
एषा चतुष्पदा भवत्यविद्या मूलमस्य ेशसंतानस्य कर्माशयस्य च 
सविपाकस्येति । 
[-सस्याश्वामित्रागोष्पदचद्कस्तुसतस्वं विज्ञेयम्‌ । यथा नामित्रो 
मित्राभावो न मित्रमात्रं किं तु तद्विरुद्धः सपत्नः । यथा वाऽगोष्पदं 
न गोष्पदाभावो न गोष्पदमात्रं किंतु देश एव ताभ्यामन्यद्वस्वन्त- 
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व्या भा० पदाथे 


( अनित्ये कार्ये नित्यख्यातिः ) अनित्य कार्यरूप पदार्थों में 
नित्यता का ज्ञान, परमात्मा, जीवात्मा और प्रकृति, मूल उपादान 
कारण से भिन्न समस्त पदार्थ कार्यरूप हैं उन में नित्यता का ज्ञान 
अविद्या है। ( तद्यथा) उस विषय में जैसे--( धुवा पृथिवी ) 
पृथ्वी सदैव रहनंवाली नित्य है, (ध्रुवा सचन्द्रतारका द्यौः) द्युलोक, 
सूर्य, चन्द्र, तारागण सहित नित्य है । ( अमृता दिवौकस इति ) 
देवता अमर हैं, इस प्रकार अनित्य में नित्यता का ज्ञान अविद्या है। 

( तथाञ्शुचौ परमबीभत्से काये ) उसी प्रकार अपवित्र परम 
त्याज्य शारीर में-- 

( स्थाना ट्रीजादुपष्टम्भान्निः स्यन्दान्निवनादपि । 
कायमाधयशी चत्वात्पणिडता ह्यशुचि विदुः ॥ ) 

स्थान, बीज, उपष्टम्भ, निस्यन्द ओर निधन आदि के कारण 
शौच दृष्टि से शरीर का विचार करके पण्डित लोगों ने इस को 
अपवित्र जाना है । स्थान = का अर्थ मात्रोदर मूत्रादि से पूरित, 
बीज =पित्र लोहित वीयीदि, उपष्टम्भ= खान पानादि का रस, 
निस्यन्द्‌ = पसीना, निधन = नाश, ( इति अशुचो शारीरे शुचि- 
ख्यातिटेश्यते ) इस प्रकार यह अपवित्र शारीर में पवित्रता का 
ज्ञान देखा जाता है । ( नवेव शाशाङ्कलेखा ) यह चन्द्रकला नवीन 
है ( कमनीयेयं कन्या ) यह कन्या कामना करने योग्य है ( मध्व- 
ञृतावयवनिर्मितेव ) प्रिय असृतरूप अङ्गनिमाण किये हैं ( चन्द्र 
भित्त्वा निःसृतेव ज्ञायते ) मानो चन्द्रमा को तोड़कर उस के टुकड़े 
से बनाये हैं ऐसा जाना जाता है, ( नीलोत्पलपत्रायताक्षी ) कमल 
के समान नेत्र ( हावगभीभ्यां लोचनाभ्यां ) हाव भाव भरे नेत्रो 
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से ( जीवलोकमाश्वासयन्तिवा ) जीवों को आश्वासन करती हैं 
( इति कस्य केनाभिसंबन्धः ) यह किस का किस से संबन्ध है । 
( भवति चैवमझुचौ शुचिविपयीसप्रत्यय इति) जिसको अपवित्र 
में पवित्रता का उल्टा ज्ञान होता है, उस का सम्बंध है। (एतेनापुण्ये 
पुण्यप्रत्ययस्तथैवानर्थे चार्थप्रत्ययो व्याख्यातः ) इस से ही अपुण्य 
में पुण्य का ज्ञान वेसे ही अनर्थ में अर्थ का ज्ञान कहा गया जानो । 

( तथा दुःखे सुखख्यातिं वक्ष्यति ) उसी प्रकार दुःख में सुख 
का ज्ञान कहा जाता है--( परिणामतापसंस्कारदुःखैरगुणवृत्तिबिरो- 
धाञ्च दुःखमेव सवै विवेकिनः, ( यो० सू०। २। १५ इति ) परि- 
णाम, ताप, संस्कार और दुःख तथा गुण वृत्ति विरोध से ज्ञानी 
पुरुष को सवे दुखःरूप ही है, इस की विशेष व्याख्या इसी पाद 
के १५ वें सूत्र में आने वाली है वहां देखो । ( तत्र सुखख्यातिर- 
विद्या) उन में सुख का ज्ञान अविद्या है । ( तथाऽनात्मन्यात्म- 
ख्यातिर्बाह्योपकरणेषु चेतनाचेतनेषु भोगाधिष्ठाने वा शरीरे ) उसी 
प्रकार अनात्म पदार्थों में आत्म ज्ञान, बाह्य उपकरण, चेतन, अचे- 
तन में अथवा भोग के आश्रय शरीर में ( पुरुषोपकररऐ वा मन- 
स्यनात्मन्यात्मख्यातिरिति ) अथवा पुरुष के उपकरण जड़ मन को 
आत्मा जानना अविद्या है । ( तथैतदत्रोक्तम्‌ ) वेसा ही यह वाक्य 
इस में कहा है--( व्यक्तमव्यक्त वा सत्त्वमात्मत्वेनाभिप्रतीत्य ) 
स्थूल सूक्ष्म वा बुद्धि को आत्मारूप से जानकर ( तस्य संपदमजु 
नन्दत्यात्मसंपदं मन्वानः ) उस बुद्धि की सम्पत्ति को आत्म सम्पत्ति 
मानता हुआ आनन्दित होता है ( तस्य व्यापदमनु शोचत्यात्मः 
ब्यापदं मन्वानः ) उस की विपत्ति को आत्म विपत्ति मानता हुं 
शोक करता है ( स सर्वॉऽम्रतिबुद्ध इति ) वह सब उल्टा ज्ञान 
अविद्या है । ( एषा चलुष्पदा भवत्यविद्या ) यह चार पादों वाली 
अविद्या ही (मूलमस्य कृशसंतानस्य कमोशयस्य च सविपाकस्येति? 
फल के सहित कर्म और बासनाओं केश सन्तानों की मूल होती है) 


द्वितीयः. साधनपादः। ` १४७ 
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यहां तक महर्षि व्यास देव का.भाष्य समाप्त हो. चुका. और 
सूत्र का अर्थ भी पूर्ण आचुका आगे किसी आधुनिक ने बृथा 
प्रलाप किया है, जो कुछ लाभकारी नहीं इस लिये उस का अथे 
नहीं किया जाता । 


( एवमविद्या न प्रमाणं न प्रमाणाभावः किंतु विद्याविपरीलं 
ज्ञानान्तरमविद्यंति ) इस प्रकार अविद्या न प्रामाणिक है न प्रमाण 
का उस में सवथा अभाव ही है, किन्तु यथाथ ज्ञान के विपरीत 
ज्ञान का नाम अविद्या है ॥ ५ ॥ 

'भो० वृत्ति 

अतस्मिंस्तदिति प्रतिभासोऽविद्यत्यविद्यायाः सामान्यलक्षणम्‌ । तस्या 
एव भेदप्रतिपादनम्‌--अनित्येषु घटादिषु नित्यत्वाभिमानोऽविद्यत्युच्यते । 
: एवमशुचिषु कायादिषु झुचित्वाभिमानः, दुःखेषु च विषयेषु सुखत्वाभि- 
मानः, अनात्मनि शरीर आत्मत्वाभिमानः । एतेनापुण्ये पूण्यञ्रमोऽनथ 


चाथभ्रमो व्याख्यातः ॥ ५ ॥ 
अस्मिता लक्षयितुमाह--- 
भो० वृ० पदाथ 
( अतस्मिस्तदिति प्रतिभासो5विद्या ) नहीं है जिस में जो धर्म उस 
का भान होना अविद्या कहलाती है ( इत्यविद्यायाः सामान्यलक्षणम्‌ ) 
यह अविद्या का सामान्य लक्षण है । ( तस्या एवं भैदप्रतिपादनम्‌ ) उस 
ही भेद इस प्रकार प्रतिपादन किया है--( अनित्येषु घटादिषु नित्य- 
त्वाभिमानो$विद्येत्युच्यते ) अनित्य घटादि में नित्यत्व का अभिमान 
भविद्या कहलाती है। ( एवमद्युचिषु कायादिपु शुचित्वाभिमानः ) इसी 
प्रकार अपवित्र शरीशदि में पवित्रता का अभिमान, ( दुःखेषु च विषयेषु 
सुखत्वाभिमानः ) दुःखरूपः सांसारिक विषयों में सुखरूपतो का अमिं- 
सान, ( अनात्मनि. शरीर आत्मत्वमिसानः ). जड शरीर में चेतनत्म 


* शा 
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अर्थात्‌ आस्म स्वरूप का अभिमान, ( एतेनापुण्ये पुण्यञ्रमः ) इस से ही 
अपुण्य में पुण्य की आन्ति ( अनर्थे चाथञ्जमो व्याख्यातः ) अनर्थ में 
अर्थ का श्रम कहा गया जानो ॥ ५ ॥ 

( अस्मितां लक्षयितुमाह ) अस्मिता का छक्षण अगले सूत्र में बणम 


शर्द्शनशकत्योरेकात्मतेवास्मिता ॥ ६ ॥ 


सू०--द्रष्टा = पुरुष ओर दशनशक्ति बुद्धि इन दोनों का 
एक रूप से भान होना अस्मिता कुशा कहलाता है । 


व्या० भाष्यम्‌ 

(पुरुषो हृक्शक्तिवुद्धिदशनशक्तिरित्येतयोरेकस्वरूपापत्तिरिवा- 

स्मिता ङश उच्यते)। भोक्त भोग्यशक्त्योरत्यन्तविभक्तयोरत्यन्त- 

संकीर्णयोरविभागप्राप्राविव सत्यां भोगः कल्पते । स्वरूपप्रतिलम्भे 

तु तयोः कैवल्यमेच भवति कुतो भोग इति। तथा चोक्तम्‌-{ बुद्धित 

परं पुरुपमाकारशीलविद्यादिभिवि भक्तसपश्यन्कुयात्तत्राऽऽत्मबुद्ि 
मोदेन? इति ॥ ६ ॥ ५ 


व्या० भा० पदाथ 


( पुरुषो टक्शक्तिबुद्धिदैशनशक्तिरित्येतयोरेकखरूपापत्तिरिवा 
स्मिता केश उच्यते ) पुरुष देखने वाली... शक्ति है, बुद्धि दिखाने 
बाली शक्ति है, इस प्रकार भिन्न होने पर इन दोनों का स्वरूप एक 
पदार्थ के समान भान होना “अस्मिता क्लेशा” कहा जाता है । 
( भोक्तभोग्यशक्त्योरत्यन्तविभक्तयोरत्यन्तसंकी ण॑योरविभागप्राप्ता- 
विव सत्यां भोगः कल्पते) भोगने वाली और भोगने योग्य 
अत्यन्त विभक्त अत्यन्त बे मेल इन दोनों शक्तियों का अविभाग 
प्राप्ति के समान होते हुए भोग कल्पना करते हैं । ( स्वरूपप्रति- 


द्वितीयः सांघनपांदः । १७९ 
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लम्भे तु तयोः केवस्यमेव भवति ) और इन दोनों के स्वरूप लब्ध 
होने पर कैवल्य मुक्ति होती है ( कुतो भोग इति) किस प्रकार 
भोग होता है । ( तथा चोक्तम्‌ ) इस विषय में ऐसा कहा है-- 
(बुद्धितः परं पुरुषमाकारशी लविद्यादिभिर्विभक्तमपश्यन्कुयोत्तत्राऽऽ- 
स्मबुद्धिं मोहेन इति ) बुद्धि से सूक्ष्म पुरुष स्वरूप को विद्यादि के + 
द्वारा भिन्न न देखना और उस बुद्धि को अज्ञान से आत्मा जानना 
भोग का खरूप है ॥ ६ ॥ 


भो० दत्त 
हक्शक्तिः पुरुषः, दशनशक्ती रजस्तमोभ्यामनमिभूतः सात्विकः परि- 
णामोऽन्तः करगरूरः, अनयोर्भागयभोक्तृत्वेन जडाजडत्वेनाव्यन्तःभञ्जरूप- 
बोरेकतामिमानोऽस्मितेति उच्यत । यथा प्रकृतिवता कतृत्वमोक्तृत्वर हिते 
नाऽपि कन्यड भक्थ्यहमित्वजिमन्यते । सोऽयमस्मिताख्यो विपयासः 
केशः ॥ ६ ॥ 


रागस्य लक्षणमाइ--- 
भो० बु० पदारथ 


( रक्शक्तिः पुरुषः ) देखने वाली शक्ति जीवात्मा है, ( दशंनशक्ती 
रजस्तमोभ्यामनभिभूतः सात्विकः परिणामोऽन्तः करणरूपः ) दिखाने 
बाली शक्ति रज तम दोनों से न तिरष्कृत हुआ बुद्धि का सात्विक परिणाम 
भम्तःकरण है, ( अनयोभोग्यभोत्तत्वेन जडाङडत्वेनात्यन्तभिन्नरूपयोरेकः 
साभिमानोऽस्मितेति उच्यते ) भोगने योग्य और भोगने वाला जडू और 
खेतन अत्यन्त भिन्न रूप इन दोनों में एकता का अभिमान होना अस्मिता 
छेषा कहा जाता है । ( यथा प्रकूतिवता कतृत्वभोक्तृत्वरहितेनाऽपि कव्य 
मोक्तर्यहमित्यभिमन्यते ) जिस प्रकार अन्तःकरण की छृक्त से सम्बन्धवाला 
पुरुष कतृत्व भोक्तृत्व अभिमान से रहित होने पर भी मैं कर्ता हूँ, मैं 
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भोक्ता हूँ, इस प्रकार मानता है । ( सोऽयमस्मितारऽयों विषया पर्यीस कुश!) 
दैसी ही यह “अस्मिता” नाम वाली अविद्या भी छेश हैं ॥६॥ * 
_ ( रागस्य लक्षणमाह ) राग का लक्षण आगे कहते हैं-- : 
| प है | 
२) सुखानुशयी रागः ॥ ७॥ | 
` स०---सुख भोगने के पश्चात्‌ जो चित्त में उस के भोगने 
की इच्छा रहती है वही “राग” हे ॥ ७॥. छ 


हट ५ ती 


ठया० भाष्यम्‌ 


/ सुखाभिज्ञम्य सुखानुस्मृतिपूवेः सुखे ८त्साधने वा यो गधेस्तृष्णा 
लोभः स राग इति॥ ७ ॥` 


न्या» भा» पदार्थ 


( सुखाभिज्ञस्य ) सुख के जानने वाले को (सुखानुस्म्रतिपूचः) 
सुख अनुस्मरण पूवक ( सुखे तत्साधने वा ) सुख में अथवा उस 
के साधन में (यो गधस्तृष्णा लोभः स राग इति ) जो प्राप्त करने 


की इच्छारूप तृष्णा अथात्‌ लोभ वही “राग” है ॥ ७॥ 
भो० वृत्ति 


सुखमनुशेत इति सुखानुशयी सुखज्ञस्य सुखानुस्म्धतिपूकः सुख- 
साधनेषु तृष्णारूपः गर्धो रागसंज्ञकः झेशः ॥ ७ ॥ 
द्वेषस्य लशणमाह---- 


भो ब्र» पदाथ 
` ( सुखमनुशेत इति सुखानुशयी ) सुख अमुंमत के पश्चात्‌ जो भोक्ता 
कै चित्तं में सुख की वासना शयन करतीं है यह सुखानुशयी का अथं है 
( सुखेज्ञख ) सुख के जानने वाले को ( सुखानुस्म्रतिपूवंकः ) सुख अमु’ 


| व की द्वितीयरः-साघनप्रादः । ` १५१" 
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स्सरण -पूचक. ( सुखसाधनेषु तृष्णारूपो गर्धो रागसंजकः क्कषाः ) सुख 
साधनों में लोभरूप जो प्राप्ति की इच्छा वह राग संज्ञा वाला छेश है ॥७॥ 
_ “ ( द्वेषस्य लक्षणमाह ) द्वेष का लक्षण आगे कहते हेॅ-<. . , ) 
दुःखानुशयी द्वेषः ॥ ८॥  . '. 
सू०---दुःख अनुभव के पश्चात्‌ जो द्वेपरूपी वासना चित्त 
में शयन करती है, वह “द्वेष” रूपी कुश कहलाता है ॥ ८ ॥ 


च्या भाष्यम्‌ ” 


(दुःखाभिज्ञस्य दुःखानुस्मृतिपूर्वा दुःखे तत्साधने वा यः प्रतिघो 
युर्जिघांसा क्रोधः स द्वेषः ॥ ८ ॥ ) 


च्या० भा० पदार्थ 

( दुःखाभिज्ञस्य ) दुःख के जानने वाले को ( दु खानुंस्मृति- 
पूवेः ) दुःख अनुस्मरण पूर्वक ( दुःखे तत्साधने वा ) दुःख में 
अथवा उसके साधन में (यः प्रतिघो मन्युजिघांसा क्रोधः स द्वेषः) 
जो विरोधी क्रोध अर्थात्‌ नष्ट करने की इच्छा बह “द्वेष”? कह- 
लाता है॥ ८ ॥ ` 

शो वृत्ति 

दुःखसुक्तलक्षण, तदभिज्ञस्य तदनुस्मृतिपूवक तत्साधनेषु अनभिलषतो 
योऽय निन्दात्मकः क्रोधः स दृषलक्षणः कुशः ॥ < ॥ 

अभिनिवेशस्य लक्षणंमाह--- 


भो० वृ० पदाथ 


( ढुःखमुक्तलक्षण ) दुःख का लक्षण पूव कह चुके, छेशों को दुःख 
” कहते हैं, ( तदभिज्ञस्थ ) उस दुःख के जानने वाले को. (तदनुस्मतिपूतेक) 
दुःखानुस्मरण पूर्वक ( तत्साश्ननेषु अनभिलषतः ) उस के साधनों में 


७ 
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अभिलाषा न करते हुए ( योऽय निन्दास्मकः क्रोधः सं देषलक्षणः कशा: ) 
ओ यह निन्दारूप क्रोध वह द्वेष लक्षण वाला कलश है ॥ ८ ॥ 


ढि सू०--जिस मरण भय में स्वभाव से ही विद्दा[ मी उसी 
प्रकार आरूढ होता है जैसे मूखे वह अभि.नेत्रेश छेश है, सारांश 
यह है कि पूर्व जन्मानुभूत मरण दुःख के कारण वाना बल से 
यह मरण भय अत्यन्त मूढ़ के समान ही ज्ञानी को भी होता है, 
इस मरण भय को ही “अभिनित्रश छेश कहते हैं ॥ ९ ॥ 
व्या० 'भाप्यम्‌ 

सवस्य प्राणिन इयमात्माशीनित्या भवति मा न भू; भूयास-- 
मिति। न चाननुभूतमरणधरमकस्पेषा भवत्यात्माशीः । एतया च 
पूवेजन्सानुभवः प्रतीयते । स चायमभिनिवेशः शः खरसवादी 
कृमेरपि जीतमात्रस्य प्रत्यक्षानुमानागमैरसंभावितों मरशन्नास उ- 
च्छेददृष्ट्यात्मकः पूवजन्मानुभूतं मरणदु:ःखमनुमापय/त । 

यथा चायमत्यन्तमूढेषु दृश्यते कृशस्तथा विदुपो5पि विज्ञात- 
पूर्वापरान्तस्य रूढः । कस्मात्‌ । समाना दि तयोः कुशजाकुशलयो- ` 
मैरणदुःखानुभवादियं वासनेति ॥ ९ ॥ क 


उया० भा० पदाथो 


( सवस्य प्राणिन इयमात्माशीनित्या भवति ) सव प्राणियों को 
यह अपने लिये इच्छा नित्य होती है कि (मा न भूवं भूयासमिति) 
मत यह हो कि में न होऊँ किन्तु में होऊँ अर्थात्‌ जीवित रहूँ.। 
( न चाननुमूतमरणधर्मकस्येषा भवत्यात्माशीः ) मरण दुःख को 
अनुभव किये बिना यह अपने लिये आत्महित चिन्ता नहीं हो सक्ती । 


द्वितीयः साधनपादः । १५३ 
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( एतया च पूवेजन्मानुभवः प्रतीयते.) इस वासना से ही पूवे जन्म 
का अनुभव जाना जाता है.। (स चायमभिनिवेशः छेशः ) षह 
यह अभिनिवेशङ्कश ( खरसवाही कुमेरपि जातमात्रस्य ) 

शत्पन्न हुए कृमि आदि को भी ( प्रत्यत्षानुमानागमैरसंभावितः ) « 
प्रत्यक्ष, अनुमान ओर आगम प्रमाणों को न जानते हुए ( मरण॒- ? 
त्रास उच्छेद ष्ट्यात्मकः ) मौत का भय उच्छेद देखे हुए के समान 7 
स्वभाव से ही होना ( पूवजन्मानुभूतं मरणदुःखमनुमापयति ) .. 
पूर्व जन्म में अनुभव किये हुए मौत के दुख को अनुमान . 
कराता है । 

(यथा चायमत्यन्तमूढेषु हश्यते केशाः ) जैसा यह छेश अत्यन्त ' 
अज्ञानियों में देखा जाता है ( तथा विदुषोऽपि विज्ञातपूवापरान्तस्य ' 
रूढः ) वैसा ही पूवोपर के अन्त को जानने वाले विद्दानों में भी 
देखा जाता है ( कस्मात्‌ । समाना हि तयो कुशलाकुशलयोम॑रण 
दुःखानुभवदियं वासनेति ) क्योंकि, उन ज्ञानी और अज्ञानी दोनों 
में मरणदुःख अनुभव वाली यह वासना समान ही होती है ॥ ९॥ 

भा० वत्ति 

पूंजः्मानुभूतमरणदुःखानुभववासनाब्रलाद्गयरूपः समुपजायमानः 
्रीरविषयादिभिः मम वियोगो मा भूदिति अन्वहमनुवन्धरूपः सर्वस्यै 
वाऽऽकृमेब पयन्तं निमित्तमन्तरेण प्रवतंमानोऽभिनिवेशाख्यः छेशः ॥ ९ ॥ 

तदेव व्युत्थानस्य झेशात्मकत्वादेकाग्रताभ्यासकामेन प्रथमं केशाः 
परिहतंव्याः । न चाज्ञातानां तेषां परिहारः कतु शक्य इति तज्ज्ञानाय 
तेषासुपदेश क्षेत्रं विभागं लक्षणं चाभिधाय स्थुलूसूक्ष्ममेदभिश्नानां तेषां 
प्रहाणोपायविभागमाह--- 


भ्गो० वृ० पदाथे 
( पूवेजन्मानुभूतमरणदुःख ) पूर्वजन्म में अनुभव किया हुआ मौत 
का दुःख (अनुभववासनावलाद्धयरूपः ससुपजायमानः शरीरविषयादिभिः) 


१५४. पातञ्जलयोगदश न-भाषानुवादं व्यास-भाष्य तथा भोज-बूत्ति सहित 
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अनुभव की हुई वासना के बल से भयरूप उत्पन्न हुआ शरीर विषयांदि से 
( मम वियोगो मा भूदिति) मेरा वियोग न हो ऐसा (अन्वहमनुबन्धरूप 
. सुधस्येबाऽऽकृमेव्रह्मपयंन्तं निमित्तमन्तरेण प्रवतमानोऽमिनिवेशाश्यः छेदाः) ˆ 
. अनुबन्धरूप सब प्राणियों को कृमि से लेकर ब्रह्मा पयन्त अन्य निमित्त के 
बिना वतमान हुआ अभिनिवेश नाम वाला छेडा है ॥ ९ ॥ 


( तदेव व्युत्यानस्य छेशात्मकत्वादेकाग्रतोभ्यासकामेन प्रथम छेशाः 
परिहतंच्याः ) इस प्रकार व्युत्थान भी झेशारूप होने के कारण एकाग्रता. 
के अभ्यास की इच्छा से प्रथम छेशों को नष्ट करना चाहिये (न चाज्ञातानां 
तेषां परिहारः कतु शक्य) और उन छेशों का ज्ञान न होते हुए उन का 
परिहार नहीं कर सक्तं ( इति तज्ज्ञानाय तेषासुपदेश ) इस कारण उन 
के ज्ञान केलिये उन का उपदेश ( क्षेत्र विभागं लक्षण चाभिधाय ) 
अविद्यारूपी क्षेत्र और उन की भिन्नता और लक्षण कथन करके ( स्थूलसू 
क्ष्मभेदभिन्नानां तेषां प्रहाणोपायविभागमाह ) उन स्थल, सूक्ष्म भिन्न २ 
मेद वालों का त्याग और उपाय और विभाग आगे कहते हैं-- | 


` “ते प्रतिप्रसवहेयाः सूद्माः ॥ १० ॥ 
` सू०--वह सूक्ष्म छेश लौटकर अपने कारण में लीन हो 
जायें ऐसे रूप से त्यागने योग्य हें।॥ १०॥ | 
व्या भाष्यम्‌ 


ह ते पश्च छशा दग्धबीजकल्पा योगिनश्वरिताधिकारे चेतसि ' 
प्रलीने सह तेनैवास्तं गच्छन्ति ॥ १० ॥। ' 
स्थितानां तु बीजभावोपगतानाम-- 


व्या० सा० पदार्थ 


| ह ( ते पश्च कुशा योगिनः) योगी के वह पांचों छश ( दृग्धबी ज-., 
कॅल्पा चरिताधिकारे ) दग्धबीज के समान हुए २ भोग सम्पादन 


द्वितीयः साधनपादः । १५५ 


- रण णतला नना री 


में अधिकार समाप्त हो जाने पर ( चेतसि प्रलीने सह तेनैवास्तं 
गच्छन्ति) चित्त के लीन होने पर उस के साथ ही लय हो जाते हैं ॥१०॥ 
( स्थितानां तु बीजभावोपगतानाम्‌ ) बीज भाव से रहते हुआं 
के नाश करने का उपाय अगले सूत्र से वर्णन करते हैं--- 
भो० वृत्ति 
से सूक्ष्माः छशा ये वासनारूपेणेव स्थिता न वृत्तिरूपं परिणाममार- 
भन्ते, ते प्रतिप्रसवेन प्रतिलोमपरिणामेन हेयास्त्यक्तब्याः । स्वकारणा- 
स्मितायां कृताथ सवासन चित्तं यदा प्रविष्ट भवति तदा कुतस्तेषां निम्‌ - 
ळानां संभवः ॥ १० ॥ 
स्थूलानां हानोपायमाह-- हि 
भो० वृ० पदार्थ 
(ते सूक्ष्माः छेशाः ) वह सूक्ष्म केश ( ये वासनारूपेणेव स्थिता ) 
जो वासनारूप से रहते हुए ( न बृत्तिरूप परिणाममारभन्ते ) कृत्तिरूप 
परिणाम को आरम्भ नहीं करते, (ते प्रतिप्रसवेन प्रतिलोमपरिणामेन 
हेयास्त्यक्तव्याः ) वह प्रतिप्रसव अथात्‌ प्रतिकोम परिणाम द्वारा त्याज्य 
हें । ( स्वकारणास्मितायां कृताथ सवासनं चित्तं यदा प्रविष्टं भवति ) 
वासना सहित कृत प्रयोजन हुआ चित्त अपने कारण अस्मिता में जब 
प्रविष्ट होता है ( तदा कुतस्तेषां नि्मूंलानां संभवः ) तब पुनः कहां से 
उन निमूल झेशों की उत्पत्ति हो ॥ १० ॥ 
( स्थूलानां हानोपायमाह ) स्थूल झेशों के त्यागने का उपाय आगे 
कहते हैं--- स 
 ध्यानहेस्लयादुवृत्तयः ॥ ११॥ 
सू०---वह वृत्तियें ध्यान से त्यागने योग्य हैं ॥ ११ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 
छेशानां या वृत्तयः स्थूलास्ताः क्रियायोगेन तनूकृताः सत्यः प्रसं- 
११ 


१५६ पातअलयोगदर्शन-भाषान॒वाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वात साहत 


ख्यानेन ध्यानेन हातव्या यावत्सूक्ष्मीकृता यावद्दग्धबीजकल्पा इति । 
यथा वस्चाणां स्थूलो मलः पूवे निधूयते पश्चात्सूक्ष्मो यत्नेनोपायेन 
वाऽपनीयते तथा स्वल्पप्रतिपक्षाः स्थूला वृत्तयः छेशानां, सूक्ष्मास्तु 
महाप्रतिपत्ता इति ॥ ११ ॥ 
व्या० भा० पदार्थ 
( छेशानां या वृत्तयः स्थलाः ) छेशों की जो स्थल वृत्ति हैं (ता 
क्रियायोगेन तनूकृताः ) वह क्रियायोग से निबेल की हुई ( सत्यः ) 
रहती हुई ( प्रसंख्यानेन ध्यानेन हातव्याः ) प्रसंख्यान ज्ञान के बल 
से ' गन द्वारा त्यागने योग्य हैं ( यावत्सूक्ष्मीकृता यावदग्धबीज- 
कल्पा इति ) वहां तक सूक्ष्म को हुई जहां तक दग्धबीज के समान 
हों, यह अभिप्राय है । ( यथा वख्चाणां स्थूलो मलः पूव निर्धूयते ) 
जिस प्रकार वस्त्रों का स्थूल मल प्रथम प्रक्षालन द्वारा दूर किया 
नाता है ( पश्चात्सूक्ष्मों यत्नेनोपायेन वाऽपनीयते ) पश्चात्‌ सूक्ष्म 
मल यत्न उपाय से नष्ट किया जाता है ( तथा स्वल्पप्रतिपत्षाः स्थूला 
बृ्तयः छशानां ) उस ही प्रकार छुंशां की स्थूलवृत्ति किञ्चित्‌ 
विरोधी हैं, परन्तु ( सुक्ष्मास्तु महाप्रतिपच्ता इति ) सूक्ष्मवृत्ति तो 
महान्‌ विरोधी हैं ॥ ११ ॥ 
भो० वृत्ति 
तेषां कशानामारब्धकायांणां याः सुखदुःखमोहात्मिका वृत्तयस्ता ध्याने- 
नैव चित्तकाग्रतालक्षणेन हेया हातव्या इत्यर्थः । चित्तपरिकर्माभ्यासमात्रे- 
णच स्थूलत्वात्तासा 1नवूृ'त्तस वात । यथा वस्त्रादौ स्थूला मल; अश्वालनमा- 
ब्रेणव निवतते, यस्तु तत्र सूक्ष्मः स सैस्तैरुपायरुत्तापनप्रभुतिभिरेव निवत- 
यितु शक्यते ॥ ११ ॥ 
एव केशानां तत्वमभिधाय कर्माशयस्याभिधातुमाह-- 


भो० वृ० पदार्थ 
( तेषां झेशानामारब्धकायांणां याः सुखढुःखमोहात्मिका बरृ्तयः ) 


द्वितीयः साधनपादः । १५५ 


उन कायं आरम्भ किये हुए झेशों की जो सुख, दुःख, मोह रूप ढृत्तियं 
हैं ( ता ध्यानेनैव चित्तेकाग्रतालक्षणेन हेया हातच्या इत्यथः ) वह चित्त 
की एकाग्रतारूप से ध्यान द्वारा हेया अर्थात्‌ त्यागने योग्य हैं, यह अथं 
है । ( चित्तपरिकर्माभ्यासमाच्रेणेव स्थूरुत्वात्तासां निवृत्तिभवति ) चित्त 
परिकम के अभ्यास मात्र से ही स्थूळ होने के कारण उन की निवृत्ति हो 
जाती है । ( यथा वखादो स्थूलो मलः प्रक्षालनमात्रेणव निवतते ) जैसे 
वस्त्रों का स्थूल मल आदि में धोने मात्र से ही छूट जाता हे । ( यस्तु 
बत्र सूक्ष्मः स तैस्तैरुपायरुत्तापनप्रभ्रतिभिरेव निवतंयितुं शक्यते ) जो 
उन में सूक्ष्म मल है बह उन २ उपायों तपाना आदि क्रियाओं से निवत 
कर सक्ते हें ॥ ११ ॥ रा 

( एवं झुशानां तत्वमभिधाय कमोशयस्यामिधातुमाह ) इस प्रकार 
कुशी का तत्व निणय करके कम और वासनाओं का तत्व निर्णय करने 
को आगे कहते हैं--- 


क्लेशमूलः कप्तांशयो दृष्टाहष्टजन्मवेदनीयः॥ १ शा 
स्‌०--वर्तमान जन्म ओर भावी जन्म में अनुभव करने 
योग्य कमे और वासनाओं का मूल झेश हैं ॥ १२ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


तत्र पुण्यापुण्यकमाशयः कामलोभमोहक्रोधप्रमवः । स दृष्ट- 
जन्मवदनीयश्चाट्ृष्रजन्मवेदनीयश्च । तत्र शीव्रसंवगेन मन्त्रतपः समा- 
धिमिनिवतित इश्ररदेवतामहषि महानुभावानामाराधनाद्वा य: परि- 
निष्पन्नः स स्यः परिपच्यते पुण्यकर्माशय इति) (तथा तीव्रक्लेशेन 
भीतव्याधितकृपणेपु विश्वास्तोपगतेषु वा महानुभावेषु वा तपस्विषु 
कृत: पुनः पुनरपकारः स चापि पापकमाशायः सद्य एव परिपच्यते ।) 
यथा नन्दीश्वरः कुमारो मनुष्यपरिणामं हित्वा देवत्वेन परिणतः । 
तथा नहुषोऽपि देवानामिन्द्रः स्वकं परिणाम हित्वा तिर्यक्त्वेन परि- 
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शत इति । तत्र नारकाणां नास्ति दृष्टजन्मवेदनीयः कमाशयः । 
~ ह र 
क्षी णक्लेशानामपि नास्त्यरष्टजन्मवेदनीय: कमाशय इति ॥ १२॥ 


व्या भा० पदाथ 


( तत्र पुण्या पुण्यकमाशयः ) उन में पुण्य पापरूप कम और 
वासनायें हैं (कामलोभमोहक्रो धप्रभवः) वह काम, लोभ, मोह ओर 
क्रोध से उत्पन्न होती हें । ( स दृष्टजन्मवेदनीयश्वारपष्टजन्मवेदनी- 
यश्च ) वह वर्तमान जन्म में अनुभव करने योग्य और भावी जन्मों 
में अनुभव करने योग्य हैं । ( तत्र तीब्रसंवेगेन ) उन में तीव्रसंवेग 
वाले उपाय द्वारा ( मन्त्रतपः समाधिभिनिवतितः ) मन्त्र, तप तथा 
समाधि से अनुष्ठान करते हुए ( इश्वरदेवतामहर्षिमहानुभावानामा- 
राधनाद्वा ) और इश्वर, देवता, महर्षि, महानुभावी पुरुषों के पूजन 
ओर सत्कार से ( यः परिनिष्पन्न: ) जो परम पवित्रता से किया 
गया (स सद्यः परिच्यते पुण्यकमोशय इति ) वह शीघ्र ही परि 
पक्क हो जाता है अथात्‌ फल देने को समथ हो जाता है यह पुण्य 
कर्म और वासना हैं । ( तथा तीब्रक्लेशेन ) उसी प्रकार तीन्र 
कुश द्वारा (भीतव्याधितकृपणेपु विश्वासोपगतेषु वा महानुभावेषु वा 
तपस्तिषु कृतः पुनः पुनरपकारः स चापि पापकमोशय: सद्य एव परि 
पच्यते) भयमान व्याधिग्रसित और गुण हीन पुरुषों में वा विश्वास 
को प्राप्त आं में वा महानुभावी पुरुषों में वा तपस्वी लोगों के सम्बन्ध 
में किया हुआ बारम्बार अपकार वह ही पापकमे और वासनायें शीघ्र 
ही परिपक्क हो जाते अथात्‌ फल देने को समथ हो जात हैं । ( यथा 
नन्दीश्वरः कुमारो मनुष्यपरिणामं हित्वा देवत्वेन परिणतः ) जैसे 
नन्दीश्वर कुमार मनुध्यभाव को त्याग कर देव भाव में परिणत हो 
गया । ( तथा नहुषोऽपि देतानामिन्द्रः स्वकं परिणामं हित्वा तिये- 
कत्वेन परिणत इति ) वैसे ही नहुष भी अपने देवराज भाव को 
त्यागकर तिर्यक्‌ भाव में परिणत हो गया । ( तत्र नारकाणां नास्ति 


द्वितीयः साधनपांदः १५९ 
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हष्टजन्मवेदनीयः कमीशयः ) उन में नरक के भागियों को वर्तमान 
जन्म में ही कम और वासनायें भोगने योग्य नहीं है, किन्तु आवी 
जन्मों में भी भोगनी होंगी । ( क्षीणक्लेशानामपि नास्त्यदृष्टजन्म- 
वेंदनीयः कमोशय इति ) नष्ट हो गये हैं क्लेश जिनके ऐसे योगियों 


को भविष्य अन्म में कर्म और वासवायें भोग्य नहीं हैं ॥ १२ ॥ 
डे | 'भो० वृत्ति 

कमांशय इत्यनेन तस्य स्वरूपमभिहितम्‌ । यतो वासनारूपाण्येव 
काणि छेशमूल इत्यनेन कारणमभिहितम्‌ । यतः कमंणां शुभाशुभानां छेशा 
एच निमित्तम्‌ । दृष्टादष्टजन्मवेदनीय इत्यनेन फलमुक्तम्‌। अस्मिश्नेव जन्मनि 
अनुभवनीयो दृष्टजन्मवेदनीयः । जन्मान्तरानुभवनीयोऽदष्टजन्मचेदनीयः । 
तथा हि कानिचित्पुण्यानि कर्माणि देवताराध्नादीनि तीवसवेगेन कृतानी- 
हैव जन्मनि आत्यायुभोंगलक्षणं फल प्रयच्छन्ति-ग्रथा नन्दीश्वरस्य भगवन्महे- 
श्वराराधनबलादिहेव जन्मनि जात्यादयो विशिष्टाः प्रादु भूताः । एवमन्येषां 
विश्वामित्रादीनां तपः प्रभावाजास्यायुपी । केषांचिज्ञातिरेव--यथा तीब्रसं- 
वेगेन दुष्टकमकृतां नहुषादीनां जात्यन्तरादिपरिणामः । उवश्याश्च कार्तिके 
यचने लतारूपतया । एवं व्यस्तसमस्तरूपर्वेन यथायोग योज्यम्‌ ॥ १२ ॥ 


इदानीं कर्माशयस्य स्वमेदभिञ्ञस्य फलमाह-- 
भो० वृ० पदार्थ 

( कर्माशय इत्यनेन तस्य स्वरूपममिहितम्‌ ) कम वासना इस शब्द 
से कमं का स्वरूप प्रकाशित किया गया । (यतो वासनारूपाण्येव कर्माणि) 
क्योंकि कर्म वासनारूर ही हैं ( छेशमूलू इत्यनेन कारणमभिहितम्‌ ) 
और छेशमूल इस शब्द से कारण को प्रकाशित किया । ( यतः कमणां 
झुभाझुभानां छेशा एव निमित्तम्‌ ) क्योंकि पुण्यपापरूप कर्मा के झेश 
ही कारण हैं। ( दृष्टादष्टजन्मवेदनीयः इत्यनेन फलमुक्तम्‌ ) दृष्ट अदृष्ट 
जन्मों में अनुभव करने योग्य हैं इस शब्द से फल को कहा है | 


१६० पातञ्जल्योगदशन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-द्वात्त सहित ' 


हि फोर आज TE ph SINCE 


( अस्मिन्नेबजन्मनि अनुभवनीयो दृष्टजन्मवेदनीयः ) जा इस ही जन्म में 
अनुभव करने योग्य हैं वह दृष्टजन्मवेदनीय कहलाते हैं। (जन्मान्तरानुभव- 
नीयोऽदृष्टजन्मवेदनीयः ) भविष्य जन्मो में अनुभव करने योग्य जो हैं 
बह अदृष्टजन्मवेदनीय कहलाते हं । (तथा हि--कानिचित्पुण्यानि कर्माणि 
देचताराधनादीनि लीब्रसवेरेन कृतानिहेव जन्मानि जाव्यायुभोगलक्षण फल 
प्रयच्छन्ति ) उसी प्रकार कोइ एक पुण्यकमं देवता पूजनादि तीघ्रसंवेग से 
किये हुए इस ही जन्म में जाति, आयु और भोग रूप फल देते हैं । 
( यथा नन्दीश्वरस्य भगवन्महेराराधनबला.दिहेच जन्मनि जात्यादयो 
विशिष्टाः प्रादुभूताः ) जैसे नन्दीश्वर को भगवान्‌ परमात्म पूजन के बल 
से इस ही जन्म में श्रेष्ठ जाति आदि का प्रादुभाव हुआ । ( एवमन्येष्ं 
विश्वामित्रादीनां तपः प्रभावाजात्यायुषी ) इसी प्रकार अन्य विश्वामित्रा- 
दिकों को तप के प्रभाव से श्रेष्ठ जाति, आयु, भोग प्राप्त हुए थे । ( केपां- 
चिज्ञा(तरेव ) किन्ही एक जातियों का--( यथा तीघसवेगेन दुष्टकम- 
कृनां नहुषादीनां जात्यन्तरादिपरिणासः ) जैसे तीमसंवेग से पाप कस 
करते हुए नहुषादि को अन्य जाति आदि परिणाम प्राप्त हुआ ( उर्व- 
शयाश्च कातिकेयवने छतारूपतया । एवं व्यस्तसमस्तरूपल्वेन यथायोगं 
योज्यम्‌) उवंश्य के दृष्टान्त से यह आधुनिक मतों का मिलाया हुआ 
प्रतीत होता है ॥ १२ ॥ 


( इदानीं कमाशयस्य स्त्रभेदमिन्नस्य फलमाह ) अव कम और वास- 
|नाओ का जो स्वरूप से भिन्न है, अगले सूत्र में फल कहते हैं-- 


सति मूले तद्विपाक्रा जात्यायुमभोगाः ॥ १३ ॥ 
०--क्लेश रूप मूल के रहते हुए उनका फल जाति, 
आयु और भोग अवश्य ही होते हैं ॥ १३ ॥ 
व्या०भाष्यम 
सत्सु क्लेशेषु कमोशयो विपाकारम्भी भवति । नोच्छिन्ननलेश- 
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मूलः । यथा तुषावनद्धाः शालितण्डुला अद्ग्धबीजभाचाः अरोह- 
समथा भवान्ति नापनीततुषा दग्धबीजभावा वा, तथा क्लेशांवनद्धः 
कमोशयो विपाकप्ररोही भवति नापनीतक्लेशो न प्रसंख्यानदग्छ- 
क्लेशवीजभावो वेति । स च विपाकखिबिधो जातिरायुर्भोग इति । 

तत्रेद विचायते--किमेक कमकस्य जन्मनः कारणमधथेकं कमा- 
नेक जन्माऽऽच्षिपतीति ¦ द्वितिया विचारणा--किमनेकं कर्मानेकं 
जन्म निवेतेयति अथानेकं कमेंकं जन्म निर्वतयतीति । न तावदेकं 
कर्मेकस्य जन्मनः कारणम्‌ । कस्मात, अनादिकालप्रचितस्यासंख्ये- 
'यस्यावशिष्टस्य कमणः सांप्रतिकस्य च फलक्रमानियमादनाश्वास्ग 


"लाकस्य प्रसक्तः, स चानिष्ट इति । न चेक कमानेकस्य जन्मनः, 


"ws 


कारणम्‌ । कस्मात्‌, अनेकेषु कर्मसु एकैकमेव कर्मानेकस्यजन्मनः 
कारणुमित्यवरिष्टस्य  विपाककालाभावः प्रसक्तः, स॒ चाप्यनिष्ट 
इति । न चानक कमानकस्य जन्मनः कारणम्‌ । कस्मात्‌, तदनेक 
जन्म युगपन्न संभवतीति क्रमेणव वाच्यम्‌ । तथा च पूवदोषानुषङ्ग. । 
तस्माऊन्मप्रायणान्तर कृतः पुण्यापुण्यकमांशयप्रययो विचित्र 
प्रधानापखळनभावेनावस्थितः प्रायणाभिव्यक्त एकप्रघट्रकेन मरणं 
प्रसाध्य संमूछित एकमेव जन्म करोति । तञ्च जन्म तेनैव कर्मणा 
लब्धायुष्क भवति । तस्मिन्नायुषि तेनैव कर्मणा भोगः संपद्यत इति । 
असौ कमाशयो जन्मायुर्भोगहेतुत्वात्‌ त्रिविपाकोऽभिधीयत इति । 
श्रत एकभविकू बुक: कमाशय उक्त इति । 
` ष्टरजन्मवद्नीयस्ट्ेकविपाकार्‌म्भी भोगहेतुत्वादद्विविपाका- 
रम्भी वाऽऽयुर्भोगहेतुस्वान्नन्दीश्वरवन्नहुपवद्वेति । क्लेशकमेविपाका- 
नुभवनिवेति ताभिस्तु वासनाभिरनादिकालसंमूद्धितमिदं चित्तं विचि- 
त्रीकृतमिव सवतो मत्स्यजालं ग्रन्थिभिरिवाऽऽततमित्येता अनेक- 
भवपूवका वासना: । यस्त्य कमाशय एष एवेकभविक उक्त इति। 
ये संस्काराः स्मृतिहेतवस्ता वासनास्ताश्चानादिकालीना इति । 
यस्त्वसावकभविकः कसाशयः स नियतविपाकश्चानियतविपा- 
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कञ्च्‌. तत्र शष्टजन्मवेदनीयस्य नियतविपाकस्येवायं नियमो न त्वर- 
छजन्मवेदनीयस्यानियतविपाकस्य । कस्मात्‌ | यो ह्यदृष्टजन्मत्रेद- 
नीयोऽन्तियतविपाकस्तस्य त्रयो गतिः— कृतस्याविपक्वस्य विनाश 
प्रधानकमेज्यावापगमन वा, नियतविपाकप्रभानकमंणाऽभिभूतस्य 
बा चिरमवस्थानमिति । 


तत्र कृतस्याविपक्कस्य नाशो, यथा शुक्ककर्मादयादिहेव नाश 
श्रकृष्णस्य । यत्रेदमुक्तम--“ द्वे हे ह वै कर्मणी वेदितव्ये पापक- 
स्येको राशिः पुण्यकृतोऽपहन्ति तदिच्छख कमोणि सुकृतानि कतु - 
मिदव ते कम कवयो वेदयन्त” प्रधानक्रमज्यावापगमनम्‌ । यत्रद्‌- 
= युक्त“ स्यात्खल्पः संकर सपरिहारः सप्रत्यवमषेः कुशलस्य नाप- 
कषौयालम्‌ । कस्मात, कुशलं हि मे बहुन्यदस्ति यत्रायमावापं गतः 
स्वर्ेऽप्यपकषेमस्प करिष्यति” इति । 
नियतविपाकप्रधानकमणाऽभिभूतस्य वा चिरमवस्थानम्‌ । कथ- 
मिति, अदृष्टजन्मवदनीयस्येव नियतविपाकस्य कमणः समान 
मरण॒मभ्हयक्तिकारणमुक्तम्‌, न त्वदृष्टजन्मवदनीयस्यानियतविपा- 
कस्य । यत्त्वदृष्टजन्मवेदनीयं कमाोनियतविपाक तन्नश्येदावाप वा 
गच्छ्रेदभिभूतं वा चिरमप्युपासीत, यावत्समानं कमाभिव्यञ्ञकं 
निमित्तमस्य न विपाकाभिमुख करोतीति । तद्विपाकस्यंव देशकाल- 
निमित्तानवधारणादिय कमगतिश्चित्रा ढुविज्ञाना चेति । न चात्स- 
गस्यापवादन्निव्ृत्तिरित्येकभविकः कमीशयोऽनुज्ञायत इति ॥ १३ ॥ 
व्या० भा० पदाथ 
( सत्सु क्लेशेषु कर्माशयो विपाकारम्भी भवति ) क्लेशों की 
विद्यमानता में कम और-कखनायें दोनों फल की आरम्भ करते ` 
वाली होती है. ( नोच्छिन्नकलेशमूलः ) जिन का क्लेशरूपी मूल. 
नाश हो गया है बह फल को आरम्भ नहीं करती । ( यथा तुषा- 
बनद्धाः शालितण्डुलाः ) जैसे तुष से वेष्टित चावल ( अद्ग्धबीज- 
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भावाः प्ररोहसमथो भवन्ति ) नहीं जला बीज भाव जिनका उप- 
जने को समर्थ होते हें । ( नापनीततुषा दग्धबीजभावा वा ) जिन 
के तुष नष्ट हो गये वा बीज जिनका दग्ध हो गया बह पुनः नहीं 
उगते, ( तथा म म्‌ कुस शयो -विपाकप्ररोही भवति ) उस 
ही प्रकार क्लेशो से मढी-हैड. कम्म और वासना फल की उत्पा- 
दक होती हैं ( नापनीतक्लेशः ) क्लेश नष्ट हो गये हैं जिन के वह 
नहीं होती (न प्रसंख्यानदग्धक्लेशबीजभावो वेति) ओर प्रसं- 
ख्यान ज्ञान के द्वारा दग्ध हो गया है जिन का क्लेशरूपी बीज वह 

नहीं होती। (स च विपाकस्रिविधो जातिरायुर्भोग इति) वह : 
विपाक,जाति, आयु और भोग इन तीन भेदों वाला है । 

( तत्रेदं विचार्यते ) इस विषय में यह विचार किया जाता है 
कि--( किमेकं कर्मेकस्य जन्मनः कारणम ) क्या एक कर्म एक ही 
जन्म का कारण होता है ( अथेकं कमोनेक जन्माऽऽक्षिपतीति ) 
अथवा एक कमे अनेक जन्म देता है । 

( द्वितिया विचारणा ) द्वितिय विचारणीय विषय यह है. कि- 
( किमनेकं कमीनेक जन्म निवर्तयति ) क्या अनेक कर्म अनेक 
जन्मों में वतते हैं ( अथानेक कर्मेक जन्म निर्वेतेयतीति ) अथवा 
अनेक कमे एकं जन्म में वतत हैं । ( न तावदेकं कर्मेकस्य जन्मन 
कारणम्‌ ) एक कम एक जन्म का कारण है, यह भी सिद्धान्त 
नहीं है । ` कस्मात्‌ ) क्‍योंकि, ( सांप्रतिकस्य च फलक्रमानियमा- 
दनाश्वासो 


कस्य प्रसक्तः ) कर्मों के फल भोगने में क्रम का 
नियम नहीं है, अथोत्‌ प्रथम किया हुआ प्रथम और उस से 
पश्चात्‌ किया हुआ उस से पश्चात्‌ और उस के भी पश्चात्‌ किया 
हुआ उस के पश्चात्‌ इस प्रकार भोगें, क्योंकि इस विचार से कि 
न जाने कब फल आवेगा वर्तमान काल में मनुष्यों को विश्वास न 
होने से उत्तम कमे करने का उत्साह भी नहो और यह अनिष्ट है । 
( अनादिकालमप्रचितस्यासंख्येयस्यावशिष्टस्य कर्मणः) और पुनः 
ह 
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अनादिकाल से सच्चित्‌ हुए असंख्येय कम अवशिष्ट रहे हुओं का 
कब भोग होवे ( स चानिष्ट इति ) अतः यह भी इष्ट नहीं, इस 
हेतु एक कमें एक जन्मका कारण नहीं हो सक्ता। (न चेक 
कर्मानेकस्य जन्मनः कारणम्‌) और यह भी नहीं है कि एक कमं 
अनेक जन्मा का कारण हो। ( कस्मात्‌ ) क्योंकि, ( अनेकेषु 
कमेसु एकैकमेव कमानेकस्य जन्मनः कारणमित्यवशिष्टस्य विपाकः 
कालाभावः प्रसक्तः ) अनेक कर्मा में से एक ही कर्म अनेक जन्मे: 
का कारण हो तो शेष रहे हुओं का फल भोगने के लिये काळ 
कहां से आवेगा अथात्‌ उसका अभाव ही होगा, ( स चाप्यनि 
इति ) बह भी अनिष्ट है॥ 

( न चानेकं कमानेकस्य जन्मनः कारणम ) और यह भी नहीं 
है कि अनेक कमे अनेक जन्मों के कारण हों । ( कस्मात) क्यों- 
कि, ( तदनेकं जन्म युगपन्न संभवतीति क्रमेशैव वाच्यम्‌ ) अनेक 
जन्म एक साथ नहीं हो सक्ते, क्रम से ही कहो तो।. (तथा, 
पूवदोषानुषङ्गः ) उसी प्रकार पूर्वोक्त दोष का प्रसङ्ग आता है |; 

अब आगे महर्षि सिद्धान्त बतलाते हैं-- - | 

( तस्माञन्मप्रायणान्तरे कृतः पुण्यापुण्यकर्माशायप्रचयो |. 
चित्र: ) इस कारण जन्म से लेकर मरणापर्यन्त बीच में किये .. 
पुण्य पापरूप कमे और उनकी वासना की उत्पत्ति में विचित्रता ६ 
( प्रधानोपसजेनभावेनावस्थितः प्रायणामिव्यक्तः ) कमे प्रधानर 
ओर उपसजेनरूप इन दो भेदों से रहते हैं, मरने पर उन: 
प्रकटता होती है । “प्रथानकमे” वह कहलाते हैं जिन के संस्व 
ऐसे बलवान हों कि मरने के पञ्चात्‌ सब से प्रथम उन्हीं के फलवा6,, 
योनि प्राप्त हो, और जो मरने के पश्चात्‌ तत्काल फल देने 
समर्थ न हों वह “उपसजन”? कहलाते हें। ( एकप्रघट्रकेन मः | 
प्रसाध्य संमूर्डित एकमेव्र जन्म करोति ) मृत्यु पाकर एक शर | 
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के द्वारा मूर्छित से हुए एक ही जन्म करते हें । ( तश्च जन्म तेनेव 
कर्मणा लब्यायुष्कं भवति ) बह जन्म उन्हीं . कमा से आयु को 
लाभ कराने वाला. द्वोता है । (तस्मिन्नायुषि तेनैव कमेणा भोग: 
मंपद्यत इति ) उस आयु में उन्हीं कर्मों के द्वारा भोग प्राप्त होता 
१। (असौ कर्माशायो जन्मायुर्भोगहेतुत्वात्‌ त्रिविषाकोडमिधी यत इति) 
"सलिये बह कर्माशय जन्म, आयु और भोग का हेतु होने से 
विपाक = तीन फलवाले कहे जाते हैं। ( अत एकभविकः क- 


अशय उक्त इति) अतएव यह एक जन्म का कमाशय कहा गया । 


४ ( हृष्टजन्मवेदनीयस्वेकविपाकारम्भी भोगहेतुत्वाद्‌द्विविपाका- 
म्भी वाऽऽयुर्भोगहेतुत्वान्नन्दीश्वरवन्नहुषवद्वेति ) वर्तमान जन्म में 
अनुभव करन योग्य एक मोक्ष फल का आरम्भी, भोग हेतु होने 
से दो फल का आरम्भी. अथवा भोग आयु हेतु वाला होने से 
नन्दीश्वर के समान और नहुष के समान । ( छुशकमेविपाकानुभव- 
रि 1र्तिताभिस्तु ) क्लेश और कर्म फल के अनुभवरूप से वतेती 
5 ( वासनाभिरनादिकालसंमूर्छितमिदं चित्तं) वासनाओं से 
(दि काल से मूच्छित हुआ यह चित्त ( विचित्रीकृतमिव सवतो 
पजालं प्रन्थिभिरिवाऽऽततमिति ) चित्रित हुए के समान सब 
= से फैले हुए जाल में मछली के समान जकड़ा हुआ ( एता 
न्फेभवपू्षिका वासनाः ) इस कारण यह अनेक जन्मों के कमे 
पानुसार वासनायें । ( यस्खयं कमाशय एष एवेकभविक उक्त 
(४ ) इस प्रकार जो यह कमे और वासनायें यही एक जन्म 
? गया । (ये संस्काराः स्म्ृतिहेतवस्ता वासनास्ताश्चानादिका- 
«ला इति ) जो संस्कार स्मृतियों के हेतु हैं, वही वासना हैं बह 
"¦ यदि काल की हैं । 
_१( अस्त्वसावेकभविकः कर्माशयः ) जो वह. एक जन्स के कमे. 
hh” ( स नियतविपाक्चानियत विपाकश्च ) नियत हो गया 
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है फल जिनका इस रूप वाली अर्थात्‌ जिनके अनुसार देह प्राप्न 
हो गया वह “नियतविपाक” कहलाती है, और नहीं नियत हुआ 
है फल जिनका वह “अनियतविपाक” कहलाती है, इस प्रकार दो 
भेद हैं । ( तत्र दृष्टजन्मवेदनीयस्य नियतविपाकास्यैवायं नियमो न 
त्वदृष्टजन्मवेदनीयस्यानियतविपाकस्य ) उन में वर्तमान जन्म में 
अनुभव करने योग्य नियत विपाक का यह नियम है, भावी जन्मों 
में अनुभव करने योग्य अनियत फलवाले का यह नियम नहीं है । 
( कस्मात्‌) क्योंकि; “(यो ह्यदृष्टजन्मवेदनी योऽनियतविपाकस्तस्य 
त्रयो गतिः ) जो भविष्य जन्मों में अनुभव करने योग्य अनियत 
फलवाले कमाशय हैं उनकी तीन प्रकार की गति हें--( कृतस्याबि- 
पक्कस्य विनाशः ) एक तो किये हुए कर्म के फल का नाश, ( प्र- 
घानकर्मण्यावापगमनं वा) दूसरी--प्रधान कमे में मिलकर 
भोगना, ( नियतविपाकप्रधानक्रमेणाऽभिमूतस्य वा चिरमवस्थान- 
मिति ) तीसरी--नियत हो गया है फल जिस का ऐसे प्रधान कमी 
से दबी हुई देर तक पड़ी रहे, यह अभिप्राय है। हि 


( तत्र कृतस्याविपक्कस्य नाशः ) उन में किये हुए कर्म के फल . 
का नाश इस प्रकार है ( यथा झुककर्मोदयादिहैव नाश: कृष्णस्य ) 
जैसे पुण्य कमे के उदय होने से इस ही जन्म में पाप कमे का 
नाश हो जाता है । ( यत्रेदमुक्तम ) जिस विषय में यह कहा है-- 
(द्वे द्वे ह वे कमेणी वेदितव्ये ) निश्चय कमे में दो दो भेद जानने 
योग्य हैं ( पापकस्येको राशिः पुण्यकृतो5पहन्ति ) एक पाप. समूह 
को दूसरा पुण्य समूह नाश करता है ( तदिच्छख कमाणि सुकू- 
तानि कतुम्‌ ) इस कारण सुकमे करने की इच्छा तुम करो ( इहैव 
ते कमे कवयो वेदयन्ते ) इस संसार में ही ज्ञानी लोग उन कर्मों 
को अनुभव करते हैं । 

( प्रथानकमेण्यावापगमनम्‌) अथवा प्रधान कमे कहि" 
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भोगना। (यत्रेदमुक्तम्‌ ) जिस में यह कहा है--( स्यात्खल्पः 
संकरः ) उस प्रधान कमे में अल्प मिलाव होता है ( सपरिहारः ) 
उस का प्रायश्चित्त से नाश हो सक्ता है ( सप्रत्यवसषेः ) उस का 
यह विचार है ( कुशलस्य नापकषोया लम्‌ ) ज्ञानी पुरुष को पुण्य 
अधिक होने से बह थोड़ा सा पाप कमे मिला हुआ हानि पहुंचाने 
को पयाप्त नहीं है । ( कस्मात्‌ ) क्योंकि, (कुशलं हि मे बह्दन्यदस्ति 
ज्ञानी पुरुष ऐसा विचारता है कि मेरा वह दूसरा पुण्य कमे ही 
पाप कमे से अधिक है ( यत्रायमावापं गत: ) जिस में यह मिला 
हुआ है ( स्वर्गेऽप्यपकषेमल्पं करिष्यति इति ) सुख भोग में भी 
अल्प ही हानि करेगा । 

( नियतविपाकप्रधानकमंणाऽभिभूतस्य वा ) अथवा नियत हो 
गया है फल जिस का ऐसे प्रधान कर्म से दबा हुआ ( चिरमवस्था- ' 
नम्‌) चिरकाल तक फल देने से रुका रहना । ( कथमिति ) किस 
प्रकार कि, ( अहृष्टजन्मवेदनीयस्येव ) अहष्टजन्म वेदनीय का 
यह कथन हुआ ( नियतविपाकस्य कमणः समानं मरणमभिव्य- 
क्तिकारणमुक्तम्‌ ) नियत घिपाक का कमे के समान मृत्यु द्वारा उस 
की प्रकटता का कारण प्रथम कहा गया, ( न त्वरृष्टजन्मवेदनीय- 
` स्यानियतविपाकस्य ) न कि भविष्य जन्मों में भोगने योग्य जिन 
का को फल अभी नियत ही नहीं हुआ उनका । ( यत्त्वदृष्टजन्म- 
वेदनीय कमानियत्तविपाक तन्नश्येदावापं वा गच्छदमिभूतं वा चिर- 
मप्युपासीत ) क्योंकि जो कमे जिस का अभी फल नियत नहीं 
हुआ भविष्य जन्मों में भोगने योग्य है, वह या तो नष्ट हो जावें वा 
प्रधान कम में मिल कर भोग जावें, वा प्रधान कमे स अभिभूत 
हुआ बहुत सभय तक पड़ा रहे। ( यावत्समानं कमाभिव्यञ्जक 
निमित्तमस्य न विपाकभिमुख करोतीति ) जब तक इस का प्रका- 
शक समान कर्म कारण रूप कम को फल के सन्मुख नहीं करता 
तब तक पड़ा रहता है । ( तद्विपाकस्यैव देशकालनिमित्तानवघार- 
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शादियं ) उस फल के ही देश काल निमित्त धारणादि से फल के 
सन्मुख करता है ( कमंगतिश्रित्रा दुर्विज्ञाना चेति) इस कारण 
कमे की भति बड़ी विचित्र हे और कठिनता से जानी जाती है । 
(न चोत्सर्गस्यापवादान्निवृत्तिः ) न कि ज्ञानानुसार अनुष्ठान किये 
विना उत्सगे अपवाद रूप वाक्यों से निवृत्ति & ( इत्येकभविकः 
कमाशायोऽज्ञायत इति ) इस प्रकार एक जन्म के कमे और वास- 
नायें जांनी जाती हैं ॥ १३॥ 
भो० वत्ति 

मूर्सुक्तरक्षणाः झेशाः । तेप्वनभिभूतेषु सत्सु कमंणां कुशछाकुशलू- 
रूपाणां विपाकः फल जात्यायुभोगा भवन्ति । जातिमंनुष्यत्वादिः । अधुश्चिः 
रकाळमेक रारीरसअन्धः । भोगा विपया इन्द्रियाणि सुखसंविष्टः खसंविञ्च 
कर्मकरणमावसाधनव्युस्पत्या भंगाशउदुस्य । इदमत्र तात्पयम्‌--चित्तभूमा- 
वनादिकारसंबिताः कमंवासना यथा यथा पाकब्रुपयान्ति तथा तथा गुणप्र- 
घानभावेन स्थिता जात्यायु भोगलक्षण स्वकायमारभन्ते ॥ १३ ॥ 

उक्तानां कमफलत्वेन जात्यादीनां स्वकारणकर्मानुसारिणां कायकत” 
स्माह 

भो० वृ० पदाथ 

(मूलमुक्तलक्षणाः झेशाः) जाति, आयु, भोग के मूल झेश हैं, जिन कें 
लक्षण ऊपर कहे गये । ( तेष्वनभिभूतेषु सत्सु कमंणां कुशलाकुशलरूपाणां 
विपाकः फल जास्यायुर्भोगा भवन्ति ) उन झुशों के रहते हुए पुण्य पापरूप 
कर्मा के विपाक अर्थात्‌ फळ, जाति, आयु भोग होते हैं । ( जालिमं नुष्य- 
त्वादिः ) जाति = मनुष्यत्वादि, ( आयुश्चिरकालमेकशरीरसंबन्धः ) आयु 
= चिरकाल तक जीव का एक शरीर के साथ सम्बन्ध रहना, ( भोगा 


# किसी सूत्र वा शोक का अधिक विषय लकर ओ कुछ कहा जाय वह ; 
उतसने कहलाता है । थोड़ा विषय लेकर कहा जाय तो अपवाद कतु दद । 


द्वितीयः साधनपादः। ` १६९ 


विषया इन्द्रियाणि सुखसंविद्ःखसंविश्च ) भोग विषय हैं जो इस्त्रियो में 
सुख का ज्ञान और दुःख का ज्ञान होता है (क्मकरणभावसाधनव्युत्पत््या)- 
कमे वह हैं जो इन्द्रियरूप साधन से उत्पन्न होते हैं ( भोगशब्दस्थ . 
इदमत्र तात्पर्यम्‌) भोग शब्द का यहां यह तात्पर्य है कि, ( चित्तभूमाव- 
नादिकालस चिताः कमंवासना ) चित्त भूमि में अनादि काल से सञ्चित 
कर्म और वासनायं ( यथा यथा पाकमुपयान्ति ) जैसे जैसे परिपक्क होती 
जाती हैं ( तथा तथा गुणग्रधानमावेन स्थिता ) वैसे वैसे प्रकृति के सत्त्व, 
रज, तम आदि गुणों की प्रधानता से रहती हुईं ( जात्यायुभाँगलक्षण 
स्वकायंमारभन्ते ) जाति, आयु और भोगरूप अपने अपने कार्यो को प्रारम्भ 
करती हैं ॥ १३ ॥ 

( उक्तानां कमंफलत्वेन जात्यादीनां स्वक्रारणकर्मानुसासारिणां कायक- 
तृत्वमाह ) अपने कारणरूप कमे के अनुसार कम फल रूप से उपर कही 
जाति आदियों के काये करने को अगले सूत्र में कहते हैं-- 
ते ह्लादपरितापफलाः पुण्यापुण्यहेलुत्वात्‌ ॥ १४॥ 

स्मू०--वह जाति, आयु, भोग, पुण्य, पाप रूपकारण द्वारा 
उत्पन्न होने से सुख तथा दुःख फल वाले हैं ॥ १४ ॥ 


व्या भाष्यम्‌ 
ते जन्मायुर्भोगाः पण्यहेतुकाः सुखफला अपुणयहेतुका दुःख- 
फला इति । यथा चेदं दुःखं प्रतिकूलात्मकमेवं विषयसुखकालेऽपिः 
दुःखमस्त्येव प्रतिकूलात्मक योगिनः ॥ १४ ॥ 
कथं, तदुपपद्यते-- 


व्या भा० पदार्थ 


(ते जन्मायुर्भोगाः ) वह जाति, आयु और भोग (पुण्यहेतुका 
१ खुखफलाः ) पुण्य है कारण जिनका वह सुख फलवाली और 
( अपुण्यहेठुका दुःखफला इति ) पाप है कारण जिन का वह दुःख 
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फल वाली हैं । ( यथा चेदं दुःख प्रतिकूलात्मकम्‌) जिस प्रकार 
यह दुःख आत्मा को विरोधी रूप प्रतीत होता है ( एवं विषयसुख- 
कालेऽपि दुःखमस्त्येव प्रतिकूलात्मक योगिनः ) वैसे ही विषय सुख 
काल में भी योगी को तो प्रतिकूलरूप दुःख ही प्रतीत होता है ॥१४॥ 

( कथं तदुपपद्यते ) वह सुख भी दुःख क्यों कर है, इस का 
प्रतिपादन अगले सूत्र में करते हें- 

'भो० वृत्ति 

हादः सुख, परेतापो दुःखं, हादपरितापौ फळ येषां ते तथोक्ताः । 
पुण्यं कुशल कर्म । तद्विपरीतमपुण्य, ते पुण्यापुण्ये कारण येषां ते तेषां 
भावस्तस्मात्‌ । एतढुक्त भवति--पुण्यक्मारब्धा जात्यायुभोंगा ह्वादफला 
अपुण्यकर्मारब्धास्त परितापफलाः । एतञ्च प्राणिमात्रापेक्षया हर विध्यम्‌ ॥ १ ४॥ 

योगिनस्तु सव दुःखमित्याह-- 

भो० वु० पदाथो 

( ह्वादः सुखं ) हाद का अथ सुख है, ( परितापो दुःखं ) परिताप 
का अर्थ दुःख है, ( ह्वादपरितापौ फलं येषां ते तथोक्ताः ) वह सुख 
और दुःख दोनों फल हैं जिन के वह पूव कहे हुए पुण्य-पापरूप कमं हैं । 
( पुण्य कुशल कमं ) ज्ञान पूर्वक किया हुआ कम पुण्य? कहलाता है । 
( तद्विपरीतमपुण्य ) और उस से विपरीत अज्ञान से किया हुआ कमं 
“पाप? कहलाता है. ( ते पुण्यापुण्ये कारण येपां ) वह पुण्य पापरूप कमं 
कारण हैं जिन सुख दुःख के (तेतेषां भावः ) वह २ उन का रूप है 
( तस्मात्‌, एतदुक्तं भवति ) इस कारण यह कहा जाता है--( पुण्यक- 
मारब्धा जात्यायुभोंगा ह्वादफछाः ) पुण्य कमं से आरम्भ किये हुए जाति, 
आयु, भोग सुख फळवारे हैं. ( अपुण्यकर्मारज्चास्तु परितापफल्यः ) पाप 
कमे से आरम्भ किये हुए दुःख फरूवाले हैं । ( एतच्च प्राणिमात्रापेक्षया. 
हेविध्यम्‌ ) यह सब प्राणियों की अपेक्षा से दो प्रकार के हैं ॥ १ ५ 


/ १) हितीयः साधर्नपादैः । | Ll जता साया Mt १ 


( योगिनस्तु सव दु'खमित्याह ) योगी को तो सव दुःख ही है 
यह अगले सूत्र में प्रतिपादन करते हैं--- स्वभानिद्व 
“ प्रिणाम तापसंस्कार दुःखेगुणवात्ताविरांधाच 
दः खमेव सब बित्रेक्रिन> ॥ १५॥ 


सू०--परिणाम-ताप-संस्कार रूपी दुःखों के विचार से 
ओर गुणों की वृत्तियो में परस्पर विरोध होने से ज्ञानी पुरुष को 
तो सवे संसार दुःख रूप ही प्रतीत होता है ॥ १५॥ | 
व्या० भाष्यम्‌ के टी 


1607? 

(सवेस्थायं रागानुविद्धश्वतनाचेतनसाधनाधीन: सुखानुभव इति 
तत्रास्ति रागजः कमोशयः । तथा च द्वेष्टी दुःखसाधनानि मुझति 
चेति द्वेषमोहक्कतोऽप्यस्ति कमाशयः। तथा चोक्तम्‌ नानुपहत्य 
भूतान्युपभोगः संभवतीति हिंसाक्ृतो5प्यस्ति शारीरः कमाशयः” ` 
इति । विषयसुख चाविद्यत्युक्तम्‌ |... त तव् छु । 


तृप्तरुपशान्तिस्तत्सु 
& खक 


चेन्द्रियाणामिति । तस्मादनुपायः सुखस्य भोगाभ्यास इति। स 
खल्बयं वृश्चिकविषभीत इवाऽऽशीविषेण दष्टो यःसुखार्थी विष- 
यानुवासितो महति दुःखपङ्क निमग्न इति । एषा परिणामदु:खता 
नाम प्रतिकूला सुखावस्थायामपि योगिनमेव झिभाति । >” ! य 
अथ का तापदुःखता सवस्य द्रेषानुविद्वश्वतनाचेतनसाधना- 
घीनस्तापानुभव इति तत्रास्ति द्वेषजः कमोशयः । सुखसाधनानि च ` 
प्रार्थयमान: कायेन वाचा मनसा च परिस्यन्दते ततः परमनुगुह्ा- 
त्युपहन्ति चेति परानुम्रहपीडाभ्याम्‌ धमोधमोवुपचिनोति । स कर्मा- 
शायो लोभान्मोहश्च भवतीत्येषा तापदुःखतोच्यते । का पुनःसंस्कार- 
१२ > UP i । 


लक 
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दुःखता, सुखानुभवात्सुखसंस्काराशयो ठुःखाङुभवादपि दुःखसंस्का- 
राशय इति । एवं कमभ्यो विपाकऽनुभूयमानं सुखे दुःख वा पुन 
कमाोशयप्रचय इति | -. 
एवमिदमनादि दुःखस्रोतो विप्र्रृतं योगिनमेव प्रतिकूलात्मक- 
त्वादुडेजयति । कस्मात, अक्षिपात्रकल्पो हि विद्वानिति । यथोणा- 
तन्तुरक्षिपाच न्यस्तः स्पशन दुःखयति न चान्यषु गात्रावयवषु, 
एवमेतानि दुःखान्यज्षिपात्रकल्प योगिनमेव किश्रन्ति नेतरं प्रति- 
पत्तारम्‌ । इतरं तु स्वकर्गापह्नत दु.खमुपात्तमुपात्त त्यजन्तं त्यक्त 
त्यक्तमुपाददानमनादिवोसनाबिचित्रतया चित्तबृत्या समन्तता5- 
नुविद्धमिवाविद्यया हातज्य एवाहंकारममकारानुपातिनं जात जात 
वाह्याध्यात्मिको भयनिमित्ताञ्जिपवोणस्तापा अनुप्ठवन्ते । तदेवमना- 
दिना दुःखस्रोतसा व्युह्यमानमात्मानं भूतम्रामं च दृष्टवा योगी सव- 
ठु:खक्तयकारणं सम्यग्दशन शरण प्रपद्यत इति । 
गुणवृत्तिविरोधाञ्च दुःखमव सवे वित्रेकिनः। प्रख्याप्रवृत्तिस्थिति- 
. रूपा बुद्धिगुणाः परस्परातुप्रहतन्त्री भूत्वा शान्तं घोरं मूदं वा 
प्रत्यय त्रिगुणमेवाऽऽरभन्त । चल च गुणवृत्तमिति क्षिप्रपरिणामि 
. चित्तमुक्तम्‌ । ¦ रूपातिशया वृत्त्यत्शियाश्च परस्परेण विरुध्यन्ते, 
(सामान्यानि व्वतिशयेः सह प्रवतेन्ते) एवमेते गुणा इतरेतराश्रये- 
शोपाजितसुखदु:खमोहप्रत्ययाः सर्जे सवेरूपा भवन्तीति, गुण- 
प्रधानभावकृतस्त्रेषां विशेष इति। तस्माह:खमव सवे विवेकिन इति । 
तदस्य महतो दुःखसमुदायस्य प्रभवबीजमविद्या । तस्याश्च 
म्यग्दशेनमभावहेतुः । यथा चिकित्साशाखं चतु््यूहम्‌-*रोगो 
2 रागहेतुरारोग्ये मैषज्यमिति, , एवमिदमपि शास्रं च तुव्थूहमेव । 
तद्यथा->संसार ससारहेतुरमांची माक्षोपाय इति । तत्र दःखबहल 
संसारो हेय: । प्रधानपुरुषयोः संयोगो हेयहेतु देतु: । संयोंगस्याऽऽत्यन्ति- 
की ' निवृत्तिहोनम्‌ । हानोपायः सम्यम्दशनम्‌। तत्र हातुः स्वरूप- 
मुपादेयं बा हयं वान भवितुमहतीति हाने सस्याच्छेदवादप्रसङ्ग उपा- 


१७३ 
का le 5 2 ले 
क" 


न ते 


द्वितीयः साधनपादः । 


eet 
Ed 


दाने च हेतुवादः । उभयप्रत्याख्याने शाश्रतवाद इत्येतस्सम्यग्दशे- 
नम्‌ तदेतच्छाल्नं चतुः {हमित्यभिधीयते ।। १५ ॥ 
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( सर्वस्यायं रागानुविद्धश्वेतनाचेतनसाधनाघीनः सुखानुभव 
इति ) सब किसी को यह राग में बंधे हुए जड़, चेतन साधनों के 
अधीन सुख का अनुभव होता है ( तत्रास्ति रागजः काशयः ) 
उस में राग से उत्पन्न हुईं वासना, कमे ही कारण है । (तथा च 
वेटि दुःखसाधनानि ) वैसे ही सुख के विरोधी दुःख साधनों में 
द्वेष करता है ( मुह्यति च ) और फिर उन के परिहार में असमथ 
होने पर मोहित अर्थात्‌ कर्तव्याकतेव्य के विचार से रहित हो 
नाता है और पुनः विचार रहित हुआ अधमे करके जाबी जन्मो 
में दुःखों को भोगता है, यह सुख भोग का परिणाम दुःख होगया 
इसलिये इस को “परिणामहुःख”? कहते हैँ । ( इति ट्वेषमोहकृतो५- 
प्यस्ति कर्माशयः ) इस प्रकार कमे और वासनायें हेष और मोह 
के कारण उत्पन्न होती हैं ( तथा चोक्तम) वेसा ही कहा है-- 
( '“नानुपहत्य भूतान्युपभोगः संभवतीति ) विना प्राणियों के हनन 
किये भोग नहीं हो सक्ता ( हिंसाृतोऽप्यस्ति शारीरः कमोशयः” 
इति ) शरीर के कमं और वासनायें हिंसा कृत भी हैं ( विषयसुखं 
चाविद्येत्युक्तम्‌ ) विषय सुख अविद्या कृत हैं यह कहा गया । 

(या भोगेट्विन्द्रियाणां वृप्तेर्पशान्तिस्तत्टखन ) जो भोगों में 
इन्द्रियों की तृप्ति शान्ति है उसी का नाम सुख है । (या लोल्याद- 
नुपशान्तिस्तहुःखम्‌ ) जो लोभ से अनुपशान्ति हे उस का नाम 
दुःख है । ( चेन्द्रियाणां भोगाभ्यासेन वेतृष्ण्यं कतु शक्यम्‌ ) 
भोग के अभ्यास से इन्द्रियों की तृप्ति नहीं कर सक्ते ( कस्मात, 
यतो भोगाभ्यासमनु विवधेन्ते रागाः ) क्योंकि, भोग अभ्यास के 
पश्यान्‌ राग बढ़ते हैं ( कौशलानि चेन्दियाणासिति ) और इन्द्रिये 
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भोगने में चतुर हो जाती हें ( तस्मादनुपायः सुखस्य भोगाभ्यास 
इति ) इस कारण भोगों का अभ्यास सुख का उपाय नहीं है ( स 
खल्वयं वृश्चिकविषभीत इवाऽऽशीविषेण दष्टो यःसुखार्थी विषया- 
नुवासितो ) निश्चय यह ऐसा दृष्टान्त है जैसे कोई पुरुष बिच्छ के 
विष से डरा हुआ सप के विष से डपा गया जो सुख की चॉहँने 
वाला विषयानुभव के पश्चात्‌ उन की वासना रखता है ( महति 
दुःखपङ्के निमग्न इति ) यह महान्‌ दुःख की कीचड़ में डूबा हुआ 
है । ( एषा परिणामदुःखता नाम प्रतिकूला सुखावस्थायामपि योगि- 
नमेब छिभाति ) यह परिणामदुःखता प्रतिकूला सुखावस्था में भी 
योगी को दुःख ही देती हे । 

( अथ का तापदुःखता ) अब यह बतलाते हैं कि तापदुःख 
कौन से. हँ; ( सवस्य द्वेषानुविद्वश्चेतनाचेतनसाधनाधी नस्तापानुभव 
इति ) सब को द्वेष में बंधे हुए जड़, चेतन रूप साधनों के आधीन 
दुःख का अनुभव होता है (तत्रास्ति द्वेषजः कमोशय.) उस में द्वेष से 
उत्पन्न हुए कर्म और वासनायें ही कारण हैं । ( सुखसाधनानि च 
प्राथयमानः कायेन वाचा मनसा च परिस्यन्दते ) दुःख भोग काल 
में सुख साधनों की इच्छा करता हुआ मन, वाणी और शरीर से 
चेष्टा करता है ( ततः परमनुगह्वात्यपहन्ति च ) उस से दूसरों पर 
अनुग्रह करता बा उनकी हानि करता है ( इति परानुम्रहपीड़ाभ्यां 
धर्साधमोबुपचिनोति ) इस प्रकार दूसरों पर अनुग्रह और पीड़ा 
द्वारा धर्म, अधर्म को फिर संग्रह कर लेता ( स कमोशायो लोभा- 
न्मोहाश भवतीत्येषा रद 'खतोच्यते ) वह कर्म ओर वासनायें 
लोभ और मोह से होती हैं इस विचार से बह “तापदुःख” कहा 
जाता है। ( का पुनः संस्कारदुःखता ) फिर संस्कार दुःख कौन हैं, 
यह बतलाते हैं ( सुखानुभवात्सुखसंस्काराशायो दुःखानुभवादपि 
दुःखसंस्काराशय इति ) सुख के अनुभब से सुख के संस्कार, ओर 
त्रासनायें दुःख के अनुभव से दुःख के संस्कार तथा वासनायं होती 
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हैं ( एवं कमंभ्यो विपाकेऽनुभूयमाने सुखे दुःखे वा पुनः कमोशय- 

प्रचय इति ) इस प्रकार कर्मों द्वारा फल अनुभव करते हुए सुख 
अथवा दु ख में राग, द्वेष होते हैं, फिर कर्म और वासनायें उत्पन्न 

होती 

के ( एवमिदमनादि दुःखस्रोतो विप्रसृतं योगिनमेव प्रतिकूला- 
त्मकलादुद्वेजयति ) इस प्रकार यह अनादि काल से दुःखों का 
प्रवाह चलता हुआ योगी को ही प्रतिकूल रूप होने से व्याकुल 
करता है ।.( कस्मात्‌, अजिपात्रकल्पो हि विद्धानिति 
कि, चक्षु गोलक के समान ही विद्वान्‌ का हृदय काः 
णातन्तुरच्तिपात्रे न्यस्तः स्पर्शेन दुःखयति न चान्येषु गात्रावयवेषु ) 
जैसे मकड़ी का जाला चक्षु में डाला हुआ छूने से ही दुःख देता 
है परन्तु शारीर के किसी दूसरे अङ्ग में दुःख नहीं देता, ( एव- 
मेतानि दुःखान्यक्षिपात्रकस्प योगिनमेव ङ्िश्नन्ति नेतर प्रतिपत्ता- 
रम्‌) इस प्रकार यह दुःख नेत्र के समान कोमल हृदय होने से 
योगी को ही दुःख देते हैं अन्यां को नहीं । जो उन दुःखों को 
इष्ट बुद्धि से प्राप्त कर रहे हें ( इतरं तु स्वकर्मोपहृतं दुःखमुपात्त- 
, मुपात्तं त्यजन्त त्यक्त त्यक्तमुपाददानमनादिवासनाविचित्रतया चित्त- 
वृत्त्या ) दूसरे पुरुष तो अपने कर्मों से प्राप्त किये दुःखों को पा पा 
कर त्याग २ कर फिर प्राप्त करते २ अनादि काल से वासना द्वारा 
चित्रीत हुई चित्त वृत्ति से ( समन्ततोऽनुविद्धमिवाविद्यया हातव्य 
एवाहँकारममकारानुपातिनं जातं जात बाह्याध्यात्मिकोभयनिमित्ता- 
खिपर्वाणस्तापा अनुप्रवन्ते ) यहां तक कि अविद्या से बन्धे हुए 
ममता रूप अहङ्कार वृत्ति से प्राप्त किये त्यागने योग्य इन्द्रिय, शरीर, 
पुत्र, स्री आदि बाह्य, आन्तरीक दोनों निमित्तों से उत्पन्न कर २ के 
. तीन भेद रूप तापों को उद्भूत करते हैं जो आध्यात्मिक, आधि- 
भौतिक, आधिदैविक कहलाते हैं । (तदेवमनादिना दुःखस्रोतसा व्युष्य 
मानमात्मानं भूतग्रामं च दृष्टवा योगी सर्वदुः खक्षयकारणं सम्यग्दशेनं 
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शरणं प्रपद्यत इति ) वह इस प्रकार अनादि दुःखों के खोत से आत्म 
हनन देखकर और भूत समुदाय का भी विचार करके योगी सवे 
दुःख नाश के कारण यथार्थ दशन की ही शरण को प्राप्त होता है, 
अथात्‌ अर्म साक्षात्कार में ही लगता है । 

( गुणवृत्तिविरोधाच दुःखमेव सवै वित्रेकिनः) और गुण 
वृत्तियो के विरोध से भी बिचारशील योगी की दृष्टी में सांसा- 
रिक सवे भोग दुःख रूप ही हैं । ( प्रख्याप्रवृत्तिस्थितिरूपा बुद्धि- 
गुणाः ) ज्ञान, प्रवृत्ति, स्थिति रूप, बुद्धि के गुण हैं (परस्परानुग्रह- 

तन्त्री भूत्वा ) परस्पर एक दूसरे के सहायक हो कर ( शान्तं घोर 
मूढं वा प्रत्ययं त्रिगुणमेवाऽऽरभन्ते ) शान्त, घेर, मूढ़ वृत्तियो को 
तीन गुण ही आरम्भ करते हैं । ( चलं च गुणवृत्तम ) गुण वृत्ति 
अति चश्चल है ( इति क्षिप्रपरिणामि चित्तपुक्त्‌) इसलिये शीघ्र 
परिणाम को प्राप्त होने वाला चित्त कहा है । ( रूपातिशया वृत्त्य- 
तिशायाश्च परस्परेण विरुध्यन्ते ) रूप की अधिकता और बृत्ति की 
अधिकता से एक दूसरे के साथ बिरोध करते हैं, ( सामान्यानि 
स्वतिशयेः सह प्रवतेन्त ) सामान्य वृत्ति वाले अधिक वृत्ति वाले 
के साथ वतेते हैं । ( एवमेते गुणा इतरेतराश्रयेणोपाजितसुख- 
दु खमोहप्रत्ययाः सर्वे सवरूपा भवन्ति ) इस प्रकार यह गश एक 
दूसरे के आश्रय से सुख, Ro) ओर मोह रूप वृत्तियों को उत्पन्न 
करके सव सवरूप होते हैँ, ( इति गुणप्रधानभावकृतस्तेषां विशेष 
इति ) इस प्रकार गुण की प्रधानता से उत्पन्न इनकी विशेषता 
होती है। ( तस्माःहखमेव सवै वित्रेकिन इति ) इस कारण ज्ञानी 
की दृष्टी में सवे संसार दुःख रूप ही है । 

( तदस्य महतो दुःखस पुद्ायस्यः प्रभवब्रीजमविद्या ) इस वड़े 
भारी दुःख समूह की उत्पत्ति का बीज अविद्या है। ( तस्याश्च 
सम्यग्दशनमभावहेतुः ) उस के अभाव का कारण परमात्मा के 
स्वरूप का दृ्शन ही है। (यथा चिकित्साशास्त्र चतुव्यूहम्‌ ) जैसे 
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आयुर्वेद चार भेदों वाला है ( सेगो रोगहेतुरारोग्यं भेषज्यमिति 
रोग और रोग का कारण और आरोग्यता और औषधि, ( एव- 


(री 


मोक्ष के उपाय । (तत्र दुःखबहुलः संसारो हेयः) उनमें अति दुःख 
रूप संसार त्याज्य है । ( प्रधानपुरुषयोः संयोगो हेयहेतुः ) प्रकृति 
ओर जीवात्मा का संग्रोग त्यागने योग्य संसार का कारण है । 
( संयोगस्या55त्यन्तिकी निवृत्तिहानम्‌ ) संयोग की अत्यन्त निवृत 
ही त्याग है। ( हानोपायः सम्यग्दर्शनं ) त्यागने का उपाय पर- 
मात्मा-जीवात्मा और बुद्धि-प्रकृति का साक्षात्‌ दशने है । (तत्र 
हातुः खरूपमुपादेयं वा हेयं वा न भवितुमहेतीति ) उन में त्यागने 
वाले जीवास्मूूका स्वरूप न ग्रहण करने योग्य न त्यागने योग्य हो 
सक्ता है (हाने तस्योच्छेदवादभ्रसङ्गः ) क्‍योंकि त्यागने में उस 
जीवात्मा का सवथा सदा के लिये नाश का प्रसङ्ग आता है, मुक्ति 
तो कहां ( उपादाने च हेलुवादः ) और उस का स्वरूप ग्रहण करने 
में मुक्ति का कारण मानना पड़ेगा और मुक्ति का कारणं परमात्म 
स्वरूप दर्शन है । ( उभयप्रत्याख्याने शाश्चतवादः ) इन दोनों व्या- 
ख्यानों में सनातन वेदवाद ही प्रमाण है । जैसा की यजुर्गेद की 
यह श्रुति कहती है-- 


वेदाहमेतं पुरुषं महान्तमादित्यवणी तम॑सः परस्तात्‌ । 
तमेव विदित्वातिमृत्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय ॥ 

FE य० ३१ । ९८ || 
अथ--में इस परमप्रकाशास्वरूप महान्‌ पुरुष परमात्मा को 


जानता हूं, इसको ही जानकर मृत्यु को उलक्कघन कर सक्ते हैं, उस 
के ज्ञान के बिना मोक्ष प्राप्ति के लिये अन्य कोई मागे नहीं है 
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( इत्येतत्सम्यग्दर्शनम्‌ ) इस वेद प्रमाण से यह परमात्म दर्शन ही 
सम्यग्दशीन का अर्थ है । 

gs चतुर्व्यूहमित्यभिधीयते ) इस कारण यह शास्त्र 
चार भेदों वाला कहलाता है ॥ १५ ॥ 


भो० वृत्ति 


विवेकनः परिज्ञातङ्केशादिविवेकस्य दृश्यमात्रं सकलमेव भोगसाधनं 
सविषं स्वाइन्नमिव दुःखमेव प्रतिकूलवेदनीयमेवेत्यर्थः। यस्मादत्यान्ताभिजातो 
योगी दुःखलेशैनाप्युद्विजते । यथाऽक्षिपात्रमूर्णातन्तुस्पशमात्रेणेव महतीं 
पीडामनुभवति नेतरदङ्ग, तथा विवेकी स्त्रल्पदुःखानुबन्धेनापि उद्विजते । कथ- 
मिस्याह--परिणामतापसंस्कारदुःखैः । विषयाणामुप भुञ्यमानानां यथायथं 
गर्घोभिबृद्धेस्तदप्रासिकृतस्य दुःखस्यापरिहार्यंतया दुःखान्तरसाधनात्वाश्चा- 
सत्येव दुःखरूपतेति परिणामदु.खत्वम्‌ । उपभुज्यमानेषु सुखसाधनेषु तत्प्रति- 
पन्थिन प्रति द्वेषस्य सवदैवावस्थितत्वात्सुखानुभवक्रालेऽपि तापदुःखं दुष्परि- 
हरमिति तापदुःखता । संस्कारदुःखख च स्त्राभिमतानभिमतविषयसंनिधाने 
सुखसविहःखसविञ्चोषजायमाना तथाविधमेत्र स्वक्षेत्रे संस्कारमारभते । 
संस्काराच्च पुनस्तथाविधसंविद ज़ुभव इत्यपरिमितसस्कारोत्पत्तिद्वारेण रप्सारा- 
नुच्छेदात्सवस्यव दुःखत्वम्‌ । गुणबृत्तिविरोधाच्चति । गुणानां सत्त्वरजस्तमसां 
या वृत्तयः सुखदुःखमोहरूपाः परस्परमभिभाव्याभिभावकत्वेन विरुद्धा 
जायन्ते तासां सवंत्रव दुःखानुवेधाहःखत्वम्‌ । एतदुक्तं भवति-- ऐेकान्ति- 
कीमात्यन्तिकी च दुःखनिब्रृत्तिमिच्छतो विवेकिन उक्तरूपकारणचतुष्टय 
यावस्सर्वे विषया दुःखरूपतया प्रतिभान्ति तस्मात्सवंकमविपाको दुःखरूप 
एवेत्युक्त भवति ॥ १५ ॥ 


तदेवमुक्तस्य क्रशकर्माशयविपाकराशेर विद्याप्रभवत्वादविद्यायाश्र मिथ्या" 
ज्ञानरूपतया सम्य*ज्ञानोच्छेद्त्वास्सम्यग्क्षानस्य च साधनहेयोपादेयावधार- 
णरूपखात्तद मिधानाया55ह--- 


द्वितीयः साधनपादः। ` १७९ 


भो० वृ पदाथ 


( विवेकिनः परिज्ञातङ्ञशादिविवेकस्य ) ज्ञात है केशादि विवेक जिस 
को ऐसे विवेकी को ( दृश्यमात्र सकलमेव भोगसाधनं सविषं स्वाइन्नमिव 
दुःखमेव प्रतिकूलवेदनीयमेवेव्यथः ) जैसे विष सहित स्वादिष्ट अन्न त्याज्य 
होता है वैसे ही सम्पूण हर्य पदार्थ और भोग साधन प्रतिकूल होने से 
दुःख दाई ही जान पड़ते हैं यह अथ है । ( यस्मादत्यन्तामिजातो योगी 
दुःखलेशेनाप्युद्विजते ) जिस कारण के अत्यन्त शुद्ध हुआ योगी दुःख के 
लेश से भी व्याकुल होता है ( यथाऽझ्षिपात्रमूर्णातन्त्स्पशंमात्रेणव महतीं 
पीडामनुभवति नेतरदङ्गं ) जैसे मकड़ी का जाला आंख की पुतली में स्पशं 
मात्र से ही अत्यन्त दुःख देता है और दूसरे अङ्गो में नहीं, ( तथा विवेकी 
स्वल्पदुःखानुबन्धेनापि उद्विजते ) उसी प्रकार विचारवान्‌ योगी थोड़े से दुःख 
के सम्बन्ध से भी व्याकुल होता है । ( कथमित्याह ) किस प्रकार यह 
आगे कहते हैँ--( परिणामतापसंस्कारदुःखैः ) परिणाम, ताप, संस्काररूपी 
दुःखों से। ( विषयाणाझुपभुज्यमानानां यथायथं गधांभिदृ्धेस्तद्प्राप्ति- 
कृतस्य दुःखस्यापरिहार्यंतया दुःखान्तरसाधनात्वाश्चास्त्येच दुःखरूपता ) 
भोगे हुए विषयों की जैसे २ तृष्णा बढ़ती है, उस के अप्रासि रूप दुःख के न 
मिटना रूप दूसरे दुःख साधन होने से सवं दुःख रूपता ही है (इति परि- 
णामदुःखत्वम्‌ ) यह परिणाम दुःखता है । (उपभुज्यमानेषु सुखसाधनेषु) 
भोगने योग्य सुख साधनों में ( तत्प्रतिपन्थिन प्रति द्वेषस्य सव दैवावस्थि- 
तत्वात्सुखानुभवकाऽरूपि तापदुःखं दुष्परिहरमिति तापदुःखता ) उस के 
विरोधी में द्वेष सदा रहने वाला होने से सुख अनुभव काळ में भी तापदुःख 
होता है, दुःख से हरण हो जिस का वह “तापदुःखता” है । ( सस्कार- 
दुःखत्वं च स्वाभिमतानमिमतविषयसंनिधाने सुखस विःखसविश्चोपजाय- 
माना तथाविधमेव स्वक्षेत्रे संस्कारमारभते ) संस्कारदुःखता को कहते हैं 
अपने इष्ट और अनिष्ट विषय समीप होने पर सुख ज्ञान और दुःख ज्ञान 
उत्पन्न हुआ वैसे ही संस्कार को उत्पन्न करता है । ( संस्काराश्च पुनस्तथा- 
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विधसंविदनुभव ) सस्कारो से पुनः वसे ही ज्ञान और भोग ( इत्यपरि- 
मितसंस्कारोत्पत्तिद्रारेण संसारानुच्छेदात्सवस्थेव दुःखत्वम्‌ ) इस प्रकार अनन्त 
संस्कारों की उत्पत्ति द्वारा संसार का कभी भी उच्छेद नहीं होने से सब की 
दुःखरूपता है । (गुण इृसिविरोधाच्ेति) और गुणों की दृत्तियों के विरोध से 
भी दुःख होता है, इस का यह अभिप्राय है। ( गुणानां सत्त्वरजस्तमसां या 

बत्तयः सुखदुःखमोहरूपाः परस्परमभिभाव्याभिभावकत्वेन विरुद्धा जायन्त ) 

गुणों की जो सात्त्विक, राजस, तामस, वृत्तिय हैं सुख, दुःख, मोह रूप 

वह परस्पर दबने योग्य और दबाने योग्य विरुद्ध रूऐों से उत्पन्न होती हैं 

(तासां सवंत्रव दुःखालुवेधाद :खत्वम्‌ ) उन का सर्वत्र ही दुःख रूप से बं।घने 

वाली होने से दुःखपन है । ( एतदुक्त भवति ) यह कहा है--( ऐकान्ति- 

कीमात्यन्तिकी च दुःखनिवृत्तिमिच्छतो, विवेकिन उक्तरूपकारणचतुष्टय, 

यावत्सर्वे विषया दुःखरूपतया प्रतिभान्ति तस्मात्सवेकमविपाको दुःखरूप 

एवेत्युक्त भवति ) बीज सहित अत्यन्त दुःख निवृत्त की इच्छा करते हुए, 

ज्ञानी को ऊपर कहे कारण चतुष्टय से, जहां तक सच विषय हैं दुःख 

रूप से ही भासित होते हँ, इस कारण सव कर्म फल दुःख रूप ही हैं 

यह कहा है ॥ १५ ॥ 


( तदेवमुक्तस्थ क्लेशकर्माशयविपाकराशेरविद्याप्रभवत्वादविद्यायाश्र मि- 
थ्याज्ञानरूपतया सम्यग्ज्ञानोच्छेयत्वात्सम्यग्ज्ञानस्य च साधनहेयोपादेयाव- 
धारणरूपत्वात्तदभिधानायाऽऽह ) 


इस प्रकार ऊपर कहे छेश कम वासना और फल समुह अविद्या से 
उत्पन्न होने के कारण अतिया जो मिथ्याज्ञान रूप है वह यथार्थ ज्ञान से 
नष्ट होने के कारण यथाथ ज्ञान के साधन त्यागने योग्य और ग्रहण करने 
योग्य का धारण रूप होने से उस के अनुष्टान के लिये आगे कहते हैं-- 


हय दःखभनागलम्‌ ॥ १६ ॥ 
स्मु० ~¬¬ अनागत दुःख त्यागन याग्य ह! १६ ॥। 


तायः साधनपादः । १८१ 
व्या० भाष्यम्‌ 

दुःसवमतीतमुपभोगेनातिवाहितं न हेयपक्षे वर्तते | वर्तमान च 
सवक्षण भोगारूढमिति न तत्तणान्तरे हेयतामापद्यत । तस्माद्यः 
देवानागतं दुःखं तदेवाक्षिपात्रकर्प योगिनं ङ्किश्राति नेतर प्रतिपत्ता- 
रम्‌ । तदेवहेयतामापद्यत ॥ १६ ॥ 

तस्माद्मदेत्र हेयमित्युच्यते तस्यव कारण मतिनिर्दिश्यते-- 

व्या? भा” पदाथ 

( दुःखमतीतमुपभोगेनातिवाहितं न हेयपत्ते वतते ) भूत काल 
का दुख भोग से बीत गया वह त्यागने योग्य नहीं हे । ( वते- 
मानं च स्वक्षणे भोगारूढ़मिति न तत्क्णान्तरे हेयतामापद्यते) और 
वर्तमान दुःख अपने क्षण में भोगारूढ़ है इस कारण दूसरे क्षण में 
त्यागन योग्य नहीं । ( तस्माद्यदेवानागतं दुःख तदेवाक्षिपात्रकल्प 
योगिनं क्विश्वाति ) इस कारण जो आने वाला दुःख है वह ही नेत्र 
में मकड़ी जाले के समान योगी को दुःख देता है ( नेतरं प्रतिपत्ता- 
रम्‌ ) दूसरे प्रवृत्ति वालों को नहीं । ( तदेवहेयतामापश्यते ) इस 
लिये वही त्यागने योग्य है ॥ १६॥ 

( तस्माद्यदेव हेयमित्युच्यते तस्येव कारणं प्रतिनिर्दिश्यते ) 
इस कारण जो दुःख त्यागने योग्य कहा जाता हे उस क ही कारण 
का निश आगे किया जाता है-- 

'भो० वृत्ति 
भूऱस्यातिक्रान्तत्वादनु भूतमानस्य च त्यसुसशक्यत्वादनागतमेव ससार- 
दुःख हातव्यमित्युक्त भवति ॥ ५६ ॥ 
हेयहेतुमाह->\/ 
भो० ब० पदाथ 
( भूतस्यातिक्रान्तत्वादुनुभूयमानस्य च त्यक्तुमशक्यत्वाद्नागतमेव संसा- 
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रदुःख हातन्य(मत्युक्त भवति ) भूत काल का दुःख निवृत हो जाने क 
कारण और अनुभव होते हुए का त्याग नहीं हो सक्ता इसलिये अनागत 
ही संसार दुःख त्यागने योग्य कहा गया है ॥ १६ ॥ 


( हेयहेतुमाह ) त्यागने योग्य दुःखों का कारण आगे कहते हैं--- 
>“ द्रष्ट्ररशययोाः सयोगो हयहेतुः ॥ १७॥ 
सू०--देखने वाला जीवात्मा और देखने योग्य बुद्धि इन 
दोनों का संयोग ही त्यागने योग्य दुःखों का कारण है ॥ १७ ॥ 
व्या भाष्यम्‌ 


द्रष्टा बुद्धेः प्रतिसंवेदी पुरुषः । दृश्या बुद्धिसत्त्वोपारूढाः सर्न 
घमोः । तदेतद्दृश्यमयस्कान्तमशिकर्पं संनिधिमसात्रोपकारिदृश्य- 
त्वन स्त्र भवति पुरुषस्य टशिरूपस्य स्वामिनः, अनुभवकमंविषय- 
तामापन्नं यतः । अन्यस्वरूपेण प्रतिपन्नमन्यस्वरूपेण प्रतिलब्धात्मक 
स्वतन्त्रमपि पराथव्वात्परतन्त्रम्‌। तूत > १020 ॐ जनत जने 

तयोदृग्दरेनशक्त्योरनादिरथकृतः संयोगो हेयहेतुठु: खस्य कारण्‌- 
मित्यश्वः + ६ अ 6 10.) 


५७७ “तथा चोक्तम--तत्संयोगहेतुविवजनात्स्यादयमात्यन्तिको दुःख 


प्रतीकारः । कस्मात्‌, दुःखहेतोः परिहायस्य प्रतीकारदशेनात्‌ । 
तद्मथा--पादतलस्य भेद्यता, कण्टकस्य भेत्तत्वं, परिहारः कण्टकस्य 
पादाऽनघिष्ठानं पादत्राणच्यवहितेन वाऽधिष्ठानम्‌ , एतत्त्रयं यो वेद 
लोके स तत्र प्रतीकारमारभमाणो भेदजं दुःखं नाऽऽप्रोति । कस्मात्‌ , 
त्रित्वोपलब्धिसामथ्यांदिति । अत्रापि तापकस्य रजसः सत्त्वमेव 
तप्यम्‌ । कस्मात्‌ , तपिक्रियायाः कमस्थत्वात्‌ , सत्त्वे कमणि तपि 
क्रिया नापरिणामिनि निष्क्रिये क्षेत्रज्ञ, दर्शितविषयत्वात्‌ | सत्त्वे तु 
तप्यमाने तदाकारानुरोधी पुरुषा5प्यनुतप्यत इति” ॥ १७॥ 
दृश्यस्वरूपमुच्यते- छट 


द्वितीयः साधनपादः । १८३ 


6 
च्या० भा० पदाथ 


(द्रष्टा बुद्धे प्रतिसंवेदी पुरुषः ) देखने वाला जीवात्मा पुरुष 
बुद्धि को जानने वाला है । ( दृश्या बुद्धिसत्त्वोपारूढः सर्ने धमाः ) 
देखने योग्य बुद्धि सत्त्व में स्थिर हुई सवे धर्मों वाली है। ( तदे- 
तदू दृश्यमयस्कान्तमणिकल्प संनिधिमात्रोपकारि ) वह यह दृश्य 
बुद्धि स्फटिकमणि के समान हुई २ समीपतामात्र से उपकार करने 
वाली ( दृश्यत्वेन स्वं भवति पुरुषस्य दृशिरूपस्य स्वामिनः ) दृश्य 
पन से अपने स्वामी पुरुष की धन मिल्कीयत होती है ( अनु- 
भवकमंविषयतामापन्नं ) ज्ञान और कमे और विषयता को प्राप्न 
है ( यतः अन्यस्वरूपेण प्रतिपन्नमन्यस्वरूपेश प्रतिलब्धात्मक 
स्वतन्त्रमपि पराथत्वात्परतन्त्रम्‌) जिस कारण कि अन्य स्वरूप 
को प्राप्त हुई उस के स्वरूप से ही लब्ध होती है इस कारण 
स्वतन्त्र होती हुई भी स्वामी पुरुष की प्रयोजन सिद्धि के लिये होने~ 
से पर | 


( तयोरग्दशनशक्त्योरनादिर थकृतः संयोगो हेयहेतुदुःखस्य कार- 


me +- 


०४४७०० आकि 00000“ -५----५--५->“ के दोनों 


-- सहित संयोग है वही हेयहेतु अथोत त्यागने योग्य दुःख का कारण 
है । यहां तक सूत्राथं पूण हो चुका आगे किसी आधुनिक ने सूत्र 
के अभिप्राय से असम्बद्ध प्रलाप किया है ऐसा माळूम होता है कि 
जिस के मत का शुद्ध रूप से इस सूत्र ने खण्डन किया है वही 
अपनी रक्षा के कारण सिद्धान्व को भूलाने के लिये परिश्रम करता 
हे, इस लिये पाठकों के सामने मूल भाष्य रख दिया गया अथ की 
कोई आवश्यकता नहीं क्योंकि यदि अथ किया जाय तो उस पर 
तक और प्रमाण सहित अच्छे प्रकार मीमांसा करने की आव- 
श्यक्ता होगी और ऐसा करने में ग्रन्थ अति बढ़ जायगा छ १७ ॥ 
( दृश्यस्वरूपमुच्यते ) दृश्य का स्वरूप आगे कहते हें 


१८४ प्रावअलयोगदश न-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


लान. कटक eo iu ~ < 


= eee ep ण oreo on rn No ko जए 000 


~ 
भा? बालि 
द्रष्टा चिद्रपः पुरुपः, दृश्य बुद्धिसत्त, तयोरविवेकख्यातिपूवकों योऽसौ 
सयोगो भोग्यभोक्तत्येन सनिधान स हेयस्य दुःखस्य गुणपारणामरूपस्य 
ससारस्य हेतुः कारण तन्षिदृत्या ससारॉनद्वात्तमंवतीत्यथः ॥ १७ ॥ 
द्रष्ट्रश्योः सयोग इत्युक्त, तत्र दृश्य स्वरूय काय प्रयोजन चा55ह--- 
भो० ब० पदाथ 
( व्रष्टा चिद्रूपः पुरुपः, दशय बुद्धिसत्त्वं, ) देखने वाला चेतन स्वरूप 
पुरुष जीवात्मा है, देखने योग्य बुद्धि है, ( तयोरविवेकख्यातिपूर्थकों योऽसौ 
सयोगो भोग्यभोक्तत्वेन सनिधान स हेयस्य दुःखस्य गुणपरिणामरू पस्य 
संसारस्य हेतुः कारण ) उन दोनों का विवेकज्ञान न होना रूप जो यह 
संयोग अर्थात्‌ भोगने योग्य और भोक्तापन रूप से मेळ वह त्यागने योग्य 
दुःख अर्थात्‌ गुणा के परिणाम रूप संसार का हेतु = कारण है ( तज्निबृत्त्या 
ससारनिषृ'्तिभ वतीत्यथें: ) उस संयोग की निवृत्त होने से संसार की 
निवृत्ति होती हे अथात्‌ जन्म मरण की निदूत्ति होती है ॥ १७ ॥ 
(द्रष्ट्श्ययोः संग्रोग इत्युक्तं तत्र दृश्य स्वरूपं काय प्रयोजन चाऽऽह) 
दृष्टा, दस का संयोग इस सूत्र से कहा गया उन दोनो में दश्य क" स्वरूप 
[और काय और प्रयोजन आगे कहते हैं--- 
र न ~ ७ र a ल्म की 
। प्रकाशक्रियास्थितिशील भूतन्द्रियात्मक 
'आओगापवगोथ हरयम। १८॥ 
स०---प्र कश, क्रिया, स्थिति खभाव वाले तीनों गुण रूप 
भूत और इन्द्रिय रूप भोग और मोक्ष प्रयोजन वाले जो हैं बह 


“श्य” कहलाते हैं ॥ १८ ॥ 
ठया० भाष्यम्‌ 


प्रकाशशीलं सत्त्वम्‌। क्रिया शीलं रज: । स्थितिशीलं तश 


१ 
ही 
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इति । एते गुणाः परस्परोपरक्तप्रविभागाः परिणामिन ˆ संयोग- 

वियोगधमाश इतरेतरोपाश्रयेशोपपर्जितमूतयः परस्पराङ्गाङ्गत््रेऽ , 
५ िािमागायेयीतुल्यजातीयराकिदालुपतिनी 
प्रधानवेलायामुपर्दारातसंनिधाना शुणरबेऽपि च व्यापारमात्रेश 
प्रधानान्तर्णीतान॒मितास्तिताः पुरुषाथकतेव्यतया प्रय॒क्तसामध्या 
सनि धिमाचरोपकारिणोऽयर्कान्तमशिकस्पाः प्रत्ययमन्तरणकतमस्य 
वृत्तिमनु वसमाना प्रधानशब्दवाच्या भवन्ति । एतदृश्यमित्युच्यते । 
तदे तद्भ तेन्द्रियात्मकं भूतभावेन प्रथिव्यादिना सूक्ष्मस्थूलेन परि- 
शमते । तथेन्द्रियभावेन श्रोत्रादिना सूक्ष्मस्थूलेन परिणमत इति । 
तत्त नाग्रयोजनमपि तु प्रयोजनमुररीकृत्य प्रवतत इति भोगापव- 
गोर्थ हि तद्दश्य पुरुषस्येति । तपेष्टानिष्टगुण्स्वरूपावधारणमाविभा- 
गापन्नं भोगो भोक्तः स्वरूपावधारणमपवरग इति । इयोरतिरिक्तमन्य- 
हृशेनं नास्ति । तथा चोक्तम-अयं तु खल त्रिषु गुणेषु कठृष्वकतरि 

च पुरुपे तुल्यातुल्यजातीये चतुर्थ तक्कियासाक्षिण्युपनीयमाना- « 

न्सर्वभावानुपपन्नाननुपश्यन्नदशनमन्यच्छङ्कत इति) ११77 २११ 
ताग्रेतो भोगापवगों बुद्धिकृतो बुद्धावेब वर्तमानो कथं पुरुषे 
व्यपदिश्येते इति । यथा विजयः पराजयो वा योद्धपु वतमान 
स्वामिनि व्यपदिश्यते, स हि तत्फलस्य भोक्तेति, एवं बन्धमोक्षौ 
बुद्धावेव मतमानो पुरुपे व्यपदिश्येते, स हि तत्फलस्य भोक्तेति । 
बुद्धरेव पुरुषाथापरिसमाप्रिनन्धस्तदथावसायो मोक्ष इति । एतेन 
मरह शार णोहापोहतत्त्वज्ञानाभिनिवेशा बुद्धौ वतमानाः पुरुषेऽध्यारो 

पितसङ्गावाः । स हि तत्फलस्य भोक्तेति ॥ १८ ॥ 


दृश्यानां गुणानां स्वरूपभेदावधारणार्थमिदमारभ्यते-- 
व्या? भा० पदाथे 
( प्रकाशशील सत्त्वम्‌ । क्रियाशीलं रजः । स्थितिशीलं तम 
इति ) प्रकाश अथात्‌ ज्ञान स्वभाव वाला सत्त्वगुण है. शौर क्रिया 


% 
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स्वभाव वाला रजोगुण है और स्थिति स्वभाव बाला तमोगुण 
है। ( एते गुणाः परस्परोपरक्त्रविभागाः परिणामिनः ) यह तीनों 
गुण परस्पर उपराग को प्राप्त हुए स्वरूप से भिन्न परिणाम स्वरूप 
(संयोगवियोगधर्माणः) संयोग वियोग धर्मों बाले हैं. ( इतरेतरोपा- 
श्रयेणोपार्जितमूतेयः परस्पराज्ञाज्ञिस्वे5प्यसंभिज्ञशक्तिप्रविभागास्तुल्यू-. 

' जातीयातुल्यजातीयशक्तिभेदानुपातिनः ) एक दूसरे के आश्रय से 
स्थूल स्वरूप को प्राप्त होकर परस्पर अङ्ग, अङ्गि भाव से मिले परन्तु 
शक्ति भेद जिन के बने रहते हैं समान जातीय और असमान जातीय 
क्राय में भी । भाव इसका यह है कि जब सत्वगुण प्रधान होता है 
बह अङ्गि कहलाता है और रज, तम उस के अङ्ग होते हें और 
जब रज बढ़ता है तब वह अङ्गि कहलाता है और सत्व, तम उसके 
अङ्ग होते हैं और जब तम बढ़ता है वह अङ्गि कहलाता है ओर 
रज, सत्त्व उस के अङ्ग कहलाते हैं । इस समय में शक्ति भेद उन के 
ज्यो के त्यों बने रहते हैं और समान (जातीय कार्ये और असमान 
जातीय काये में भी शक्ति और भेद बने रहते हैं । ( प्रधानवेलाया- 
मुपदर्शितसंनिधाना गुणत्वेऽपि च व्यापारमात्रेण प्रधानान्तर्शीता- 
नुमितास्ति ) किसी एक गुण के प्रधान होने काल में उपदशेक 
प्रधान के साथ मिले हुए गुण रूप से रहते हुए भी व्यापार मात्र 
में सहायक रूप से प्रधान के अन्तर ही उन का सद्भाव अनुमान 
किया गया है (ताः पुरुषार्थकतेव्यतया प्रयुक्तसामथ्याः संनिधिमात्रो 
पकारिशोऽयस्कान्तमणिकल्पाः ) वह पुरुष प्रयोजन की कतव्यता 
रूप से युक्त सामर्थ्यं द्वारा समीपता मात्र से उपकारी स्फटिकमणि 
के समान (प्रत्ययमन्तरेणैकतमस्य वृत्तिमनु वर्तमानाः प्रधानशब्द- 
वाच्याभवन्ति) अन्य गुणों की वृत्तियों के विना एक प्रधान गुण की 
वृत्ति के अनुकूल वर्तते हुए प्रधान शब्द से कहे जाते हैं । ( एतहु- 
श्यमित्युच्यते ) यह दृश्य कहलाता हैं । 

( तदेतदूभूतेन्द्रियात्मकं ) वह यह तीनों गुण भूत और इन्द्रिय 


द्वितीयः साधनपादः । १८७ 
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रूप हैं ( भूतभावेन पृथिव्यादिना सूक्ष्मस्थूलेन परिणमते ) उन में 
` भूत रूप से प्रृथ्वी आदि सूक्ष्म स्थूल रूप से परिणाम होते हैं । 
( तथेन्द्रियभावेन श्रोत्रादिना सूक्ष्मस्थूलेन परिणमत इति ) वैसे ही 

इन्द्रिय रूप से श्रोत्रादि सूक्ष्म स्थूल रूप से परिणाम को प्राप्त होते 
हैं । (तत्त॒ नाप्रयोजनमपि तु प्रयोजनमुररीकृत्य प्रवतत इति ) बह 
बिना प्रयोजन नहीं है किन्तु प्रयोजन के उद्देश्य से ही प्रवृत होते 
हैं. ( भोगापवगाथे हि तह श्यं पुरुषस्येति ) वह पुरुष का दृश्य भूत 
इन्द्रिय रूप उस पुरुष के ही भोग मोक्षार्थ है । ( तत्रेष्टानिष्टगुण- 
स्वरूपावधारणमविभागापन्न भोगः) उन में इष्ट अनिष्ट गुण 
स्वरूप का धारण और द्रष्टा दृश्य के स्वरूप विभाग से रहित भोग 
कहलाता है ( भोक्त: स्वरूपावधारणमपवग इति ) भोक्ता के स्वरूप 
का धारण करना अथात्‌ साक्षात्‌ ज्ञान होना मोच है । ( द्वयोरति 
रिक्तमन्यददरानं नास्ति ) इन दोनों के स्वरूप से भिन्न अन्य दशन _ 
नहीं है ( तथा चोक्तम्‌) वैसा ही कहा है--( अयं तु खलु त्रिषु. 
गुणेषु कट्‌ ष्वकतरि च पुरुषे तुल्यातुल्यजातीये चतुर्थे तत्कियासा- 
क्तिण्युपनीयमानान्सर्वभावानुपपन्नाननुपश्यन्नदशेनमन्यच्छङ्कत इति) 
` निश्चय इन कार्य कता तीनों गुणों में और अकतो पुरुष में तुल्य- 
जातीय तीनों गुणों और अतुल्य जातीय चौथे चेतन पुरुष को उस 
क्रिया के साक्षी द्वारा नियम बद्ध होने से सव भावों को प्राप्त होते 
देखकर अन्य दर्शन की शङ्का नहीं करता । 

( तावेतौ भोगापवगों बुद्धिकृती बुद्धावेब वतमानी कथं पुरुषे 
व्यपदिश्येते इति ) वह दोनों भोग-मोक्त बुद्धि के सम्पादन किये | 
हुए बुद्धि में दोनों वतमान हुए पुरुष में किस प्रकार कहे जाते हैं ? 
इस का यह उत्तर हे । (यथा विजयः पराजयो वा योद्धषु वर्तमान 
स्वामिनि व्यपदिश्यते, स हि तत्फलस्य भोक्तेति, ) जैसे जय वा 
' पराजय योद्धाओं में वतमान हुईं उन के स्वामी राजा में कही 
जाती है क्योंकि वही उस के फल का भोक्ता है । ( एवं बन्धमोच 
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बुद्धावेव वतमानौ पुरुष व्यपदिश्येते, स हि तत्फलस्य भोक्तेति ) 
इसी प्रकार बन्ध और मोक्ष दोनी बुद्धि में वतमान हुए पुरुष में 
कहे जाते हैं क्योंकि वही उस के फल का भोक्ता है । ( बुद्धरेव 
पुरुषार्थापरिसमाप्निबेन्धस्तद्थावसायो मोक्ष इति ) पुरुष के प्रयो 
जन की समाप्ति न होने तक बुद्धि में ही बन्धन है और उस के 
प्रयोजन सिद्धि की समाधि ही मोक्ष है| ( एतेन ग्रहणधारणो 
हापोह्तत्त्रज्ञानाभिनिवेशा बुद्धौ वतमानाः पुरुषऽध्यारोपितस- 
द्भावाः । सहितत्फलस्य भाक्तति ) इस से ग्रहण, धारण, तक-वितक 
“और तत्वज्ञान, अभिनिवेशादि छेश बुद्धि में वतमान हुए पुरुष में 
अध्यारोप से माने जाते हैं क्योंकि वही उस के फल का भोक्ता 
है । दूसरे के धर्मों का अविद्या से अपने में अभिमान करना 
अध्यारोप कहलाता है॥ १८ ॥ 


( दृश्यानां गुणानां स्वरूपभेदावधारणार्थमिदमारभ्यते ) दृश्य 
गुणों के स्वरूप भेद धारण करने को आगे कहते हैँ-- 


'भो० वत्ति 


प्रकाशः स्वत्वस्य धमः, क्रिया प्रवृत्तिरूपा रजसः, स्थितिर्निपमरूपा 
तमसः, ताः प्रकाशक्रियास्थितयः शील स्वाभाविक रूप यस्य तत्तथाविधमिति 
स्वरूपमस्य निर्दिष्टमू । भृतेन्द्रियात्मकभिति । भूतानि स्थूलसूदममेदेन 
द्विविधानि प्रथिव्यादीनि गन्धतन्मात्रादीनि च । इन्द्रियाणि डुङीन्दियकम - 
म्द्रियान्तःकरणमेदेन त्रिविधानि । उभयमेतद्‌्राहाग्रहणरूपात्मा स्वरूपा- 
भिन्नाः परिणामो यस्य तत्तथाविधसित्यनेनास्य कायमुक्तस्‌ । भोगः कथित- 
लक्षणः, अपवर्गो विवेकख्यातिपूर्विका ससारनिबृत्तिः, री मागापवर्गावथः 
प्रयोजनं यस्थ तत्तथाविध दृश्यमित्सथः ॥ १८ ॥ 

तस्य च दृश्यस्य नानावस्थारूपपारणामात्मकस्य हेयत्वेन ज्ञातव्यत्वात्त- 


दवस्थाः कथयितुमाह-- | 5 
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्रेतीयः साधनपादः । १८९ 
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( प्रकाशः सत्वस्य धमंः ) प्रकाश ' सर्यगुण का घम है। ( किया 
प्रदूत्तिरूपा रजसः ) अबृश्त रूप क्रिया रजोगुण का धम है । ( स्थिति- 
नियमरूपा तससः ) नियम रूप ठहराव तमोगुण का ' धम है। ( ताः 
प्रकाशक्रियास्थितयः शल स्वाभाविक रूप यस्य तसथाविधम्‌ ) बह प्रकाश, 
क्रिया, स्थिति शील अर्थात्‌ स्वाभाविक रूप हैं जिस के वह प्रकाश, क्रिया, 
स्थिति शील का अर्थ गुण हैं (इति स्वरूपमस्य निर्दिष्टम्‌ ) इस वाक्य से इस 
का स्वरूप बतलाया गया । ( भूतेन्द्रियाव्मकमिति ) भूत, इन्द्रिय रूप इस 
को कहते हें । ( भूतानि स्थूलसूक्ष्ममेदरेन द्विविधानि ) भूत स्थूल, सूक्ष्म 
भेद से दो प्रकार के हें ( प्रथिव्यादीति गन्धतन्माचादीनि च ) पृथ्वी, 
जळ, अभि, वायु और आकाश स्थूल भूत, गन्ध, रस, रूप, स्पर्श और 
शब्द सूक्ष्म भूत (इन्द्रियाणि बुद्धीन्दियकमीन्द्रयान्तःकरणभेदेन त्रिविधानि) 
इन्द्रियं ज्ञानेन्द्रिय-कर्मेन्द्रिय और अन्तः करण भेद से तीन प्रकार के हैं । 
( उभयमेतद्ग्राह्म्रहणरूपात्मा स्वरूपाभिन्नाः परिणामो यस्य ) यह दोनों 
भूत और इन्द्रिय ग्राह्म-ग्रहण रूप अर्थात्‌ स्वरूप से अभिन्न परिणाम हैं 
, जिस के ( तत्तथाबिधन्‌ ) वह तीन गुण हैं ( इत्यनेनास्य कार्यमुक्तम्‌) इस 
के द्वारा इन गुणों का काय कहा गया । ( भोगः कथितटक्षणः ) भोग 
ऊपर कहे रूप से जानो, ( अपवर्गो दिवेकख्यातिपूविका संसारनिबृ र: ) 
विवेकज्ञान पूर्वक संसार की निवृत्ति का नाम मोक्ष है । ( तौ भोगापब- 
गोवर्थः प्रयोजनं यस्य तत्तथाविध दृश्यमित्यथः ) उन दोनों भोग और 
मोक्ष का सम्पादन कराना प्रयोजन है जिसका वह दृश्य कहलाता है यह. 
अथ है ॥ १८ ॥ 


( तस्य च दृश्यस्य नानावस्थारूपपरिणामात्मकस्य हेयत्वेन ज्ञातव्यत्त्रा- 
त्तदवस्थाः कथयितुमाह ) नाना अवस्था रूप परिणाम है जिस का उसको | 
क त्याज्य रूप से जानने योग्य होने के कारण उस दृश्य की अवस्था कथन : 
करने को आगे कहते हैं--- ही 
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_विशेषाविशेषालेङ्गमात्रालिङ्गानि गुणपवाणि ॥१६॥ 
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सू०--विशेष, अविशेष, लिङ्गमात्र ओर अलिङ्ग यह 
» गुणों के परिणाम गाम हैं ॥ १९॥ 
त तिन ह | घटा 
व्या० भाष्यम्‌ 


. तत्राऽऽकाशवास्वग्न्युदकभूमयो भूतानि शब्दस्पशेरूपरसगन्ध- 
तन्मात्राणामविशेषाणां विशेषाः । तथा श्रोत्रवक्वचक्षुर्जिह्वाघ्राणानि 
बुद्धीन्द्रियाणि, वाक्पाणिपादपायूपस्थानि कर्मेन्द्रियाणि, एकादशं 
मनः सवोथम्‌ , इत्येतान्यस्मितालच्षणास्याविशोषस्य विशेषाः । गुणा- 
नामेष घोडशको विशेषपरिणामः । 


षडविशेपाः। तद्यथा--शाब्दतन्मात्रं स्पशेतन्मात्रं रूपतन्मात्रं 
रसतन्मात्र गन्धतन्मात्र चेति एकद्वित्रिचतुष्पश्चलच्षणाः शब्दादयः 
पश्चाविशेषाः, पष्ठश्वाविशषोऽस्मितामान्र इति । एते सत्तामात्रस्या- 
ऽऽत्मनो महतः षडविशेषपरिणामाः। यत्तत्परमविशेषेभ्यो लिङ्गमात्रं 
महत्तत्त्त तस्मिन्नेते सत्तामात्रे महत्यात्मन्यवस्थाय विवृद्धिकाष्ठामनु- 
भवन्ति) |, 194 हली पनत सफख 
छ _ प्रतिसंसज्यमानाश्र तस्मिन्नेव सत्तामात्रे महत्यात्मन्यवस्थाय 
.यत्तश्नि: संत्तासत्त निःसदसन्चिरसदव्युक्तमलिङ्ग प्रधान तत््रतियन्ति। 
“एष तषां लिङ्गमात्र: परिणामा निःसत्तासत्त चालिङ्गपरिणाम इति । 
_ अलिङ्गावस्थायां न पुरुषार्थो हेतुनालिङ्गावस्थायामादौ पुरुषा- 
थता कारणं भवतीति । म तस्याः पुरुषार्थता कारणं भवतीति । 
नासौ पुरुषार्थकृतेति नित्याऽऽख्यायते । त्रयाणां त्ववस्थाविरोषणा- 
मादौ पुरुषाथेता कारणं भवति । स चार्थो हेतुनिमित्तं कारणं भव- 
तींत्यनित्याऽऽख्यायते गुणास्तु सवेधमोनुपातिनो न प्रत्यस्तमयन्ते 
नोपजायन्ते । व्यक्तिभिरेवातीतानागतव्ययागमबतीभिशुणान्वयिनी 
भिरुपजननापायधर्मका इव प्रत्यवभासन्ते । यथा देवदत्तो दरिद्राति । 


द्वितीयः सांधनपांदः । ह . १९१ 


कस्मात्‌ । यतोऽस्य भ्रियन्ते गाव इति, गवामेव मरणात्तस्य दरि- 
द्रता न स्वरूपहानादिति समः समाघिः । | 

लिङ्गमात्रमलिङ्गस्य प्रत्यासन्नं, तत्र तत्संसृष्टं विविच्यते क्रमा- 
नतिवृत्त: । तथा षडविशेषा लिङ्गमात्रे संस्रष्टा विविच्यन्ते परिणाम- 
क्रमनियमात्‌ । तथा तेष्वविशेपेषु भूतेन्द्रियाशि संसृष्टानि विवि- 
=यन्ते । तथा चोक्त पुरस्तात्‌ । न विशेषेभ्यः परं तत्त्वान्तरमस्तीति 
विशेषाणां नास्ति तत्त्वान्तरपरिणामः । तेषां तु धमलक्षणावस्था- 
परिणामा व्याख्यायिष्यन्ते ॥ १९॥ 

न्याख्यातं दृश्यमथ द्रः खरूपावधारणार्थमिदमारभ्यते- 


व्या० भा० पदाथ 


( तत्राऽकाशवाय्वग्न्युदकभूमयो भूतानि) उनमें आकाश, 
वायु, अभि, जल और भूमि भूत कहलाते हैं वह ( शब्दस्पशे- 
रूपरसगन्धतन्मात्राणामविशेषाणां विशेषाः ) शब्द, स्पशे, रूप, 
रस, गन्ध तन्मात्रा अविशेषों के विशेष रूप हैं अथात्‌ स्थूलभूत-- 
सूक्ष्ममूतों के कार्य हैं । ( तथा श्रोत्रत्वक्चक्षुजिहाघाणानि बुद्धि- 

_ न्द्रियाणि, ) कण, त्वचा, चक्षु, रसना और नासिका ज्ञानेन्द्रियें 
हैं, ( ws पस्थानि कर्मेन्द्रियाणि ) वाणी, हस्त, पाद, 
पायु, उपस्थ कर्मेन्द्रिय हें, ( एकादशं मनः सवोथम्‌ ) एकादश ११ 
वां मन ज्ञान, कर्म दोनों प्रयोजनों वाला है, ( इत्येतान्यस्मिता- 
लक्षणस्याविशोषस्य विशेषा: ) इस प्रकार यह सव अस्मितारूप 
अविशेष के विशेष कार्य हैं । ( गुणानामेष षोडशको विशेषपरि- 
शामः ) यह षोडश १६ तीन गुणों के विशेष परिणाम हैं । 

( षडविशोषाः ) षड्‌ ६ अबिशेष हैं ( न्यथा ) वह जैसे कि 
( शब्दतन्मात्रं स्परोतन्मात्रं रूपतन्मात्रं रसतन्मात्रं गन्धतन्मात्रं 
। चेति एकद्वित्रिचतुष्पश्चलक्तणाः शब्दादयः पश्चाविशोषाः ) शब्द, 
स्परो, रूप, रस, गन्ध तन्मात्रा एक, दो, तीन, चार, पांच रूपों 
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यह्‌ ठहराव पाकर अपनी सीमा पर्यन्त वृद्धि को प्राप्त होत 
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वाले शब्दादि पांच अविशेष हैं, (षष्ठाथ्वाविशेषो5स्मितामात्र इति) 
षष्ठः ६ अविशेष अस्मितामात्र हे उस को अहंकार भी कहसक्त 
हैं । ( एते सत्तामात्रस्या55त्मनी महतं षडविशेषपरिणामाः ) सत्ता 
मात्र रूप महतत्त्व के यह षड ६ अविशेष परिणाम ४ । ( यत्त- 
त्परमविशेषेभ्यो लिङ्गमात्रं महतत्त्वं ) जो इन अविशोषों से परे 
लिङ्गमात्र बह बुद्धि है ( तस्मिन्नेते सत्तामात्रे महत्यात्मन्यवस्थाय 
विवृद्धिकाष्ठामनुभवन्ति ) उस सत्तामात्र महत्त्व रूप हा में 
| 
(प्रतिसंसज्यमानाश्र तस्मिन्नेव सत्तामात्रे महत्यात्मन्यवस्थाय) 


लय होते हुए उस ही सत्तामात्र बुद्धि में मिलकर ( यत्तन्निः सत्ता- 


सत्तं निःसदसन्निरसदव्यक्तमलिङ्गं प्रधानं तप्प्रलिप्रन्ति) जो वह 
विशेष अविशेष आदि से रहित सत्‌ कारण अलिङ्ग प्रकृति है उस 
में लय हो जाते हें । ( एप तेपां लिङ्गमात्रः परिणारो निःसत्ता- 


. सत्त चालिङ्गपरिशाम इति ) यह उन तीन गुणों अथात्‌ प्रकृति का 


परिणाम लिङ्गमात्र हे । 


( अलिङ्गावस्थायां न पुरुषार्थो हेतु: ) अलिङ्ग अवस्था में . 
पुरुषार्थ कारण नहीं है । ( नालिङ्गावस्थायामादौ पुरुषार्थता कारयां 
भवतीति ) अलिङ्ग अवस्था के आदि में पुरुषाथता कारण 
नहीं है। (न तस्याः पुरुषार्थता कारणं भवतीति) और उस 
अलिङ्ग अवस्था की भी पुरुषाथता कारण नहीं होती । ( नासो 
पुरुषाथक्कत ) और वह पुरुषार्थ कृत भी नहीं है ( इति नित्याऽऽ- 


' ख्यायते ) इस कारग नित्य कही जाती । ( त्रयाणां त्ववस्थाविशेषा- . 


` शामादौ पुरुषाथता कारणं भवति ) तीनों अवस्था विशेषों की 


आदि में पुरुषाथता कारण होती है, लिङ्गमात्र, अविशेष और 
विशेष यह तीन अवस्था का अर्थ है । ( स चार्थो हेतुनिमित्तं कारणं » 
भवतीत्यनित्याऽऽख्यायते ) और वह अर्थ के हेतु निमित्त कारण 
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होती है इस लिये अनित्य कही जाती है । ( गुणास्तुसवेधमानुपा- 
तिनो ) गुण तो सवे धर्मा में परिणाम को प्राप्त होने वाले (न 
प्रत्यस्तमयन्ते नोपजायन्ते ) न नष्ट होते हैं, न उत्पन्न होते हैं । 
( ऽय क्तिभिरेवाती तानागतव्ययागमवती भिगुणान्वयिनीभिरुपजनना- 
पायधर्मका इव प्रत्यवभासन्ते ) काय रूप गुण अतीत, अनागत 
स्थूल रूप से ही उत्पत्ति ओर नाश रूप धम के समान भासित 
होते हे, भाव इसका यह है कि गुण कभी नाश को प्राप्त नहीं होते 
अवस्थाओं से उन में परिणाम होता रहता है । ( यथा देवदत्तो 
दरिद्राति ) जैसे देवदत्त की दरिद्रता । ( कस्मात्‌ । यतोऽस्य श्रियन्ते 
गाव इति ) क्योंकि, जिस कारण इसकी गौवें मर जाती हैं, (गवा- 
मेव मरणात्तस्य दरिद्रता ) गौबों के मरने से ही उस की दरिद्रता 
है ( न स्वरूपहानादिति समः समाघिः ) न कि स्वरूप के हान होने 
से इप प्रकार ही गुणों का समाधान है अशन्‌ काये की उत्पत्ति 
बिनाश रूप परिणाम से गुणों के स्वरूप में परिणाम नहीं होता 
गुणत्व धमे सवेदा एकसा बना रहता है । 


rr a A 


( लिङ्गमात्रमलिङ्गस्य प्रत्यासन्न, तत्र तत्संसृष्ट विविच्यते ) 
लिङ्गमात्र बुद्धि, अलिङ्ग प्रकृति के समीप अथात्‌ पहला काय है 
उस प्रकृति स वह उत्पन्न होकर विशेष नाम से बोला जाता है 
( क्रमानतिवृत्तेः ) क्रम को न त्यागकर । ( तथा षडविशेषा लिङ्ग 
मात्रे संस्रष्टा विविच्यन्ते ) उसी प्रकार षड्‌ ६ अविशेष लिङ्गमात्र 
अर्थात बुद्धि से उत्पन्न होकर विशेष नाम से कहे जाते हैं ( परि- 
णामक्रमनियमात्‌ ) परिणाम रूपी क्रम के नियम से। ( तथा तेष्व- 
विशेषेषु भूतेन्द्रियाणि संसृष्टानि विविच्यन्ते ) उसी प्रकार उन 
अविशेषों में से भूत और इन्द्रिय उत्पन्न हुई विशेष नाम से कही 
जाती हैं । ( तथा चोक्तम्‌ पुरस्तात्‌ ) ऐसा ही पहले कहा गया है । 
( न विशेषेभ्यः परं तत्त्वान्तरमस्तीति ) विशेषों अथात्‌ इन्द्रियों, 
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आर कोई नहीं है । (तेषां तु धर्मलक्तषणावस्थापरिणामा व्याख्या- 
यिष्यन्ते ) उनके धर्म, लक्षण और अवस्था परिणाम अगले पाद 
में कहे जांयगे ॥ १९ ॥ 

( व्याख्यातं हृश्यमथ द्रष्टुः स्वरूपावधारणाथमिदमारभ्यते ) 
दृश्य का स्वरूप कहा गया. अब द्रष्टा पुरुष के स्वरूप थाराणाथं 
आगे कहते हैं-- 

भा ८ वत्ति 

गुणानां पर्वाण्यवस्थाविशैपाश्चत्वारो ज्ञातव्या इत्युपदिष्ट भवति । तत्र 
विशेषा महाभूतेन्द्रियाणि, अविदोपास्तन्मात्रान्तःकरणानि, लिङ्गमात्र बुद्धिः, 
भलिङ्गमव्यक्त मिव्युक्तम्‌ । सत्र त्रिगुणरूपस्याव्यक्तस्यान्वयित्वेन प्रत्यभिज्ञा- 
नादवश्य ज्ञातब्यतेन योगकाले चत्वारि पर्वाणि निर्दिष्टानि ॥ १९ ॥ 

एवं हेयत्वेन इश्यस्य प्रथम ज्ञातव्याचात्तदवस्थासहित व्याख्यायो- 
पादेय द्रष्टारं व्याकतुमाह--- 

भो० व० पदाथ 

( गुणानां पर्वाण्यवस्थाविरोपाश्चत्वारो ज्ञातव्या ) गुणों के परिणाम की 
चार अवस्था विशेष जानने योग्य हैं ( इत्युपदिष्ट भवति ) यह उपदेश 
किया जाता है। ( तत्र विशेषा महाभूतेन्द्रियाणि, ) उन में विशेष पांच 
स्थूल भूत और इन्द्रिये हैं, ( अविरोषास्तन्मात्रान्तः करणानि, ) तन्मात्रा 
और अन्तः करण अविशेष हैं, ( लिङ्गमात्रं बुद्धि, ) लिङ्गमात्र बुद्धि का 
नाम है, ( अरिङ्गमव्यक्तमित्युक्तम्‌ ) अलिङ्ग प्रकृति है यह पूवं कहा गया । 
( सवत्र त्रिगुणरूपस्याव्यक्तस्यान्वयित्वेन प्रत्यभिज्ञानादवद्यं ज्ञातव्यतेन 
योगकाले चत्वारि पर्वाणि निर्दिानि ) सवंत्र त्रिगुण रूप अव्यक्त के 
अन्त्रयित्व से प्रत्यभिज्ञा होने के क्रारण योग काल में अवश्य जानने योग्य 
रूप से चार परिणामों को बतलाया गया ॥ १९ ॥ 
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( एव हयत्वेन दृर्यस्य प्रथमं ज्ञातच्यत्वात्तदवस्थासहित व्याख्यायो- 
पादेय द्रष्टारं व्याकतुमाह ) इस प्रकार त्यागने योग्य रूप से दृश्य प्रथम 
जानने योग्य होने के कारण अवस्था सहित उसका वर्णन करके प्राप्त करने 
योग्य द्रष्टा पुरुष के स्वरूप का निराकरण आगे करते हैं--- 


शि 


स्‌ ०--द्रष्टा केवल ज्ञानमात्र शुद्ध अथात्‌ ज्ञान-अज्ञान 
सुख-दुःखादि सम्पूण धर्मों का अनाश्रय होने पर भी बुद्धि के 
सम्बन्ध से उन धर्मा का आश्रय, बुद्धि वृत्ति के अनुसार देखन 
वाला “पुरुष” है।॥ २० ॥ 


त हर हे यया» भाष्यम 


(६ ® टशिषात्र इति टक्शक्तिरेव विशेषणापरामृष्रेत्यथे: । स पुरुषो 
बुद्धेः प्रतिसंबेदी । स बुद्धेने सरूपो नात्यन्तं विरूप इति।न 
तावत्सरूपः । कस्मात्‌ । ज्ञाताज्ञाः विषयत्वात्परिणामिनि हि बुद्धिः । 
तस्याश्च विषयो गवादिघटादिवो ज्ञातश्चाज्ञातश्चेति परिणमित्वं 
दशयति । 

सदाज्ञातविषयत्वं तु पुरुषस्यापरिणामित्व परिदी पयति। कस्मात्‌। 
नहि बुद्धिश्च नाम पुरुषविषयश्च स्यादगृहीता चेति सिद्ध पुरुषस्य 
सदाज्ञातविषयत्वं ततश्चापरिणामित्वमिति। किं च पराथा बुद्धि 
संहत्यकारित्वात्‌ , खाथेः पुरुष इति । तथा सवोर्थाध्यवसायक- 

“त्वातत्रिगुणा बुद्विस्रिगुणत्वादचेतनति । गुणानां तूपद्रष्टा पुरुष 
इत्यतो न सरूपः । 

अस्तु तर्हि विरूप इति । नात्यन्तं विरूपः । कस्मात्‌ , शुद्धोऽप्य- 
सौ प्रत्ययानुपश्यो यतः । प्रत्ययं बोद्धमनुपश्यति, तमनुपश्यन्नतदा- 
त्माऽपि तदात्मक इव प्रत्यवभासते । तथा चोक्तम--अपरिणामिनी 
हि भोक्तशक्तिरप्रतिसंक्रमा च परिणामिन्यर्थे, प्रतिसंक्रान्तेव तद्वत्ति- 
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मनु पतति, तस्यांश्च प्राप्रचेतन्योपम्रहरूपाया बुद्धिवृत्तेरनुकारमात्रतया 
बुद्धिवृत्त्यविरिष्ट्रा हि ज्ञानवृत्तिरित्याख्यायते || २० ॥ 


ब्या० शा? पदार्थ 


( हृशिमात्र इति) टशमात्र इस शब्द का यह अभिप्राय है 
कि (हृक्शक्तिरेव विशषणापरामृष््रत्यथः) देखने बाली शक्ति विशेषण 
रहित, यह अर्थ है अथात्‌ केवल ज्ञानमात्र है। (स पुरुषः) वह 
पुरुष जीवात्मा ( बुद्धेः प्रतिसंवेदी ) बुद्धि की वृत्तियों क अनुसार 
जानने वाला (स बुद्धन सरूपो नात्यन्त निरूप इति ) वह बूर 
के न समान रूप है न अत्यन्त विरूद्ध रूप है । (न तावत्सरूपः ) 
इस कारण स्वरूप भी नहीं (कस्मात्‌ ) क्योंकि ( ज्ञाताज्ञातत्रिषय- 
त्वात्परिणामिनी हि बुद्धिः ) ज्ञात अज्ञात विषय होने से बुद्धि 
पा । है । (तस्याश्च विषयो गवादिघेटादिवा ज्ञातश्चाज्ञातश्च) 

विषय गवादि और घटादि हैं वह ज्ञात और अज्ञात हैं 
( इति परिणामित्वं दरयति ) यह परिणामित्व को दिखलाता है । 

( सदाज्ञातविषयत्त तु पुरुपस्यापरिणासित्वं परिदीपयति ) सदा 
ज्ञातनिषयत्वता तो पुरुष के अपरिणामित्व को प्रकाशित करती है। 
( कस्मात्‌ ) क्योंकि । (नहि बुद्धिश्च नाम पुरुषविषयश्च स्याद- 
गृहीता च ) निश्चय बुद्धि का. विषय गृहीता - पुरुष नहीं है ( 
सिद्ध ) यह सिद्ध हुआ कि ( पुरुषस्यं सदाज्ञातविपयत्वं ततः्चाप- 
रिणाभित्वमिति ) पुरुष का सदा ज्ञात विषय वाला होना और 
उसका अपरिणामित्य होना (किं च "राथा बुद्धि: संहत्यकारि- 
त्वात्‌ स्वार्थः पुरुष इति ) और यह भी सिद्ध हुआ कि संहात के 
साथ मिलकर काम करने वाली होने से बुद्धि पराथ है और 
पुरुष जीवात्मा का अपना अथ है । ( तथा सवाथोध्यवसायकत्वात्‌ 
त्रिगुणा बृद्धिख्िगुणत्वादचेतनेति) उसी प्रकार यह भी सिद्ध हुआ 
कि सव अर्थो का निश्चय करना धम होने से बुद्धि तीन गुण रूप 


द्वितीयः साधनपादः । १९७ 
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है ओर त्रिगुणा होने के कारण अचेतन है । ( गुणानां तृपद्रष्टा 
पुरुष इति ) गुणों का जानने वाला पुरुप है (अतः न सरूपः ) 
इस कारण बुद्धि के समान रूप नहीं । 


( अस्तु तर्हि विरूप इति ) तो क्या फिर विरुद्ध रूप है? 
इस का उत्तर देते हें । ( नात्यन्त विरूपः ) अत्यन्त विरुद्ध रूप 
भी नहीं । ( कस्मात्‌) क्योंकि, ( शुद्धोऽप्यसो ) वह शुद्ध रूप 
अथात्‌ सब त्रेकारों परिणामों से रहित होने पर भी ( प्रत्ययानु- 
पश्यः ) बुद्धि की वृत्तिय के अनुसार देखने वाला है ( यतः । 
प्रत्ययं दौद्धमनुपश्यति, ) जिस कारण कि बुद्धि की वृत्तियों के 
अनुसार देखता है, ( तमनुपश्यन्नतदात्साऽपि तदात्मक इव प्रत्यव- 
भासते ) उन व्रृत्तियों क पीछे देखता हुआ आत्मा भी तब वात्तयों 
के तद्रप हुआ ही भासित होता है। (तथा चोक्तम ) वैसा ही 

| है--( अपरिशानिनी हि भोक्तशक्तिरप्रतिसंक्रमा च) भोगने 
बाली शक्ति अपरिणामि और पदार्थ के स्वरूप में न परिणत होने 
वाली है (परिणामिन्यर्थे प्रतिसंक्रान्तेव तद्वृत्तिमनु पतति,) पदाथ 
के स्वरूप में परिणाम को प्राप्त होने वाली बुद्धि पदाथाकार होने 
पर उस के रूपाकार वृत्ति का प्राप्त हो जाता है, ( तस्याश्च प्राप्र 
चेतन्योपप्रहरूपाया बुद्धिवृत्तेरतुकारमात्रतया बुद्धिवृत्यविशिष्टा हि 
ज्ञानवृत्तिरित्याख्यायत ) उपराग द्वारा चतन स्वरूप को प्राप्त हुई 
उस बुद्धि की वृत्ति उस के अनुकार मात्रता से बुद्धि बृत्ति क 
अनुकूल ही ज्ञान होता है यह कहा जाता है ॥ २० ॥ 


भो० वत्ति 


दृष्टा पुरुषों दशिसात्रश्नेतनामात्र:। मात्रग्रहण धमंघमिनिरासाथम । 
केचि!” चेतनामात्मनो धममिच्टन्ति स झुळोर्जप परिणामित्यायभावेन 
स्वप्रतिष्ठो$पि प्रत्ययानुपश्यः, प्रत्यया विषयोपरक्तानि ज्ञानानि तानि अनु 
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अव्यवधानेन प्रतिसंक्रमाद्यमावेन प्यति । एतदुक्त भवति--जातविषयो- 
५ ३ ४५ र. दी» Lo की 
परागायामेव बुद्धी संनिधिमात्रेणव पुरुषस्य द्रष्ट्त्वमिति ॥ २० ॥ 


स एवं भोक्तेत्याह-- 
भो० वृ० पदाथे 

( द्रष्टा पुरुषः ) दरष्टा पुरुष जीवात्मा है ( दशिमात्रश्वेतनामात्रः ) 
दशिमात्र इस का अर्थ ज्ञानमात्र है । ( सात्नग्रहण धमंघर्मि निरासाथम्‌ ) 
मात्र शब्द के ग्रहण से धम, घर्मी दोनों का भिन्न ग्रहण न होने का अभिप्राय 
हे । अर्थात्‌ केवल धर्मी का ग्रहण करना । ( केचिद्धि चेतनामात्मनो 
धममिच्छन्ति ) कोई एक चेतनता आत्मा का धम मानते हैं । (स शुद्धो$पि 
परिणामित्वाद्यभावेन स्वप्रतिष्ठोऽपि प्रत्ययानुपरयः, ) वह स्वरूप से शुद्ध 
होता हुआ परिणाम आदि से रहित होने पर भी स्वरूप से सबंदा एकसा 
रहता हुआ बुद्धि की वृत्तियो के अनुसार देखने वाला है, ( प्रत्यया विषयो- 
परक्तानि ज्ञानानि तानि अनु अव्यवधानेन प्रतिसक्रमायभावेन पश्यति ) 
खुन्धि की समीपता के कारण उस की विषयों से उपरक्त हुई वृत्त ज्ञान के 
अनुसार प्रति संक्रम के बिना ही देखता है । ( एतदुक्त भवति ) यह 
सारांश है कि ( जातविषयोपरागायामेव बुदी संनिधिमात्रेणेद पूरुषस्य 
द्रष्ट््वमिःते ) बुद्ध में विषयों के उपराग की उत्पत्ति होने पर समीप- 
तामात्र से पुरुष में दृष्टापन है ॥ २० ॥ 


( स एव भोक्तेत्याह ) वह पुरुष ही भोक्ता है, यह आगे कहा है-- 
लदथ एव हर्यस्याऽऽत्मा ॥ २१ ॥ 
स्‌०---उस द्रष्टा पुरुष के लिये ही दृश्य का स्वरूप है ॥२१॥ 
व्या० आाष्यम्‌ 


टृशिरूपस्य पुरुषस्य कमेविषयतामापन्न रृश्यमिति तदथ एव 
दृश्यस्याऽऽत्मा भवति । स्वरूप भवतीत्यथः । तत्स्वरूप तु पररूपसा 


द्वितीयः साधनपादः । १९९ 


Sooo RnR. 
> oes coer oes 


प्रतिलच्धात्मक भोगापवगाथतायां कृतायां पुरुषेण न दृश्यत इति । 
स्वरूपहानादस्य नाशाः प्राप्ती न तु विनश्यति ॥ २१ ॥ 


कस्मात्‌ 


व्या” भा० पदाथ 


(दृशिरूपस्य पुरुषस्य कमेविषयतामापन्न दृश्यमिति) देखने वाले 
पुरुष के कमे और फल भोगाथ दृश्य हे (तदर्थ एव दृश्यस्याऽऽत्मा 
भवति । स्वरूपं भवतीत्यथः ) उस की प्रयोजन सिद्धि के लिये ही 
हृश्य का आत्मा होता है। अथात्‌ स्वरूप होता है यह अथ है । 
( तत्स्वरूपं तु पररूपेण प्रतिलब्धात्मक ) वह जड़ बुद्धि का स्वरूप 
पर अर्थात्‌ चेतन स्वरूप लब्ध होता है ( भोगापवगीथेतायां कृतायां 
पुरुषेण न हृश्यत इति ) इसलिये भोग, मोक्ष प्रयोजनाथ हुई पुरुष 
से नहीं देखी जाती । (स्वरूपहानादस्य़ नाशः प्राप्तो न तु विनश्यति) 
अब प्रश्न होता है । क्या स्वरूप के हान से इस दृश्य का नाश हो 
जाता है ? उत्तर, नहीं नाश होता॥ २१ ॥ 


क्योंकि 
( कस्मात्‌ ) — 
भा० वृत्ति 

दृश्यस्य प्रागुक्तलक्षणस्याऽऽत्मा यत्स्वरू स तदथस्तस्य पुरुषस्य 
भोक्तत्वसंपादन नाम स्वार्थपरिहारेण प्रयोजनम्‌ । न हि प्रधानं प्रवतमान- 
मात्मनः किचित्योजनमपेक्ष्य प्रवतते कितु पुरुषस्य भोक्तृत्वं सपादयि- 
तुमिति ॥ २१ ॥ 

यद्येवं पुरुषस्य भोगसपादनमेव प्रयोजन तदा संपादिते तस्मिस्तञ्जि- 
व्ययोजन विरतव्यापारं स्यात्‌, तस्मिश्च परिणामशून्ये शुरुत्वात्सवें द्रष्टारो 
न्धरहिताः स्युः, ततश्च संसारोच्छद इत्याशङ्गयाऽऽह-- 
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( दृश्यस्य प्रागुक्तलक्षणप्या55त्मा यत्स्वरूपं ) पूवं कहे हुए लक्षण 
अनुसार दृश्य का जो स्वरूप है ( स तदथस्तस्य पुरुपस्य भोक्तत्वसंपादनं 
नाम स्वाथपरिहारेण प्रयोजनम्‌ ) वह उस पुरुष के प्रयोजनाथ है अर्थात्‌ 
बुद्धि अपने प्रयोजन को त्यागकर भोक्ता पुरुप के भोक्तत्4 सम्पादनाथ है । 
( न हि प्रधान प्रवर्तमारमात्माः किचिखयोजनमपेक्ष्य प्रवर्तते ) क्योंकि 
प्रकृति अपने किसी भी प्रयोजन की अपेक्षा से प्रवृत नहीं होती ( किंतु 
पुरुषस्य भोक्तत्वं संपादयितुमिति ) किन्तु पुरुष के भोक्तत्व सपादन के 
लिये प्रवृत हं।ती है ॥ २१ ॥ 

( य्थेत्रं पुरुषस्य भोगसपादनमेव प्रयोजन ) जब इस प्रकार पुरुष 
का भोग सम्पादन करना ही प्रयोजन है ( तदा संपादिते तास्मस्त्रष्प्- 
योजन विरतब्यापारं स्यात्‌ , ) तो फिर उस के सम्पादभ करने पर वह 
निष््रयोजन हुईं व्यापार र हेत होगी ( तस्मिश्च परिणामशून्ये झुद्धत्वात्सवे 
दष्टारो बस्थरहिताः स्युः, ) उस परिणाम शूम्थ काल में पुरुष स्वरूप से शुद्ध 
के कारण सवं द्रष्टा पुरुष बन्ध रहित हाँ ( ततश्च संसारोच्छेदः ) और 
इस कारण फिर संसार का उच्छेद हो जावे ( इत्याटाइया558) इस शङ्का 
केनिवार्णार्थं आगे कहते हैं-- 

क्तार्थ प्रति नष्टमप्यनष्टं तदन्यसाधार- 
णत्वात्‌ ॥ २२ ॥ 
सू०---सम्पादन किया है प्रयोजन जिस पुरुष का उस के 
लिये नष्ट होने पर भी अन्य पुरुषों के साधारण होने से वह दृश्य 
नष्ट नहीं होता ॥ २२। 
व्या० भाष्यम्‌ 

कुतार्थमेक पुरुषं प्रति दृश्य नष्टमपि नाशं प्राप्तमप्यनष्टं तदन्य-. 

पुरुषसाधारणव्वात्‌ । कुशलं पुरुषं प्रति नाश प्राप्तमप्यकुशलान्पुरु- 


| द्वितीयः साधनपादः । ओ , २०१ 
षान्प्रति न कृताथमिति तेषां दृशोः कमेविषयतामापन्नं लभत एव 
पुरुषणाऽऽत्मरूपमिति । अतश्च हृग्दशेनशक्त्यार्नित्यत्वादनादिः स- 
योगो व्याख्यात इति । तथा चोक्तम-धर्मिणामनादिसंयोगाद्धरीमा- 
त्रणामप्यनादिः संयोग इति ॥ २२॥ 

संयोगस्वरूपाभिधित्सयेदं सूत्रं प्रवतते-- 
व्या? भा० पदाथ 
( क्रताथमेक पुरुषं प्रति दृश्य नष्टमपि नाशं प्राप्रमप्यनष्टं तदन्य 
पुरुषसाधारणत्वात ) कृतार्थं एक पुरुष के प्रति वह दृश्य नष्ट 
अथात्‌ नाश को प्राप्त हुआ भी अन्य पुरुषों के साधारण होने से 
नहीं नाश को प्राप्त होता । (कुशलं पुरुषं प्रति नाश प्राप्रमप्यकुशला- 
न्पुरुधान्प्रति न कृताथम्‌ ) ज्ञानी पुरुष के प्रति नाश को प्राप्त हआ 
भी वह दृश्य अन्य अज्ञानी पुरुषो के प्रति कृत प्रयोजन नहीं 

है ( इति तेषां दृशेः कमेविषयतामापन्नं लभत एव पुरुषेशाऽऽत्मरू- 
मिति ) इस कारणा उन की दृष्टी में कमे विषयता को प्राप्त हुआ 
प्रकृति का स्वरूपपुरुष को आत्मरूप स ही लब्ध होता है । ( अतश्च 
रग्द्शनशक्त्योरनित्यत्वादनादिः संयोगो व्याख्यात इति ) इस कारण 
द्रष्टा ओर दशन शक्ति दोनों नित्य होने से इन का अनादि संयोग 
कहा गया । ( तथा चोक्तम्‌-धर्मिणामनादिसंयोगाद्वममात्रणाम- 
प्यनांदिः संयोग इति ) ऐसा ही कहा डै--धर्मियों का अनादि संयोग 
होने से धर्मा का भी अनादि संयोग है॥ २२ ॥ | 

$ ( संयोगस्वरूपाभिधित्सयेदं सूत्रं प्रवर्तते ) संयोग के स्वरूप को 
प्रकाशित करने की इच्छा से यह अगला सूत्र प्रवृत होता है-- 


कोष दरि 


यद्यपि विचेफख्यातिपर्यन्ताङ्गोगसंपादनात्कमपि कृताथ पुरुषं अति 
तन्नष्ट विरतध्यापार तथाऽपि सर्यपुरुषसाधारणत्वादस्याम्प्रस्यनष्टव्यापार-- 


५ ams शि + oor 


शाशी 
१ वि शा 
(4 
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मवतिष्ठते । अतःप्रधानस्थ सकलभोक्तसाधारणत्वान्न कृतार्थता, न कदा- 
चिदपि विनांशः । एकस्य मुक्ती वा न स्वभुक्तिम्रसङ्ग इत्युत्त॑ भवति ॥२२॥ 
इृश्यवृष्टारी व्याख्याय संयोग व्याख्यातुमाह--- 


भो० घू० पदारथ 

( यद्यपि विवेकख्यातिपर्यन्ताद्वोगसंपदनात्कमपि कृताथ पुरुषं प्रति 
तन्नष्टं विरतव्यापार ) यद्यपि विवेकख्याति पर्यन्त भोग सम्पादन करना 
धमं होने से भी वह दृश्य कृताथ पुरुष के प्रति नष्ट अर्थात्‌ व्यापार त्याग 
देता है ( तथाऽपि सर्वपुरुषसाधारणव्वादन्यान्प्रत्यनष्टव्यापारमवतिएते ) 
तो भी सव पुरुषों के साधारण होने से अन्यो के प्रति अनष्ट व्यापार 
रूप से रहता है । ( अतः प्रधानस्य सकलभोक्तुसाधरणत्वाशन्न कृताथता, 
न कदाचिदपि विनाशः ) इस कारण सम्पूण भोक्ताओं के साधारण होने 
से प्रकृति की कृतप्रयोजनता नहीं होती, न कभी उसका नाश होता । 
( एकस्य मुक्तौ वा न सवमुक्तिप्रसड़ इत्युक्तं भवति ) एक के मुक्त होने 
पर सब मुक्त नहीं हो जाते, ऐसा शाख का सिद्धान्त है ॥ २२ ॥ 

( दरृश्यद्व हारी व्याख्याय संयोग व्याख्यातुमाह ) दृश्य और द्रष्टा का 
वर्णन करके संयोग का वर्णन आगे करते हैं-- 


स््स्वामिशक्त्योः खरूपोपलब्धिहेतुः 
सयोगः ॥ २३ ॥ 
सू«---ख > बुद्धि स्वामी = पुरुष जीवात्मा इन दोनों 
शक्तियों के खरूप की जो उपलब्धि है, वह ही संयोग का कारण 
है॥ २३ ॥ 
पल “भौ न्याः वाच्य 
क क fe भाष्यम्‌ 
पुरुषः स्वामी इश्येन स्वेन दर्शनार्थ संयुक्तः । तस्मात्संयोगाद्‌- 
दृश्यस्योपलब्धियो स भोगः। या तु द्रष्टः स्वरूपोपलब्धिः सोऽप- 


= 


द्वितीयः साधनपादः । २०३ 


ap जा तरलता कै कट जि किला ककी क कक. जी eh vere eee कक्कर eee ee कक कक em Se eee ses पक्क oe भल ~ 


विल तमफिलेलाथो नयन लत 


बर्गः। दर्शनक्ार्यावसानः संयोग इति दशनं ब्रियोगस्य कारणा- 
मुक्तम्‌! दशनमदशोनस्य प्रतिद्वंद्वीत्यदशनं संयोगनिमित्तमुक्तम्‌ । 
नात्र दशनं मोक्षकारणामदशेनाभावादेव बन्धाभावः स मोक्ष इति । 
दृशेनस्य भावे बन्धकारणस्यादशनस्य नाश इत्यतो दशेनं ज्ञानं 
कैवल्यकारणुक्तम्‌। १ “च्ळुशिल ` ८१२१ शक त 5 
किंचेद्मदशेनं नाम, कि गुणानामधिकार आहोस्विद्‌ शिरूपम्थी 5५ 
स्वामिनो दर्शितविषयस्य ` प्रधःनचित्तस्यानुत्पौदः । स्वस्मिन्हृश्य 


विद्यमाने नाम 171 क sd, 
` ` किम गुणानाम, थाविय न सह स्व- 


चित्तस्योत्पत्तिबीजम्‌ । कि स्थितिसंस्कारक्षय गतिसंस्काराभिव्यक्ति: । 
यत्रेदमुक्त प्रधान स्थित्येव वतमान विकाराकरणादप्रधानं स्यात्‌ । 

तथा गत्यव वतमानं विकारनित्यत्वादप्रधानं स्यात्‌ । उभयथा 
प्वास्य वृत्तिः ग्रधानव्यवहार लभत नान्यथा । करणान्तरष्वपि 
कल्पितेष्वेव समानश्चचेः । दशनशक्तिरेवादशेनमित्येके, “प्रधा- 
नस्या55त्मख्यापनाथो प्रवृतिः” इतिश्रतेः । 

सवबोध्यबोघसमथः प्राक्प्रवृत्तेः पुरुषो न पश्यति सवकाय- 
कारणसमथ दृश्यं तदा न दृश्यत इति | उभयस्याप्यदृशनं घम इत्येके # 

तत्रेदं दृश्यस्य स्वास्मभूतमपि पुरुषप्रत्ययापेच्षं दशनं दृश्य- 
घमेत्वेन भवतिं । तथा {पुरुषस्यानात्मभूतमपि दृश्यग्रत्ययापेत्ष 
पुरुषधमत्वनवादशेनमवभासते । छृशानं ज्ञानमेवादशंनमिति कचि- 
दूभिद्‌घति । इत्यते शास्त्रगता विकल्पाः । [तत्र विकल्पवहुत्वभेत- 
त्सवेपुरुषाणां गुणानां संयोगे साधारणविपयम्‌ ॥ २३ ॥ 


यस्तु प्रत्यक्चेतनस्य स्वललुद्धिसंयोग 
५ ७५७ 2 "२५२ 


व्या ० भा» पदाथे 
( पुरुषः स्वामी दृश्येन स्वेन दर्शनार्थ संयुक्तः) पुरुष जो 


स्वामी है, वह अपने दृश्य के दशेनाथ संयुक्त है अथोत्‌ दृश्य से 
१४, 0 


~ a ~ 
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न जक तर विय 


सम्बन्ध रखता है । ( तस्मात्संयोगादरश्यस्योपलब्धिया स भोगः ) 
उस संयोग द्वारा दृश्य कू स्वरूप..की जो उपलब्धि बह भोग कह- 
लाता है । (या तु द्रष्टुः स्वरूपोपलब्धिः सोऽपवगः ) जो द्रष्टा के 
स्वरूप की उपलब्धि वह मोच है । ( दशेनकार्यावसान: संयोग 
इति ) पुरुष दशन कार्य पर्यन्त संयोग है (दर्शनं वियोगस्य कारण- 
भुक्तम्‌) पुरुष दशन वियोग का कारण कहा है । ( दर्शनमद- 
शेनस्य प्रतिद्ठंदवीत्यदशीनं संयोगनिमित्तमुक्तम्‌ ) दर्शन अदशेन का 
विरोधी कारण है इस कारण अदर्शन संयोग का निमित्त कहा- 
गया है। (नात्र दशनं मोत्तकारशम ) सांसारिक विषयों का 
दृशन मोक्ष का कारण नहीं है ( अदर्शनाभावादेव बन्धाभावः स. 
मोक्ष इति ) अदशन का असाव ही बन्धन का अभाव है अथात्‌ 
दर्शन का होना हीं बन्धन का अभाव है वही मोक्ष कहलाती है । 
( दशीनस्य भावे बन्धकारणस्यादशेनस्य नाशः ) दशेन के होने पर 
बन्धन के कारण अदशन का नाश हो जाता है ( इत्यतो दशन 
ज्ञानं कैवस्यकारणमुक्तम्‌ ) इस. कारण परमात्म दशनः यथाथ 
ज्ञान कैवल्य का कारण कहा गया है । 


यहां से किसी आधुनिक मतावलम्बी ने वृथा प्रल'प किया: 

है । इस में पुनरूक्ति दोष भी है, क्योंकि दशेन अदर्शन दोनों का 
निर्णय ऊपर कर चुके हैं। और देखो किंगुणानामधिकार:, यह 
कहकर आगे इस का उत्तर कुछ नहीं किया ऐसा वृथा प्रलाप 
अज्ञानी का काम है, यह महर्षि व्यास का भाष्य नहीं न इसकी 
कोई आबश्यकता है । क्योंकि इस सूत्र का अभिप्राय द्रष्टा-हश्यः 
के संयोग का कारण निणय करना था सो ऊपर हो चुका फिर ऐसे 
ही प्रश्नोत्तर उठाकर किसी का उत्तर देता है। किसी का नहीं देता 
सब सूत्र से असम्बद्ध प्रलाप किया हे । इस लिये इसका "अथ 
करने की आवश्यकता नहीं है, मूलमात्र लिखा जावा है ॥ २३॥ 


द्वितीयः साधनपादः । २०% 


oe 1 > ee oo ~ ~ न्य i eC नाणा Onshore vc “लटक थी लकल सवत os ~ . -" 


( यस्तुं प्रत्यक्चेतेनस्थ॑ खबुद्धिसंयोग: ) जी प्रत्यक्चेतन का 

अपनी बुद्धि-से संयोग है-- 9 
सा वृत्ति 

` कायद्वारेणास्य लक्षण करोति, स्वशक्तिर र्यस्थ स्वभावः, स्वामिशक्ति- 

ष्टः स्वरूपं, तयोद्रयोरपि संवेद्यसंवेदकत्वेन व्यवस्थितयोर्या स्वरूपोप- 

रूब्धिस्तस्याः कारण यः स संयोगः । स॒ च सहजभोग्यभोक्तभावस्वरूपा- 

खान्यः । नं हिँ तयोनित्ययोव्यापकयोश्व स्वरूपादतिरिक्तः कश्चित संयोगः । 

यदेव भोग्यस्य भोग्यत्वं भोक्तुश्च भोकतृत्वमनादिसिदद्ध स एव संयोगः ॥२३॥ 


तस्यापि कारणमाह-- 
6 
'भो* वृ* पदांध 


( कार्यद्वारेणास्य लक्षणं करोति, ) कार्य के द्वारा इस संयोग कें 
कारण का लक्षण करते हैं, ( स्वशक्तिरश्‍यस्य स्वभावः, ) स्वशक्ति देखने 
योग्य स्वरूप वाली है, ( स्वामिशक्तिद ष्ट: स्वरूप, ) स्वामिशक्ति ठ्रृष्टख 
स्वरूप वाली है, ( तयोदट्रयोरपि सवेद्यसंवेदकत्वेन व्यवस्थितयोयां स्वरूपो- 
पलब्थिः ) उन दोनों के ही जानने योग्य ओर जानने वाला रूप से रहते 
हुओं की जो स्वरूप उपलब्धि है ( तस्याःकारण यः स सयोगः ) उसका 
जो कारण है वह संयोग कहलाता है। ( सं च संहेजभाग्यभोक्त मर 
स्वरूपान्रान्यः ) उस का समझना सहज है कि भोगने योग्य और भोगने 
चाला इन दोनों भावों से भिन्न और कुछ नहीं है । (न हि तयोर्निस्य- 
'योव्यापकयोश्च स्वरूपादैतिरिक्तः कञ्चित्‌ संयोगः ) उन दोनों नित्य ब्योपक 
'हुंओं के स्वरूप से भिन्न सयोगं और कोई वस्तु नहीं है ! ( यदेव भोग्यस्य 
भोग्यत्व भोक्तश्च भोवंउुत्वमनांदिसिद्ध स एव संयोग: ) जो ही भोग्य की 
भोगने योग्यता और भोक्ता का भोक्तापन अनादि सिद्ध है वही संयोग है। २२४७ 


( तस्यापि कारणमाह ) उसका भी कारण कहते हैँ--- 
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तस्य हतुरविद्या ॥ २४ ॥ 


स्‌०--उन दोनों “स्व? स्वामी? के स्वरूप की उपलब्धि 
का कारण अविद्या है ॥ २४ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


विपययज्ञानवासनेत्यथेः । विपययज्ञानवासनावासिता च न 
कायनिष्ठां पुरुषख्याति बद्धिः प्राप्नोति साधिकारा पुनरावर्तते । सा 
तु पुरुषख्यातिपयवसानां कायनिष्ठां प्राप्रोति, चरिताधिकारा निवृत्ता- 


दुशेना बन्धकारणाभावान्न पुनरावतते। „ ८ † ८? 


"अत्र कश्रित्वण्डकोपाख्यानेनोद्घाटयति--मुग्धया भायया5- 
मिधीयते-षणडकाऽऽयपुत्र, अपत्यवती मे भगिनी किमर्थ नाह- 
भिति, स तामाह--मृतस्तेऽहमपत्यमुत्पादयिष्यामीति । तथेदं विद्य- 
मानं ज्ञानं चित्तनिवृत्ति न करोति, विनष्ट करिष्यतीति का प्रत्याशा 
तत्राऽऽचारेदेशीयो वक्ति-ननु बुद्धिनितरत्तिरेव मोच्तोऽदशेनकर- 
शाभावाद्घुद्धिनिवृत्तिः । तश्चादशेनं बन्धकारणं दशनान्निवतते । 
सत्र चित्तनिवृत्तिरेव मोक्तः, किमथमस्थान एवास्य मतिविभ्रमः ॥२४॥ 


हेयं दुःखमुक्तम्‌ हेय कारणं च संयोगाख्यं सनिमित्तमुक्तमतः 
पर हान वक्तव्यम 


व्या० भा० पदाथ 


( विपर्यज्ञानवासनेत्यर्थः ) उलटा ज्ञान और वासना यह 
अविद्या का अर्थ है । ( विपर्यज्ञानवासनावासिता च न ,कायेनिक्कं 
पुरुषख्यातिं बुद्धिः प्राप्नोति ) विपय्यज्ञान वासना से वासित हुई 
बुद्धि सांसारिक कामों में अति श्रद्धा करती हुई पुरुष स्वरूप ज्ञान 
को नहीं प्राप्त होती है ( साधिकारा पुनरावर्तते ) काये करने की 

सामर्थ वाली हुई लौट आती है । ( सा तु पुरुषख्यातिपयेवसानां 


है परन्तु कार्य निष्ठा को प्राप्त हो जाती है, ( चरिताधिकारा 
निवृत्तादशेना बन्धकारणाभावान्न पुनरावतते ) भोग सम्पादन 
रूप अधिकार समाप्त होगये जिस के ऐसी वढ बुद्धि, विषयों का 
दर्शन जिससे छूट गया बन्धः कारण के अभाव होने से नहीं 
फिर लौटती है । 
८ ( अत्र कश्चिखएडकोपाख्यानेनोद्घाटयति) इस विषय में 
कोई नपुंसक का दृष्टान्त देता है--( मुग्धया भाययाऽमिधीयते ) 
? योधा खी कहती है--( षणडकाऽऽयेपुत्रः ) हे आये पुत्र ! (अप- 
त्यवती मे भगिनी ) मेरी बहन तो पुत्रवती है (किमर्थे नाइमिति, ) 
में क्यों नहीं हूँ, ( स तामाह ) वह उसो उत्तर देता हे-(मृतस्तेऽ- 
हमपत्यमुत्पादयिष्यामीति ) मरकर मैं तेरे पुत्र उत्पन्न कर दूँगा । 
( तथेइं विद्यमानं ज्ञानं चित्तनित्रत्ति न करति, ) उसी प्रकार यह 
विद्यमान ज्ञान चित्त नित्रत्ति नहीं करता है, ( विनं करिष्य- 
तीति का प्रत्याशा ) विनष्ट करेगा इस कारण फिर क्या आशा 
करनी चाहिये । (तत्राउडचाय रेशीयो वक्ति) उस में कोई आचाय्य 
क्ता है--( ननु बुद्धिनिवत्तिरेव मोक्षः ) बुद्धि की सांसारिक 
कायोँ से नित्रत्ति ही मोक्ष है ( अदशीकारणाभातराइ बुद्धिनित्रृत्तिः ) 
अद्र्शन के कारण का अभाव होने से बुद्धि की निवृत्ति होती है । 
( तञ्चादशीतं बन्वकारणं ) और वह अदर्शन ही बन्धन का जो 
कारण है ( दशेनान्निवर्तेते ) दर्शन से नित्रृत हो जाता है ( तत्र 
चित्तनिवृत्तिरेव मोक्ष:, ) इस विषय सागर संसार में चित्त निवृत्ति 
ही मोक्ष दै, ( किमर्थमस्थान एवास्य मलिविश्रमः ) फिर क्यों इस 
की मति में श्रम रहता हे ॥ २४ ॥ 
( हदयं दुःखंमुक्तम्‌ ) त्यागने योग्य दुःखों को कहा गया (द्वेय- 
कारणं च संयोगार्यं सनिमित्तमुक्तम्‌ ) व्यागने योग्य दुःखों का 
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कारण भी सयोग नाम वालों निमित्त सहित कहा गया ( अतः 
परं हानं वक्तव्यस्‌ं ) अब इससे आगे त्याग कथन करने योग्य है- 
ha 
भा? वत्ति 
था पूर्व विपर्यासात्मिकों मोहरूपाऽविद्या भ्याख्याता सा तस्यावियेक- 
ख्यातिरूपस्य संयोगस्य कॉरणम्‌ ॥ २४ ॥ 


हेयर हानक्रियाकर्मोच्यते, कि पुनस्तद्धानमित्यत आह-- 
भो० व॒० पदाथो 

( या पूव विपर्यासा त्मका मोहरूपाइविद्या व्याख्याताः ) जो प्रथम 
विपरय ज्ञानरूप मोहरूप अविद्या कही गईं (सा तस्याविवेकख्यातिरूपस्य 
संयोगस्थ फारणम्‌ ) वह अविवेकख्याति रूप संयोग का कारण है ॥२४॥ 

( हेय हानक्रियाकर्मोच्यते, ) त्यागने योग्य, त्याग क्रिया के कर्म को 
कहते हैं, (कि पुनस्तद्धान मत्यत आह ) फिर हान क्या है ? यह आगे 
कहते है-- 


£ त्वद भावात्सयोगा भावा हान तदूइशः 
3. कैवल्यम्‌ ॥ २५ ॥ 
_ सृ०--उस दि न के अभाव से संयोग का अभाव ही 
त्याग है, बह ही द्रष्टा जीव की कैवल्य मुक्ति है ॥ २५॥ | 
च्या० भाष्यस 


तस्यादरशनस्याभावादूब्रुद्धिपुरुषसंयोगाभाव आत्यन्तिको बन्ध- 
नोपरम इत्यर्थः । एतद्धानम्‌ । तदूटशेः केवस्यं पुरुषस्यामिश्री भाव 
पुनरसंयोगो गुणे रित्यथः । दुःखकारणनिवृत्तो दुःखोपरमो हानम्‌ । 
तदा स्वरूपप्रतिष्ठः पुरुष इत्युक्तम्‌ ॥ २५॥ त 
. अथ हानस्य कः प्राप्युपाय इति) .  ; 


दितीयः साधनपादः । २०९ 
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व्या० 'भा० पदार्थ 


( तस्यादशनस्याभावादबुद्धिपुरुषसंयोगाभाव आत्यन्तिको ब- 
न्घोपरम्‌ इत्यथः ) उस अदशेन के अभाव से बुद्धि और पुरुष के 
संयोग का अभाव ही अत्यन्त बन्धन की निवृत्ति होती है यह 
अथ है। ( एतद्धानम्‌ ) यह त्याग कहलाता है ( तह शे: केवल्यम्‌ ) 
वह ही द्रष्टा जीव की मुक्ति है ( पुरुषस्यामिश्रीभावः पुनरसंयोगो 
गुणरित्यथः ) पुरुष का अमिश्रीभाव अथात्‌ फिर कदापि गणां ` 
से संयोग न होना यह अथे है ।. ( दुःखकारणनिवृत्ती दुःखोपरमो 
हानम ) दुःख के कारण की निवृत्ति होने पर दुःख की निवृत्ति ही 
हान हे । (तदा स्वरूपप्रतिष्ठः पुरुष इत्युक्तम्‌) तब पुरुष स्वरूप 
में स्थिर ऐसा कहा जाता हे ॥ २५ ॥ 

( अथ हानस्य कः प्राप्युपाय इति ) अब हान की प्राप्ति का 
उपाय क्या है ? यह आगे कहते हैं-- 


भी" वृत्ति 


तस्या अविद्यायाः स्वरूपविरुद्धेन सस्यग्जञानेनोन्मूलिताया योऽयम- 
भावस्तस्मिन्सति तत्कायस्य संयोगस्याप्यभावस्तद्धान मित्युच्यते । अय- 
मथं:--नेतस्य मुत्तद्रव्यवत्परित्यागो युज्यते कितु जातायां विचेकस्याताव- 
विचेकनिमित्तः सयोगः स्वयमेव निवतत इति तस्य हानम्‌। यदेव च सयो- 
गस्य हान तदेव नित्य केवळस्यापि पुरुषस्य कैवल्य व्यपदिश्यते ॥ २५ ॥-- 

तदेव सयोगस्य स्वरूप कारण काय चाभिहितम्‌ । अथ हानोपायः 
कथनद्वारेणोपादेयकारणमाह-- 
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( तस्या अविद्यायाः स्वरूपविरूद्धेन सम्यग्ज्ञानेनोन्मुृलिताया योऽ- 
बमभावस्तस्मिन्सति ) उस अविद्या का उसके विरोधी यथाथ ज्ञान से 
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निर्मूल रूपता से जो यह अभाव होता है उस अवस्था में ( तत्कार्यस्य 
खयोगस्याप्यभावस्तद्धानमित्युच्यते अयमर्थः ) उस के कायं संयोग का 
भी जो अभाव होना वही हान है, ऐसा कहा जाता है, यह अथं है-- 
( नैतस्य मूत्तद्रम्यवत्परित्यागो युज्यते ) इसका सूतेद्रव्य के समान परि- 
त्याग नहीं होता ( किंतु जातायां विवे कख्य़ातावविवेकनिमित्तः संयोग: 
स्वयमेव निवतंत ) किन्तु विवेकस्याति के उत्पन्न होने पर अविवेक 
निमित्त सयोग स्वय ही निवृत्त हो जाता है ( इति तस्य हानम्‌ ) यष्टी 
उसका त्याग है। ( यदेव च संयोगस्य हान ) जो संयोग का नाश है 
( तदेव नित्य केवलस्यापि पुरुषस्य कैदल्य व्यपदिश्यते ) वह ही स्वरूप 
से नित्य शुद्ध पुरुप की मोक्ष कही जाती है ॥ २५ ॥ 

( तदेवं संयोगस्य स्वरूपं कारण काय चाभिहितम्‌) वह इस प्रकार 
संयोग का स्वरूप और कारण और कायं कहे गये ( अथ हानोपायकथन- 
द्वारेणोपादेयकारणमाह ) अब हान के उपाय कथन द्वारा प्राप्त करने योग्य 
कारण को कहते हैं-- 


/ विवेकख्यातिरविस्नवा हानोपायः ॥ २६ ॥ 
. स्‌०- शुद्ध विवेकख्याति ही त्याग का उपाय है ॥ २६ ॥ 


व्या भाष्यम्‌ 

सत्त्वपुरुषान्यताप्रत्ययो विवेकख्यातिः । सा त्वनिवृत्तमिथ्या- 
ज्ञाना झुवते । यदा मिथ्याज्ञानं दग्धबीजभावं वन्ध्यप्रसवं संपद्यते 
तदा विधूतक्कशरजसः सत्त्वस्य परे वैशारद्ये परस्यां वशीकारसंज्ञायां 
वर्तमानस्य विवेकप्रत्ययप्रवाहो निमलो भवति । सा विवेकख्याति- 
रविप्रुवा हानोपायः । ततो मिथ्याज्ञानस्य दग्धबीजभावोपगम 
पुनश्धाप्रसव इत्येष मोक्षस्य मार्गो हानस्योपाय इति ॥ २६ ॥ 


व्या भा० पदार्थ 
९ सत्त्वपुरुषान्यताप्रत्ययो विवेकख्यातिः ) बुद्धि और पुरुष इन 


द्वितीयः साधनपाँदः । २११ 
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दोनों की भिन्नता का ज्ञान विवेकख्याति कहलाती है ! (सा त्वनि- 
बृत्तमिथ्याज्ञाना पुवते ) और वह निवृत्त हो गया है मिथ्याज्ञान 
जिस से ऐसी विवे, गाति शुद्ध निमल कहलाती है । (यदा मिथ्या 
ज्ञान दग्धबीजभाव बन्ध्यप्रसवं संपयते ) जब मिथ्याज्ञान दग्धबीज 
के समान बन्धन की अनुत्पत्ति के योग्य होता है (तदा विधूतछेश- 
रजसः सत्तस्य परे वेशारद्ये ) तब रजोगुण निमित्तक छश दूर 
हो जाने पर सत्त्व के परमप्रकारा में ( परस्यां वशीकारसंज्ञायां 
बतेमानस्य ) परम वशीकार संज्ञा में वर्तमान हुए योगी के 
( विजेकप्रत्ययप्रवाहो निर्मलो भवति ) विवेकज्ञान का प्रवाह 
निर्मल =शुद्ध होता है । ( सा विवेकख्यातिरविुवा हानोपायः ) 
बह निर्मल वित्रेकल्याति हान का उपाय है । ( ततो मिथ्याज्ञानस्य 
द्ग्घबीजभावोपगमः पुनश्वाप्रसवः ) उससे मिथ्याज्ञान दग्धबीज 
भाव को प्राप्त हआ फिर अनुत्पत्ति के योग्य होना (इत्येष मोक्षस्य 
मार्गो हानस्योपाय इति ) इस प्रकार यही मोक्ष का माग हे, यष्टी 
त्याग का उपाय है ।। २६॥ 


भो० ववत्त 

अन्ये गुणा अन्यः पुरुप इत्येचविधस्य विवेकस्य या ख्यातिः प्रस्या 
सा5स्य हानस्य दृश्यदुःख परित्यागस्योपायः कारणम्‌ । कीदशी ? अवि- 
छुवा न विद्यते विएुवो विच्छे रो$न्तरा5न्तरा व्युत्थानरूपो यस्याः साऽ" 
विछुवा | इदमत्र तात्पयंम्‌--प्रतिपक्षमावनाबलादविद्याप्रविङये विनिवृत्त- 
ज्ञातृत्वकतृत्वाभिमानायाः रजस्तमोमलानभिभूताया बुद्धेरन्तमुखा या 
चिच्छायासंक्रान्तिः सा विवेकस्यातिरुय्यते । तस्यां च सततत्वेन प्रवृत्तायां 
सत्यां इदयस्याधविकारनित्रुत्तेभवत्येव केरल्यम्‌ ॥ २६ ॥ शं 
उस्पस्जविवेकख्यातेः पुरुषस्य याइशी प्रज्ञा भवति ताँ कथयन्विवेक- 

श्यातेरेव स्वरूपमाइ--- 


क 


कला | 
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( अन्ये गुणा अन्यः पुरुष इत्येवविधस्य विवेकस्य ) गुणों का स्वरूप 
भित्न है, पुरुष का स्वरूप भिन्न है, इस प्रकार के विवेक की (या ख्यातिः 
प्रख्या साऽस्य हानस्य दृश्यदुःख परित्यागस्योपायः कारणम्‌ ) जो ख्याति. 
अर्थात्‌ ज्ञान वह इस हान दृश्य दुःख के त्याग का उपाय कारण है । 
(कोशी ) कैसा कि? ( अविएवा न विद्यते विछवो बिच्छेदो ञ्न्तरा5- 
न्तरां व्युत्थानरूपो यस्याः साउविछ्वा ) नहीं हैं विष्ठव अथात्‌ व्युत्थान 
रूपी चिच्छेद विन्न जिसके अन्दर वह अविएव' कइलाती है । ( इदमत्र 
तात्पयंम्‌ ) यह इसका अभिप्राय है--(प्रतिपक्षभावनाबला दविद्याप्रविल्ये 
विनिषृत्तज्ञातृत्वकतृत्वाभिमानायाः ) प्रतिपक्ष भावना द्वारा अविद्या के ल्य 
होने पर निवूत्त हो गया है ज्ञातापन ओर कर्तापन रूपी अभिमान जिसका, 
( रजस्तमोमलानभिभूताया बुद्धेरन्तमुखाः ) रज और तम रूपी मल से 
नहीं दबी हुई बुद्धि अन्तमुख वाली में ( या चिच्छायासक्रान्ति ) जो 
चेतन की छाया पड़ने से पुरुष स्वरूपाकार में उसका परिणाम (सा 
विवेकख्यातिरुच्यते ) वह विवेकख्याति कही जाती है । ( तस्यां च सत- 

सत्वेन प्रवृत्तायां सत्यां इश्यस्याधिकारनिवृत्तेभवत्येव कैवल्यम्‌ ) उस 
विवेक्रश्याति काळ में यथाथ रूप से प्रवृत्त रहते हुए, दृश्य के रहते हुए 
भरी उस के अधिकार की निश्ृत्ति ही पुरुष की केवल्य है ॥ २६ ॥ 


( उत्पन्नविवेकख्यातेः पुरुषस्य याइशी प्रज्ञा भवति ) विवेकख्याति 


2 उत्पन्न होने पर पुरुष की जैसी बुद्धि होती है ( तां कथयन्विवेकख्याते- 


$ 


न 


रेव स्वृरूपमाह ) उसको कहते हुए विवेकण्याति के स्वरूप को कहते हैं- 
४) बस्य सप्षधा प्रान्तखामिः प्रज्ञा ॥ २७ ॥ 
स७---उस विवेकख्याति वाले योगी की सात प्रकार की 
उत्क. अवस्था वाली बुद्धि होती है॥ २७ ॥ 


द्वितीयः साधनपादः । २१३ 
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तस्येति प्रत्युदितख्याते प्रत्यान्नायः |. सप्तथेति अशुद्धधा- 
वरणामलापगमाक्चित्तस्य प्रत्ययान्तरानुत्पाद्‌' सति सप्षप्रकारव प्रज्ञा ` 
विवेकिनो भवति । 

तद्यथा--१-परिज्ञात हेयं नास्य पुनः परिज्ञेयमस्ति । २-क्षीणा 
हेय हेतवो न पुनरेतेषां क्षेतव्यमस्ति । ३-सात्षात्क्ृतं निरोधसमा-' 
घिना हानम्‌ । ४-भावितो विवेकख्यातिरूपो हानोपाय इति । एषा 
चतुष्टयी कार्या विमुक्तिः प्रज्ञायाः। चित्तविमुक्तिस्तु त्रयी। ५-चरि- 
ताधिकारा बुद्धिः। ६-रुणा गिरिशिखरतटेच्युता इब भावाणो निर 
वस्थानाः स्वकारणे प्रलयाभिम्ुखाः सह तेनास्तं गच्छन्ति । न चैषां 
प्रविलीनानां पुनरस्त्युत्पाद्‌ः_ प्रयोजनाभावादिति । ७--एतस्यामव- 
स्थायां शुणसम्बन्धातीतः स्वरूपमात्रज्योतिरमलः केवली पुरुष 
इति । एतां सप्नविधां प्रान्तभूमिप्रज्ञामनुपश्यन्पुरुषः कुशल इत्या- 
ख्यायत । प्रतिप्रसवेऽपि चित्तस्य मुक्त: कुशल इत्यव भवति गुणा- 
तीतत्वादिति ॥ २७ ॥ 

सिद्धा भवति विवेकख्यातिहानोपाय इति । न च सिद्धिरन्तरेण 
साधनमित्येतदारभ्यते-- 


` व्या० भा० पदाथ 


( तस्येति प्रत्युदि तख्यातेः प्रत्याञ्नायः। सप्तथेति उस योगी 
को विवेकख्याति उत्पन्न होने पर ज्ञान! सात प्रकार का होता 
है । ( अशुद्धचावरणमलापगमाञ्चित्तस्य प्रत्ययान्तरानुत्पादे सति ) 
चित्त के अशुद्धिरुूप आवरणमल नष्ट होने स दूसरे ज्ञानों के 
उत्पन्न न होते हुए ( सप्तप्रकारेव प्रज्ञा विवेकिनो भवति) सात 
भेदों वाली बद्धि विचारवान्‌ योगी को होती है । 

( तद्यया--१-परिज्ञातं हेयं नास्य पुनः परिज्ञेयमस्ति ) त्यागने 
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योग्य दुःखों को कारण सदित मैंने जाना अब पुनः जानने योग्य 
कुछ नहीं है । १ । ( २-तीणाहेयहेतवः ) दुःखों के कारण अवि- 
यादि केशा नष्ट हो गये (न पुनरेतेषां चेतव्यमस्ति) अब फिर 
इन में से किसी का नाश करना शेष नहीं है। २ । (३-सात्तात्कृत 
निरोधसमाधिना हानम्‌) निरोध समाधि के द्वारा हान को निश्चित 
किया अब कुछ निश्चय करने योग्य नहीं हे ३ । ( ४-भावितो 
विवेकख्यातिरूपो हानोपायः ) हान का उपाय विवेकख्याति रूप 
मैंने सम्पादन किया, अब कुछ सम्पादनीय नहीं है। ४ । ( इति । 
एषा चतुष्टयी काया विमुक्तिः प्रज्ञायाः) इस प्रकार यह चार, कार्य 
विमुक्ति वाली बुद्धि हैं, कार्य करके निउत्ति हो जिस की वह 'कार्य- 
विमुक्तिः कहलाती है । ( चित्तविमुक्तिःस्तु त्रयी ) चित्तविमुक्त तीन 
प्रकार की है। ( ५-चरिताधिकारा बुद्धिः ) चित्त रूप आश्रय के 
न रहने से कृताथंवाली बुद्धि 'चरिताधिकार? कहलाती है अथात्‌ 
जो अपने काय भोग मोक्ष को रुम्पादन कर चुकी ।५। ( ६-गुणा- 
गिरिशिखरतटच्युता इव ग्रावाणो निरवस्थानाः स्वगरणे प्रलया- 
भिमुखा: सह्‌ तेनास्त गच्छन्ति ) तीनां गुण बद्धि रूप आश्रय के 
बिना अपने कारणा रूप प्रकृति में बद्धि के सहेत इस प्रकार लय 
हो जाते हें जैसे पवत की चोटी के किनारे स गिरे हुए पत्थर बीच 
में न ठहरते हुए इश्वी पर आकर चूर २ हो जाते हें। ६। (न 
चेषां प्रविलीनान। पुनरस्त्युत्पादः प्रयोजनाभावादिति ) प्रयोजन के 
न रहने से लय हुए इन तीनों गुणों की फिर उत्पत्ति न होगी । 
( ७-एतस्यामवस्थायां गुण सबन्धातीतः स्वरूपसात्रज्योतिरमल 
केवली पुरुष इति) इस अवस्था में पुरुष गुणों के सम्बन्ध से 

रहित हुआ ज्ञानस्वरूपमात्र शुद्ध मुक्त होता है । ७ । ( एतां सप्त- 
विधां प्रान्तभूमिप्रज्ञामनुपश्यन्पुरुषः कुशल इत्याख्यायते ) इस 
सात प्रकार को उत्कषं अवस्था वाली बुद्धि का देखता हुआ पुरुष 
क्षानी कहलाता दै । ( प्रतिप्रसवेऽपि चित्तस्य मुक्त: कुराल इत्येव 


द्वितीयः साधनपादः । २१६ 
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भवति शुणातीतत्वादिति ) चित्त के प्रकृति में लीन होने पर गणा- 
तीत होने से मुक्त ओर ज्ञानी होता है २७ ॥ 

( सिद्धा भवति विवेकख्यातिहनोपाय इति । न च सिद्धि 
रन्तरण साधनमित्येतदारभ्यते ) योगाङ्ग अनुष्ठान द्वारा ही हान 
का उपाय विवेकख्याति सिद्ध होती है किसी दूसरे साधन से सिद्धि 
नहीं होती, यह आरम्भ किया जाता है-- 

भो० वृत्ति 

तस्योत्पन्न विवेकज्ञानस्य ज्ञातव्यविचेकरूपा प्रज्ञा प्रान्तमूमौ सकलसाल- 
ब्बनसमाधिभूमिपयन्ते ससप्रकारा भवति । तत्र कायविमुक्तिरूपा चतुष्य- 
कारा-ज्ञातं मया ज्ञेय न ज्ञातव्यं चिदस्ति । क्षीणा मे झेशा न किचि- 
सक्षेतव्यमस्ति । अधिगतं मया ज्ञान, प्राता मया दिवेकस्यातिरिति । प्रत्य- 
थान्तरपरिहारेण तरयामवस्यायामीददयेच प्रज्ञा जायते । इदृशी प्रज्ञा 
कायंविषयं निर्मछं ज्ञानं कायविसुक्तिरित्युच्यते । चित्तविमुक्तिखिधा-च 
रितार्था मे खुद्धिगुणा हृताधिकारा गिरिशिखरनिपतिता इव ावाणो न 
पुनः स्थितिं यास्यन्ति, स्वकारणे प्रविशयाभिसुखानां गुणानां मोह भिघान- 
मूलकारणाभाधान्निष्प्रयोजनत्ाश्चामीपां कुतः प्ररोहो भवेत्‌, सात्मीभूतश्च मे 
समाधिस्तस्मिन्सति स्वरूपप्रतिष्ठोऽहमिति । इंदशी त्रिप्रकारा चित्तवि- 
सुक्तिः । तदेबमीररयां सप्तविधप्रान्तभू मिप्रज्ञायासुपजातायां पुरुषः कुशलः 
इत्युच्यते ॥ २७ ॥ 

विवेकख्यातिः संयोगाभावहेतुरित्युष्त, तस्यास्तूतपत्तौ किं निमित्तमि- 
त्यत आइ” 

भो० बृ० पदार्थ 

( तस्योत्पञ्चविवेकज्ञानस्य ज्ञातव्यविवेकरूपा प्रज्ञा ) उत्पन्न हुआ है 
विवेकज्ञान जिस योगी को उसकी जानने योग्य विवेक्ररूपी बुद्धि ( प्रान्त- 
मूमौ ) उत्कषं अवस्था वाली ( सकरसालम्बनसमाधिभूमिपयनन्ते सप्त- 
प्रकारा भवति ) समस्त आलम्बन वाली समाधि भूमि पन्त सात मेदो 
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वाली होती है । ( तत्र काय विमुक्तिरूपा चतुष्प्रकाराः ) उनमें काय करके 
'जो सुक्त होती वह चार प्रकार को हँ--( १-ज्ञात सयाञ्चय न ज्ञातब्य 
किंचिदस्ति) १--जानने योग्य को मैंने जाना अब कुछ जानने योग्य नहीं 
है । ( २~क्षीणा मे झेशा न किचित्क्षेतव्यमस्ति ) २-मेरे छ दूर हो 
गये अव कुछ नष्ट करने योग्य नहीं है। ( ३-अधिगत मया ज्ञान ) 
३-मुझे ज्ञान प्राप्त हो गया, ( ४-प्राप्ता मया जिवेकख्यातिरिति ) ४-मैने 
विवेकख्याति को प्राप्त किया । ( प्रत्ययान्तरपरिहारेण तस्यामवस्थाया मीइ- 
श्येव प्रज्ञा जायते) उस अवस्था में दूसरे ज्ञानां के न रहने से ऐसी 
बुद्धि उत्पन्न होती है । ( ईंदशी प्रज्ञा कायविषय निर्मल ज्ञानं कासं- 
विमुक्तिरित्युच्यते ) इस प्रकार की बुद्धि अर्थात्‌ कार्य विषयक निमंछ 
ज्ञान काय विमुक्ति कहलाती है। ( चित्तविसुक्तिखिधा ) चित्तविसुक्ति 
तीन प्रकार की है ( ५-चरितार्थां मे बुद्धिगुणा हृताधिकाराः) ५-मेरी 
बुद्धि के गुण कृतप्रयोजन हो गये विषयों का अधिकार नष्ट हो गया (गि- 
रिशिखरनिपतिता इव ग्रावाणो न पुनः स्थिति यास्यन्ति, ) जैसे पर्वत 
' की चोटी से गिरे हुए पत्थर फर नहीं उहरसकेगा, ( ६-स्वकारणे प्रत्रि- 
लयामिसुखानां गुगानां मोहामिघानमूछकारणाभावाज्निप्प्रयोजनस्वाबा- 
मपां कुतः प्ररोहो भवेत्‌ ) ६-गुण अपने कारण में लय होने को सम्मुख 
हुए, मोहरूप आवरण मूल कारण के अभाव से निष्प्रयोजन होने के कारण 
इन की फिर कहां से उत्पत्ति होवे, ( ७-सात्मीभूतश्च मे समाधिस्तस्मि- 
म्सति स्वरूपप्रतिष्ठोऽहमिति ) ७-परमात्मास्वरूप सहित जो मेरी समाधि 
उसमें रहते हुए में स्वरूप में स्थिर हूँ । (ईदशी च्रिपकारा चित्तविमुक्तिः) 
इस. समान तीन प्रकार की चित्तविसुक्ति है । ( तदेवमीदृश्यां सप्तविध- 
प्रान्तभू मिप्रज्ञायासुपजातांयां पुरुषः कुशलः इत्युच्यते ) एस प्रकारं ऐसी 
सात प्रकार की अन्त अवस्था वाली बुद्धि उत्पन्न होने पर पुरुष ज्ञानी 
कहलाता है ॥२७॥ | “0 

` ( विवेकख्यातिः संबोगाभावहेतरित्युक्त, तस्यास्तुपपत्ती कि निमित्त- 
मित्यत आह ) विवेकख्याति सयोग के अभाव का हेतु है यह कहा गया 
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उस की उत्पत्ति में कौन कारण है? इस प्रयोजन से अगला सूत्र 


यागाङ्कानुछानादशाद चय ज्ञानदााचरा 
विवेकख्यातः ॥ २८ ॥ 
सख०- योग के अङ्गों का अनुष्ठान करने से छेशरूपी अझुद्धि 
के नाश होने पर विवेकख्याति पयन्त ज्ञान का प्रकाश होता है॥२८॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
योगाङ्गान्यष्टावभिधायिष्यमाणानि । तेषामनुष्ठानात्पश्चपवणो ` 
विपर्ययस्याझुद्धिरूपस्य.. क्यो नाशः । तत्कये सम्यग्ज्ञानस्याभि- 
व्यक्तिः । यथा यथा च साधनान्यनुष्ठीयन्ते तथा तथा तनुत्वम- 
शुद्धिरापद्यते । यथा यथा च क्षीयते तथा तथा क्षयक्रमानुरो धिनी 
ज्ञानस्यापि दीक्तिर्विवधते । सा खल्वेषा वित्रृद्धिः प्रकषमनुभवत्या 
विवेकख्यातेः, आ गणपुरुषस्रूपविज्ञानादित्यथः । योगाङ्गानुष्ठान- 
मइुद्धेर्वियोगकारणम्‌ । 
यथा परशुश्छेद्यस्य । विवेकख्यातेस्तु प्राप्रिकारणं यथा धम 
सुखस्य नान्यथा कारणम्‌। कति चैतानि कारणानि शास्त्रे भवन्ति । 
नवैवेत्याह । तद्यथा-- 

१, १ ““उत्पत्तिस्थित्यभिव्यक्तिविकारप्रत्ययाप्रयः । I 
वियोगान्यत्वेधृतयौ कारशा नवधौ स्मृतैम्‌ ” इति 
तत्रोत्पत्तिकारणं मनो भवति विज्ञानस्य, स्थितिकारणं मनस 
पुरुषाथता, शारीरस्येवाऽऽहार इति । अभिव्यक्तिकारणं यथा रूप- 
स्याऽऽलोकस्तथा रूपज्ञान, विकारकारणं मनसो विषयान्तरम्‌ । 

ls ca पाक्यस्य । क धूमज्ञानमग्निज्ञानस्य । प्राप्ति 

कारणां योगाङ्गानुष्ठानं विवेकः | की 
वियोगकारणं तदेवाशुद्धे । ER a यथा सुवरणीस्थ 

सुबणेकारः । एवमेकस्य स्त्रीप्रत्ययस्याविद्या मूढत्वे द्वेषो दुःखत्वे 
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रागः सुखत्वे तत्त्वज्ञान माध्यस्थ्ये । धृतिकारणं शरीरमिन्द्रियां- 
शाम्‌ । तानि च तस्य । महाभूतानि शारीराणां, तानि च परस्परं 
सर्वेपां तैर्यग्यौनमानुषदैवतानि च परस्पराथेत्वादित्येवं नव कार- 
शानि.। तानि च यथासंभवं पदा्थान्तरेष्वपि योज्यानि । योगाङ्गा- 
नुष्ठानं तु द्विषेव कारणत्वं लभत इति ॥ २८ ॥ 
तत्र योगाङ्गान्यवधार्यन्ते- र 
व्या० भा० पदाथे 

( योगाइन्यष्टावमिधायिष्यमारयानि ) योग के आठ अङ्ग हैँ 
जो आगे कहे जायेंगे । ( तेषामनुष्ठानाऱपश्चपर्वणो विपयेयस्याशुद्धि 
रूपस्य क्यो नाशाः ) उनके अनुष्ठान करने से अशुद्धि रूप पांच 
भेदों वाली अविद्या का क्षय अथोत्‌ नाश होता है । ( तत्क्षये 
सम्यग्ज्ञानस्याभिव्यक्तिः ) उस के नाश होने पर यथाथे ज्ञान की 
प्राप्ति होती है । ( यथा यथा च साधनान्यनुष्ठीयन्ते ) जैसे २ योग 
के अज्ञों का अनुष्ठान किया जाता है ( तथा तथा तनुत्वमशुद्धि- 
रापद्यते ) वैसे २ अविद्यारूपी अशुद्धि न्यून होती जाती हे । (यथा 
यथा च ज्ञीयते ) जेस २ अशुद्धि नाश को प्राप्त होती है ( तथा 
तथा क्षयक्रमानुरोधिनी ज्ञानस्यापि दीप्तिविवर्धते ) वैसे २ क्षय 
क्रमानुसार ज्ञान का प्रकाश भी बढ्ता हे । (सा खल्वेषा विवृद्धिः) 
निश्चय यह वृद्धि ( प्रकपमनुभवत्या विवेकख्यातेः ) विवेकख्याति 
पर्यन्त उत्कषे अवस्था को प्राप्त होती है, ( आ गुणपुरुषस्वरूप- 
विज्ञानादित्यथेः ) गुणों से लेकर पुरुष स्वरूप ज्ञान तक प्रकाश 
होता है यह अशे है । 

योगाङ्गानुष्ठानामशुद्धोर्वियोगकारणम्‌--देखो ! यह फिर किसी 
अज्ञानी आनुनिक ने मन घडत पुनरूक्ति उठाई क्योंकि योगाङ्ग 
'झअसुष्ठान से अशुद्धि का नाश इसी सूत्र के भाष्य में ऊपर कहद 
चुके ओर इससे आगे अनावश्यक 'अज्ञानियों के समान प्रलाप 
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किया है इस कारण त्याज्य है और सूत्र का भाष्य सम्पूणो रीति 
से ऊपर हो चुका है । त्याज्य होने से मूलमात्र लिखदिया जाता 
है अथी करने की आवश्यकता नहीं ॥ २८ ॥ 

( तत्र योगाङ्गान्यव॒धायन्ते ) उस विषय में योग के अङ्गो को. 
बतलाते हैं-- 

| 'भो० वृत्ति 

योगाङ्गानि वक्ष्यमाणानि तेपामनुष्टानाज्जञानपूवकादभ्यासादा विव्रेक- 
ख्यातेरशुद्धिक्षये चित्तसत्त्वस्य प्रकाशावरणळक्षणङ्ेशरूपाञुद्धिक्षये या 
ज्ञानदीसिस्तारतम्येन सत्तिकः परिणामो विवेकख्यातिपयन्तः स तेस्याः 
श्यातेहे तुरित्यर्थः ॥ २८ ॥ 

योगाङ्गानुष्ठानादशुद्धिक्षय इत्युक्त, कानि पुनस्तानि यौगाङ्घानीति 
तेषासुहेशामाह-- 

गो ० चुर पदाथ 

( योगाङ्गानि वक्ष्यमाणानि ) योग के अङ्ग अगले सूत्र में कहे जांयगे 
( तेषामजु्ठाना्ज्ञानपूर्वंकादभ्यासादा विवेकख्यातेरशुद्धिक्षये ) ज्ञानपूर्वक 
-अभ्यास द्वारा उनका अनुष्ठान करने से अशुद्धि के नाश होने पर विवेक- 
ख्याति पर्यन्त ( चित्तसत्त्वस्य प्रकाश ) चित्त का प्रकाश ( आवरणलक्षण- 
क्षशरूपाझुद्धिक्षये ) आवरण, क्कंशरूप अशझुद्धि के नाश होने पर 
(या ज्ञानदीसिस्तारतभ्येन सात्तिकः परिणामों विवेकख्यातिप्यन्तः ) 
जो ज्ञान की दीपि क्रम से सात्तिक परिणाम विवेकख्याति पयन्त (स 
तस्याः ख्यातेहेतुरित्यश्चः ) वहं उस ख्याति का कारण है यह अथे है ॥२८॥ 

( योगाड्रानुष्ठानादशुद्धिक्षय इत्युक्तं, ) योगाङ्ग अनुष्ठान से अझुद्धि 
का नादा होता है यह कहा गया, ( कानि पुनस्तानि योगाङ्गानीति तेषामु- 
हेशमाह ) फिर घह थोग के अङ्ग कौन से हैं ? इस कारण उन का 
उपदेश करते हैं--- 

१५ 
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७श्रम्रनिय सासनप्राणायामप्रत्याहार धारणा- 
व्यानसमाधयाष्ट्रावज्ञानि. ॥ २६ ॥ 


सू ०-~-यम, नियम) आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारण 
ध्यान, संमाधि यह योग के आठ अङ्ग हैं ॥ २९ ॥ 


न्या० भाष्यम्‌ 


यथाक्रममेषामनुष्ठानं स्वरूपं च वक्ष्यामः ॥ २९ ॥ 
तत्र-- 


व्या भा. पदार्थ 


( यथाक्रममेषामनुष्ठान स्वरूप च वक्ष्यामः ) इनका अनुष्ठान 
ओर स्वरूप यथा क्रम अगले सूत्रों में कहेंगे ॥ २९॥  * 

( तत्र ) उन मं-- | | 

मेक ७. «. मा० वत्ति EE 
| हह कानिचिस्समाधेः साक्षाटृपकारकचेनान्तरङ्गाणि, यथा घारणादीनि । 
कानिचित्प्रतिपक्षभूतहिंसादिवितर्कोन्मूलनद्वारेण समाधिम्ुुपकुवन्ति । यथा 
यमनियमादीनि । तत्राऽऽसनादिनामुत्तरोत्तरमुपकारकत्वम्‌ । तद्यथा-- 
सत्यासनजये ग्राणायामस्थेयंम्‌ । एवमुत्तरत्रापि योज्यम्‌ ॥ २९ ॥ 


क्रमेणेपां स्वरूपमाह-- 
भो० चु० पदाथो 


( इह कानिचित्समाधेः साक्षादुपारकत्वेनान्सरङ्गाणि ) इन में कोई एक 
समाधि के साक्षात्‌ सहायक होने से योग के अन्तरङ्ग साधन कहलाते हैं, 
( यथा घारणादीनि ) जैसे धारणा, ध्यान, समाधि । ( कानिचिअतिपक्ष- 
भूतहिंसादिवितर्कोन्मूलनद्वारेण समाधिस्ुपकुवन्ति ) कोई एक विरोधी 
हुए हिंसादि वितर्को को निमुळता करने के कारण समाधि को सिद्ध करते 
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हैं। ( यथा यसनियमादीलि ) जैसे यम, नियमादि । ( दन्ना55घनादीना- 
मुत्तरोत्तरमुपकारफत्वम्‌ ) उन भें आसनादि का उत्तरोत्तर उपकारकपन 
है। ( तद्यथा) जैसे--( सत्यासनजये प्राणायामस्थेयंम्‌ ) आसमजय 
होने पर प्राणायाम की स्थिरता होती है । ( एवसुत्तरत्रापि योज्यम्‌ ) इसी 
प्रकार अगलों में भी युक्त करना चाहिये ॥ २९ ॥ 
( क्रमेणयां स्वरूपमाह ) इन का स्वरूप क्रम से आगे कहते हैं--- 

आहसासत्यास्तथत्रह्मचयापारग्रहा यसाः ॥२०॥ 

सू ०--उनमं अहिंसा, सत्य, अस्तेय अथात्‌ चोरी का 
त्याग, ब्रह्म चर्य अर्थात्‌ अष्टविध मैथुन त्याग, अपरिग्रह अर्थात्‌ लोभ 
रहितता यह “यम' कहलाते हैं ॥ ३० ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


तत्राहिंसा सवथा सवदा सवभूतानामनभिद्रोहः । उत्तरे च 
यमनियमास्तन्मूलास्तस्सिद्धिपरतयंव त्जतिपादनाय प्रतिपाद्यन्ते । 
तदवदातरूपकरणायंवोपादीयन्ते । तथा चाक्तम्‌-स खल्वयं 
ब्राह्मणो यथा यथा व्रतानि बहूनि समादित्सते तथा तथा प्रमाद- 
कृतेभ्यो हिंसानिदानेभ्यो निवते मानस्तामेवाबदातरूपामहिँसां करोति । 

सत्यं यथार्थ वाडय़नसे । यथा दृष्टं यथाऽनुमितं यथा श्रतं 
तथा वाइब्रनश्वेति । परत्र स्वबोधसक्रान्तये वागुक्ता, सा यदि न 
वश्चिता शरान्ता वा प्रतिपत्तिवन्ध्या वा भवेदिति । एषा सबभूतो 
पकारार्थ प्रवृत्ता न भूतोपघाताय । यदि चेवमप्यभिधीयमाना 
भूतोपघातपरेव स्यान्न सत्यं भवेत्पापमेव. भवेत्तेन पुण्याभासेन 
पुण्यप्रतिरूपकेण कष्टं तमः प्रायात्‌ । तस्मात्परीक्ष्य सवभूतहित 
सत्यं त्रयात्‌ । 


स्तेयमशाख्रपूवक द्रव्याणां परतः स्वीकरणां, तत्प्रतिषेधः पुन- 
रस्प्रहारूपमस्तेयमिति । ब्रह्मचये शु्न्द्रियम्योपस्थस्य संयसः । विष- 
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ययाणाम्जेनरक्षणक्षय सङ्गहिंसादोषद्शेनादस्वी करण मपरिग्रह 
इत्येते यमाः ॥ ३० ॥ 
ते तु” 


व्या० 'भा० पदाी 


( तत्राहिंसा ) उनमें अहिंसा का वर्णन करते हैं कि ( सबेथ-. 
सवेदा सवेभूतानामनभिद्रोहः ) सर्वप्रकार से सर्वकाल में सव 
प्राणियों का चित्त में भी द्रोह म करना अहिंसां कहलाती है । 
( उत्तरे च यमनियमास्तन्मूलाः ) अगले यम और नियम उस 
अहिंसा के मूल हैं ( तत्सिद्विपरतयैब तत्मतिपादनाय प्रतिपाद्यन्ते ) 
उसकी सिद्धि के कारण उसके प्रतिपादन करने के लिये कहे जाते 
हैं । ( तदवदातरूपकरणायेचोपादीयन्ते ) उस अहिंसा को निर्मल 
रूप बनाने फे लिये ग्रहण किये जाते हैं । ( तथा चोक्तम्‌) वैसा 
ही उपदेश है (स खल्वय ब्राह्मणो यथा यथा ब्रतानि बहुनि समादि- 
त्सते ) निश्चय यह ब्राह्मण जैसे २ बहुत से ब्रतों को धारण करने 
की इच्छा करता दै (तथा तथा प्रमादकृतेभ्यो हिंसानिदानेभ्यो 
निवतेमानः ) वैसे २ प्रमाद से क्रिये हुए हिंसादि के कारण रूप 
पापों से निवतं हुआ ( तामेवावदातरूपामहिंसां करोति ) उसी . 
“अहिंसा” को निमल करता है । 

( सत्यं ) सत्य का लक्षण करते हैं (यथार्थे बराइमनसे) अथां” 
घुकूल वाणी और मन का व्यवहार होना। ( यथा इष्टं यथाऽ- 
नुमितं ) जैसा देखा हो, जैसा अनुमान किया हो, ( यथाश्रुतं ) 
जैसा सुना हो, ( तथा घाइय्रनश्चेति ) वेसा वाणी से कथन करना 
ओर मन में धारण करूना । ( परत्रस्ववोधसंक्रान्तये ) दूसरे पुरुष 
में अपने बोध के अनुसार ज्ञान कराने में ( घारुक्ता ) कही 
बाणी, ( सा यदि न घञ्चिता भ्रान्ता वा प्रतिपत्तिवष्ध्या ब्रा Es ० 
दितिः) वह यदि धोका देने वाली; भ्रान्ति फरने प्राली, था उल्टी 
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बन्धन करने वाली न हो तो “सत्य” है । ( एषा सवेभूतोपका- 
रार्थ प्रवृत्ता ) यह सब भूतों के उपकार के लिये प्रवृत्त हुई होतो 
सत्य है ( न भूतोपघाताय ) न कि भूतो के नाश करने के लिये 
जो वाणी कही गई हो वह सत्य है, अथोत्‌ वह कदापि सत्य नहीं 
है । (यदि चैवमप्यभिधीयमाना भूतोपघातपरैव स्यान्न सत्यं भवेत) 
यदि इस प्रकार भी विचारी हुई वाणी प्राणियों की नाश करने 
वाली ही हो वह्‌ सत्य नहीं है ( पापमेव भवेत्‌ ) पापयुक्त ही है 
( तेन पुण्याभासेन पुण्यप्रतिरूपकेण कष्टं तमः प्राप्नुयात्‌) उस 
पुण्याभास पुण्य के प्रतिरूप अर्थात्‌ पाप से बड़े दुःख को प्राप्त 
होता है । ( तस्मात्परीक्ष्य सवेभूतहितं सत्यं ज्यात्‌) इस कारण 
अच्छे प्रकार परीक्षा अर्थात शास्त्र से तत्त्व निर्णय करके सर्वभूतों 
के हिताथ सत्यरूप से ज्ञान प्रदान करे उपदेश करे । 


भाव इसका यह है कि जैसे आजकल-पच्षपाती लोग लोभादि 
के कारण सत्य शाख््ों अर्थात्‌ वेदानुकूल शास्त्रो को छोड़कर विना 
- उनसे तत्त्व निणय किये स्वार्थ के कारण वञ्चित और भ्रान्ति 
कारक ज्ञानों की कथा ओर उपदेश करके मनुष्यों को नक में 
पहुँचाने का उपाय करते और स्वार्थ पालन करते हैं और सन्मार 
के ढकने में अनेक यत्नोपाय यहां तक की युद्ध भी करते हैं । 
उनको अपने कल्याण के लिये इस महर्षि के भाष्य से शिक्षा 
लेनी चाहिये । 
~( स्तेयमशास्त्रपूवेक द्रव्याणां परतः स्वीकरणं, तत्प्रतिषेधः ) 
शास्त्र आज्ञा विरुद्ध धनादि का दूसरों से लेना, जिस का शास्त्र 
में निषेध है वह चोरी कहलाती है ( पुनरस्प्रहारूपमस्तेयमिति ) 
फिर सवेथा लोभ रूप ही चोरी है । ( ब्रह्मचयै ) ब्रह्मचय का अर्थे. 
करते हैं ( शुभेन्द्रियस्योपस्थस्य संयमः ) उपस्थ इन्द्रिय का रोकना - 
इसके यदद आठ भेद हैं। १-दशेन, २-स्पर्शन, ३-स्मरण, ४-क्रिडन, 
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५-कोतन, ६-एकान्तवास, ७-गुद्यमाषण, ८-क्रियानिवृत्ति । 
(विषयाणामजनरक्षणज्ञयसज्भहिंसादोपदशनादस्वी करणमपरिप्रहः) 
विषयों का प्राप्त करना, फिर उनकी रक्षा करन की चिन्ता, फिर 
उन के नाश का चित्त में चोभ फिर उनका सङ्ग और उनमे हिंसा 
के विचार से उनका स्वीकार न करना “अपरिम्रह' कहलाता है 
( इत्येते यमाः ) इस प्रकार यह पांच यम कहलाते हैं ॥ ३० ॥ 
(ते तु) बह वो-- 
भा० यत्ति 
त्र प्रागवियोगप्रयोजनव्यापारो हिंसा । सा च सर्वानथहेतुः । तदभा- 
बो5हिंसा । हिंसायाः सर्वकाल परिहार्यत्वाठाथम॑ तदभावरूपाया अहिंसाया 
'निर्देश: ।, सत्यं वाङमनसयोयथाथंखम्‌ । स्तेयं. परस्वापहरणं तदभावो 5- 
स्तयम्‌ । बहाचयसुपस्थसंयमः- । अपारग्रहो भोगसाधनानामनङ्गीकारः । त 
एते$हिंसादय: पञ्च यमशब्दवाच्या योगाङ्गत्वेन र्नादेछाः ॥ ३० ॥ 
एपाँ विशेषमाह--- 


भो० वृ० पदाथ 

( तत्र प्राण बयोगप्रयोजनव्यापारो हिंसा ) उन में प्राणां का शरीर से 
वियोग करने के लिये जो काम किया जाता है वह हिसा कहलाता है । 
(सा च सर्वानथहेतुः ) वह हिसा सब रूपों वाली अनर्थ का कारण,है । 
( तदभावो$हिंसा ) उस का अभाव अहिंसा है । ( हिंसायाः सदकालं 
परिहायत्वात्‌ ) हिंसा का सर्वे काळ में त्यागने योग्य होने से ( प्रथम 
तदभावरूपाया अहिसाया निर्देशः ) प्रथम उस के अभाव रूप अहिसा 
का निर्देश किया है । ( सत्य वाङमनसयोयथाधत्वम्‌ ) सत्य यह है कि 
वाणी और मन दोनों की यथाथता अर्थात्‌ जैसा अथ है उस के अनुसार 
ही कहना और मन में धारण करना । (स्तेय परस्वापहरणं) दूसरे के धन 
का हरण करमा ( तदभावो$स्तयम्‌ ) उस का अभाव चोरी का त्याग 
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कहलाता है । ( ब्रह्मचय मुपस्थसंयमः ) उपस्थेन्द्रिय के रोकने को ब्रह्मचय 
कहते हें । ( अपरिग्रहो भोगसाधनानामनङ्गीकारः ) भोग साधनों का 
स्वीकारं न करना अपरिग्रह कहलाता है । ( त एतेऽहिसादयः पञ्च यमश- 
ब्दवाच्या ) बह यह अहिंसादि पांचों जो यम शब्द से कहने योग्य हैं 
( योगाङ्गत्वेन निढिष्टाः ) योगाङ्ग रूप से उपदेश किये गये ॥ ३० ॥ 
( एषा विशेषमाह ) इन की विशेषता कहते हैं--- 
जातिदेशकालसमयानवाच्छिक्ञाः सावेभोमा > 


महात्रतम ॥ २१ ॥ ।. 
स्व०---आर वह अहिंसा आदि जाति देश काल को 
सीमा से रहित समयादि निमित्त के विना पालन की हुई साव- 
भौम अथात्‌ सव चित्त की भूमि और अवस्थाओं में धारण की 
हुई महात्रत रूप होती है अथात्‌ न जाति के निमित्त से उसका 
बाघ होने पावे ओर न देश काल निमित्त वा प्रयोजनादि से, बह ही 
“महात्रत” रूप है॥ ३१॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 

तत्राहिंसा जात्यवच्छिन्ना मत्स्यबधकस्य मत्स्येष्वेव नान्यत्र 
हिंसा । सेव देशावच्छिन्ना न तीर्थे हनिष्यामीति । सैव काला- 
वच्छिन्ना न चतुदेश्यां न पुण्येऽहनि हनिष्यामीति । सैव त्रिभिरु- 
परतस्य समयावच्छिन्ना देवत्राह्मणार्थ नान्यथा हनिष्यामीति । यथा 
च क्षत्रियाणां युद्ध एव हिंसा नान्यत्रेति । एभिर्जातिदेशकालसमये- 
रनवच्छिन्ना अहिँसादयः सवथब परिपालनीयाः । सवभूमिषु 
सवेविषयघु सचथैवाविदितच्यभिचाराः सावभौमामहान्रतमित्यु- 
स्यन्त ॥ २१ ॥ 


व्या० भा” पदार्थ _ 
( तत्राहिंसा जात्यवच्छिन्ना:) उन में जाति से बाध हुई 
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अहिंसा का रूप यह है कि (सत्स्यवधकस्य मत्स्येष्वेव नान्यत्र हिंसा) 
मछली के मारने वाले को मछली के मारने में हिंसा है अन्यत्र 
नहीं इसमें एक मछली जाति की हिंसा का त्याग हुआ अन्य जाति 
के प्राणियों की हिंसा का त्याग न हुआ यह जाति से कटी हुई 
अहिंसा कहलाती है। ( सैव देशावच्छिन्नाः) ओर वह देश से 
कटी हुईं अहिंसा इस प्रकार है कि ( न तीर्थे हनिष्यामीति ) तीर्थ 
स्थान शुरुकुलादि में हिंसा न करूँगा यह एक देश विशेष में 
अहिंसा का पालन हुआ सवे देश में नहीं हुआ । ( सैव काला- 
वच्छिन्नाः ) देसे ही वह काल से कटी हुई ( न चतुदेश्यां न पुण्येऽ- 
हनि हनिष्यामीति ) न चतुदेशी में न किसी पुण्यदिन में हिंसा 
करूँगा यह काल से कट गई । ( सैव त्रिभिरुपरतस्य ) और वही 
अहिंसा तीनों प्रकार से उपराम को प्राप्त हुए कि ( समयाव- 
च्छिन्नाः) समय से कटी हुई ( देवब्राह्मणार्थे नान्यथा हनिष्या- 
मिति ) देव ब्राह्मण की प्रयोजन सिद्धि के लिये हिंसा करूँगा 

अन्य प्रयोजन से नहीं करूँगा यह भी अहिंसा निमित्त स कट 
गई । ( यथा च क्षत्रियाणां युद्ध एव हिंसा नान्यत्रेति ) और जैसे 
कि ज्ञत्रियों को युद्ध में हिंसा होती है अन्यत्र नहीं । ( एमिजोति- 
देशकालसमयेरनवच्छिन्नाः ) इन जाति देश काल समयों से न 
कटी हुई ( अहिंसादयः स्वयैव परिपालनीयाः ) अहिंसादि सवे 
प्रकार से पालने योग्य हैं । ( सर्वभूमिषु सवेविषयेषु सवथैवावि- 
दितव्यभिचाराः सार्वभौमा महात्रतमित्युच्यन्ते ) सवभूमियों में, 
सर्वविषयों में, सवे प्रकार से व्यभिचार रहित सार्वभौम वाली 
महात्रता कहलाती है ॥ ३१ ॥ 


भो० वत्ति 
जातिर्बाह्मणस्वादिः । देशस्तीर्थादिः । कालश्रतुदंश्यादिः । समयो 
ब्राह्मणप्रयोजनादिः । एतैश्चतुभिरनवच्छिन्नाः पूर्वोक्ता अहिसादयो यमाः 


८००३52 आळ“ eee +57४०८+४-““++--+-+++++++--++++++++++++3++त++++++ fea een -+-“+“+ ore eer 


द्वितीयः साधनपादः । २२७ 


ee ve क म न IE 
i NN FF PNP Soe रह 00 en oe mpm meer peepee ee त oe ome 


सर्वासु क्षिप्तादिषु चित्तभूमिषु भवा महात्रतमित्युच्यन्ते । तयथा-्राह्मण 
न हनिष्यामि तीर्थ न कचन हनिष्यामि चतुर्दश्यां न हनिष्यामि देव- 
ब्राह्मणप्रयोजनच्यतिरेकेण कमपि न हनिष्यामीति । एवं चतुर्विधावच्छेद्‌- 
व्यतिरेकेण किचित्क्रचित्कदाचित्कस्मिश्चिदर्थे न हनिष्यामीत्यनवच्छिन्नाः । 
एवं सत्यादिषु यथायोगं योज्यम्‌ । इत्थमनियतीकृताः सामान्येनैत प्रवृत्ता 
महाब्रतमित्युच्यते न पुनः परिच्छिन्नावधारणम्‌ ॥ ३१ ॥ 

नियमानाइ-- 

भो० वृ० पदाथ 

( जातिब्राह्मणत्वादिः ) जाति ब्राह्मणत्व आदि हैं। ( देशस्तीथांदिः ) 
गुरुकुलादि स्थान देश हैं । ( कालश्चतुदशयादिः ) चतुदशयादि काल हैं । 
( समयो ब्राह्मणप्रयोजनादिः ) ब्राह्मण प्रयोजनादि को समय कहते 
हैं । ( एतैश्चतुभिरनवच्छिन्नाः ) इन चारों प्रकारों से न कटे हुए (पूर्वाक्ता 
अहिंसादयो यमाः ) पूवं कहे हुए अहिंसादि यम ( सवासु क्षिसादिषु 
चित्तभूमिपु भवा महात्रतमित्युच्यन्ते ) सवं क्षिप्तादि चित्त भूमियों में 
धारण की हुई महात्रत कहलाती हैं। ( तद्यथा-्राह्मण न हनिष्यामि ) 
उस विषय में जैसे कि ब्राह्मण को नही मारूंगा ( तीथे म कचन हनि- 
ध्यामि ) तीथं में न कुछ हिसा करूंगा ( चतुदश्यां न हनिष्यामि ) चतु- 
देशी मे नहीं मारूँगा ( देवब्राह्मणप्रयोजनव्यतिरेकेण कमपि न हनिष्या- 
मिति ) देव ब्राह्मण के प्रयोजन से भिन्न कोई भी हिसा न करूंगा । 
( एव चतुर्विधावच्छेदव्यतिरेकेण ) इस प्रकार चारों प्रकार के बाघ से 
बिना ( किंचिस्क्रचित्कदाचित्कस्मिश्चिदर्थे न हनिष्यामीत्यनवच्छिञ्जाः ) 
कुछ भी, कहीं भी, कभी भी, किसी प्रयोजन से भी, नहीं हिंसा करूंगा इस 
प्रकार न बाघ होती हुई अहिंसा सावभौम महाब्त कहलाती है । ( एवं 
सत्यादिछु यथायोगं योज्यम्‌ ) इस प्रकार सत्यादि में भी यथायोग युक्त 
करना चाहिये । ( इत्थमनियतीकृताः सामान्येनैव प्रबृत्ताः ) इस प्रकार 
नियत न की हुई सामान्य रूप से प्रदत्त हुई ( महात्रतमित्युच्यते ) 
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महात्रत रूप यह कही जाती है ( न पुनः परिच्छिन्नावधारणम्‌ ) फिर 
सीमा वाली न धारण करना ॥ ३१ ॥ 
-( नियमानाह ) आगे नियमों को कहते हें-- 
शोचसंतोषतपः स्वाध्यायेश्वरप्रणिधानानि 
नियमा! ॥ ३२२ ॥ 


स०-- शौच, संतोष, तप, खाध्याय, इश्वरप्रणिधान यह पांच 
नियम कहलाते हैं ॥ ३२ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


तत्र शौच मृज्जलादिजनित मेध्याभ्यवहरणादि च बाद्यम । 
आशभ्यन्तरं चित्तमलानामाक्षालनम्‌ | संतोषः संनिहितसाधनादधि- 
कस्यानुपादित्सा । तपो द्वद्ससहनम। दृंद च जिघत्सापिपासे 
शीतोष्णे स्थानासने काष्ठमोनाकारमौने च । त्रतानि चैषां यथायोगं 
कृच्छ्चान्द्रायणसांतपनादीनि । स्वाध्यायो मोच्तशास्राणामतश््ययन 
प्रणवजपो वा । इश्वरप्रशिधामं तस्मिन्परमगुरौ सवकमापणम्‌ । 
शय्यासनस्थोऽथ पथि व्रजन्वा | 
स्वस्थः परिक्षी गवितकजालः । 
संसारबीजक्षयमीक्षमाणः 
स्थान्नित्ययुक्तोडमृतभोगभागी ॥ 
यत्रेदमुक्तं ततः प्रत्यक्चत नाविगमोऽप्यन्तरायाभावश्चेति ॥३२॥। 


एतेषां यमनियमानाम्‌ 
व्या० भा० पदार्थ 


( तत्र शौच मूज्जलादिजनितं ) उन में शौच यह है कि मृत्ति- 
का जलादि से शरीर (मेध्याभ्यवहरणादि च बाह्यम) और 
षब्रित्रप रिमिति आहारादि द्वारा उदर प्रक्षालन बाह्य शौच कह- 


द्वितीयः साधनपादः । २२९ 


लाता है । ( आभ्यन्तरं ) अन्दर की पवित्रता यह है कि ( चित्त- 
मलानामाच्तालनम्‌ ) चित्त के मलों का धोना अथात राग द्वेषादि 
से रहित होना /( संतोष: ) संतोष को कहते हैं ( संनिहितसाधना- 
दधिकस्यानुपादित्सा ) समीपसथ साधनों के होते हुए भी अधिक 
प्राप्ति की इच्छा न होना । (तपो हंद्धसहनम ) तप द्वंद्ध सहन को 
कहते हैं । ( ढं च जिघत्सापिपासे शीतोष्ण स्थानासने ) और दंड 
क्षुधा, तृषा, जाड़ा, गरमी, स्थान और आसन में ( काष्ठमौनाकार- 
मोने च) और मौन में मौन रूप काष्ठ समान अर्थात्‌ किञ्चित चेष्टा 
न करना । ( व्रतानि चेषां यथायोगं कृच्छचान्द्रायणसांतपनादीनि ) 
प्रत यह हैं कि कृच्छचान्द्रायण, सांतपनादि ब्रतों का यथा शक्ति 
करना। (स्वाध्यायो मोक्षशाख्राणामध्ययनं) मोक्ष विषयक शास्त्रा का! 
पढ़ना स्वाध्याय कहलाता है ( प्रणवजपो वा) और ओंकारादि! 
जप भौ । ( इंश्ररप्रणिधानं ) अब इश्वरप्रशिधान का अर्थ करते: 
हैं ( तस्मिन्परमगुरौ सवकमापणम्‌) उस परमगुरु परमात्मा में. 
सवे कर्मों का अर्पण करना । 

(शय्यासनस्थोऽथ पथि ब्रजन्वा स्वस्थः) शय्या अथवा आसन 
पर बैठा हुआ वा माग में चलता हुआ अपने स्वरूप में स्थिर 
( परिक्तीणवितकजालः ) बितकमूप जाल को नष्ट किये हुए 
( संसारत्रीजक्तयमीक्षमाणः स्यात्‌) संसार बीज के नाश को 
विचार करता हुआ ( नित्ययुक्ताऽमृतभोगभागी ) नित्य परमात्मा 
में युक्त हुआ अमृत भोग का भागी होता है अथात्‌ मोक्ष को 
प्राप्त होता है । 

यत्रेदमुक्त ) जिस विषय में यह कहा है ( ततः प्रत्यक्चेत- 

नाधिगमोऽप्यन्तरायाभावश्च ( यो० सू० १-२९ ) इति) उस से 

अन्तयोमी परमात्मा की प्राप्ति और विन्नों का नाश भी होता है।। ३२॥ 
( एतेषां यमनियमानाम्‌) इन यम नियमों के-- 
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भो० यत्ति 


शौचं द्विविध-वाहामाभ्यन्तर च। बाह्य मृजलादिभिः कायादि- 
प्रक्षालनम्‌ । आभ्यन्तर मैत्रयादिभिश्चित्तमलानां प्रक्ञाळनम्‌। संतोषस्तुष्टिः । 
दोषाः प्रागेव कृतव्याख्यानाः । एते शोचादयो नियमशब्दवाच्याः ॥३२॥ 

कथमेषां योगाङ्गत्वमित्यत आह--- 

भो० व० पदाथ 

( शौच द्विविधं) शौच दो प्रकार का है--( बाह्यमाभ्यन्तरं च ) 
बाहर और आन्तरिक । ( बाह्य एजलादिभीः कायादिप्रक्षारनम्‌ ) सट्टी 
जलादि से कायादि का धोना बाह्य शौच कहलाता है । ( आभ्यन्तर 
मैत्यादिभिश्रित्तमलानां प्रक्षालनम्‌ ) मैत्र्यादि के द्वारा चित्त मलों का 
सोना अन्दर का शौच कहलाता है । ( संतोषस्तुष्टिः ) तृप्ति को संतोष 
कहते हैं । ( शोषाः प्रागेव कतऱ्याख्यानाः ) शेष तप, स्वाध्याय, इश्वर- 
प्रणिधान इन तीनों का द्वितीयः पाद के प्रथम सूत्र में वर्णन कर आये 
हें । ( एते शोचादयो नियमशब्दवाच्या: ) यह शौचादि पांचों नियम 
शडद्‌ से कहने योग्य हैं ॥ ३२ ॥ 

( कथमेषां योगाङ्गस्वमित्यत आह ) इन का योगाङ्गस्व किस प्रकार 
है, इस कारण आगे कहते हैं--- 


वितकबाधने प्रतिपक्षभावनम्‌ ॥ ३३ ॥ 
सू०-- वितर्कों द्वारा इन यम-नियमों का बाध होने पर 
प्रतिपक्ष का चिन्तन करे अथोत्‌ अपनी हानी का विचार करे कि 
यदि इन यम-निममों का पालन न करूंगा तो अमुक २ हानि 
होगी जैसा की आगे भाष्य में कहा जायगा ॥ ३२ ॥ 
दया०ए नाव्यम्‌ 


यदाऽस्य ब्राह्मणस्य हिंसादयो वितको जायेरन्हनिष्याम्यहम- 


द्वितीयः साधनपादः । २३१ 
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पकारिणमनृतमपि वक्ष्यामि द्रव्यमप्यस्य स्वी करिष्यामि दारेषु 
चास्य व्यवायी भविष्यामि परिम्रहेषु चास्य स्वामी भविष्यामीति । 
एवमुन्मार्गप्रवणवितर्कञ्वरेणातिदीप्रेन बाध्यमानस्तत््तिपत्षान्भा- 
वयेत्‌ । घोरेषु संसाराङ्गारेषु पच्यमानेन मया शरणमुपागतः सर्व- 
भूताभयप्रदानेन योगधर्मः । स खल्वहं त्यक्त्वा वितर्कान्पुनस्ताना- 
द्दानस्तुल्यः श्ववृत्तेनेति भावयेत्‌ । यथा श्वा वान्तावलेही तथा 
त्यक्तस्य पुनराददान इति । एवमादि सूत्रान्तरष्वपि योज्यम्‌ ।।३३॥ 
व्या० भा० पदार्थ 


( यदाऽस्य ब्राह्मणस्य हिंसादयो वितर्का जायेरन्‌ ) जब इस 
ब्राह्मण के चित्त में धर्म विरोधी तर्क उत्पन्न होवें कि ( हनिष्या- 
म्यहमपकारिणाम्‌ ) इस अपकारी का में हनन करूँगा ( अनृतमपि 
क्ष्यामि ) असत्य भी बोलृंगा (द्रव्यमप्यस्य स्वीकरिष्यामि ) 
इस का धन भी हरन करूंगा ( दारेषु चास्यव्यवायी भविष्यामि ) 
पर स्त्रीं गामी भी होऊगा ( परिग्रहेषु चास्य स्वामी भविष्यामीति) 
दूसरे की वस्तुओं का स्वामी भी बनुंगा । ( एवमुन्मागप्रवणवि- 
तकंज्वरेणातिदीमेन बाध्यमानः ) इस प्रकार दुर्मा्ग वाली अति 
बाधक वितरक ज्वर से जलती हुई अग्नि के समान बाघ होते हुए 
( तत्प्रतिपत्ताम्भावयेत्‌ ) उस के विरुद्ध पक्षों का विचार करे कि 
( घोरेषु संसाराङ्गारेषु पच्यमानेन मया) इस महान्‌ भयङ्कर 
संसार अमि में पकते हुए मैंने ( शारणामुपागतः सवेभूताभयम्रदानेन 
योगधर्मः ) सवं भूतों के अभय दान द्वारा योग धर्म की शरण 
को प्राप्त किया । ( स खल्बहं त्यक्त्वा ) निश्चय अब में उस को 
त्याग कर्‌ ( वितकोन्पुनस्तानाददानस्तुस्यः श्ववृत्तेनेति भावयेत्‌ ) 
फिर उसको वितकों द्वारा ग्रहण करना कुत्ते के व्यवहार समान 
है ऐसा विचार करे। ( यथा श्वा वान्तावलेही सथा त्यक्तस्य 
पुनराददान इति ) जैसे कुत्ता अपनी वमन को खाता वैसा ही 
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त्यागे हुए को फिर ग्रहण करना है। (एवमादि सूत्रान्तरेष्वपि 
योज्यम्‌ ) इस प्रकार प्रथम सूत्र यमादि और द्वितीय सूत्र नियः 
भादि दोनों में लगाना चाहिये ॥ ३३ ॥ 
'भो० वृत्ति 

घितक्यन्त इति वितका योगपरिपन्थिनो हिंसादयस्तेषां प्रतिपक्ष 
भावने सति यदा बाधा भवति तदा योगः सुकरो भवतीति भत्रत्येव यम- 
नियमानां योगाङ्गत्वम्‌ ॥ ३३ ॥ 

इदानीं वितकांणां स्वरूप भेदप्रकार कारण फळ च क्रमेणा$55इ-- 

भो० वृ० पदाथ 

( वितकयन्त इति वितका ) विरूद्ध तक की जाती हैं जो उन को 
वितक कहते हैं ( योगपरिपन्थिनो ) वह योग के विरोधी ( हिंसादयः ) 
हिंसादि हैं ( तेषां प्रतिपक्षभावने सति यदा बाधा भवति ) उनका प्रति- 
पक्ष भावना करते हुए जब बाघ होतो है ( तदा योगः सुकरो भवति ) 
तब योग सुगम होता है ( इति भवत्येव यमनियमानां योगाङ्गत्वम्‌ ) इस 
कारण यम नियमों का योगाङ्गत्व सिद्ध होता है ॥ ३३ ॥ 

( इदानीं वितर्काणां स्वरूप भेदप्रकारं कारणं फल च क्रमेणाऽऽह ) 
अब वितकों का स्वरूप, भेद, प्रकार, कारण और फल क्रम से झहते हैं--- 
वितको हिंसादयः क्रतकारितानुमोदिता 
लोभक्रोधमोहपूर्वका रूदुमध्याधिसात्रा 
दुःस्वाज्ञानानन्तफला इति प्रतिपक्ष 

भावनम्‌ ॥ ३४॥ 

सू०---हिंसादि वितक ( कृत ) स्वयं की हुई ( कारिता ) 
दूसरे से प्रेरणा करके कराई हुई ( 'अनुमोदिताः ) करने वाले की 
प्रसंशा की इन तीनों रूप से हिंसा होती है। ( लोभक्रोधमोह- 
पूनेकाः ) लोभ, क्रोध और मोह पूर्व में हैं जिनके अर्थात्‌ इन 


री 


तीनों कारणों से हिंसादि होती हैं । ( मृदुमध्याधिमात्राः ) मन्द्‌, 
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मध्य ओर तीब्र तीन भेदो वाली हैं। ( टःखाज्ञानानन्तफलाः ) 
अनन्त दुःख और अज्ञान फल वाली हैं । ( इति प्रतिपक्षभाव- 
नम्‌ ) इस प्रकार प्रतिपक्ष का चिन्तन करे ।। ३४ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


तत्र हिंसा तावतू--कृता कारिताऽनुमोदितेति त्रिधा । एकैका 
पुनस्त्रिधा लोभेन मांसचमार्शेन, क्रोपेनापक्रतमनेनेति, मोहेन घर्मो 
मे भविष्यतीति । लोभक्रोधमोहाः पुनखिविधा म्रदुमध्याधिमात्रा 
इति । एवं सप्रविंशतिर्भेदा भवन्ति हिंसायाः । मृदुमध्याधिमात्रा 
पुनश्रिविधा:--मृदुमदुमध्यमृदुस्ती्रमदुरिति । तथा मृदुमध्यो 
मध्यमध्यस्तीन्रमध्य इति । तथा मृदुतीत्रो मध्यतीत्रोऽधिमात्रतीब्र 
इति । एवमेकाशीतिभेदा हिंसा भवति । सा पुनर्नियमविकल्प- 
समु्चयभेदादसंख्येया, प्राण शरद्भेदस्यापरिसंख्ययत्वादिति । एवम- 
नृतादिष्वपि योञ्यम्‌ । 


ते खल्बमी वितको दुःखाज्ञानानन्तफला इति प्रतिपक्तभावनम्‌। 
दुःखमज्ञानं चानन्तं फल येपामिति प्रतिपक्षमावनम्‌ | तथा च 
हिंसकस्तावत्प्रथमं वध्यस्य वीयमातक्तिपति । ततश्च शख्रादिनिपातेन 
दुःखयति । ततो जीवितादपि मोचयति । ततो वीर्यात्तेपदस्य चेतना- 
चेतनमुपकरणं क्षीणवीय भवति । दुःखोत्पादान्नरकतिर्य क्मनुष्या- 
दिषु दुःखमनुभवति । जीवितव्यपरोपणाञतिक्षण च जीविता- 
त्यये वर्तमानो मरणमिच्छन्नपि दुःखविपाकस्य नियतविपाकवेद्‌- 
नीयत्वात्कथंचिदेवोच्छसिति । यदि च कथंचित्पुण्यावापगता हिंसा 
भवेत्तत्र सुखप्राप्रौ भवेदल्पायुरिति । एवमनृतादिष्वपि योज्यं 
यथासंभवम्‌ । एवं वितकोणां चामुमेवानुगतं विपाकमनिष्टं भाव- 


` यन्न वितकपु मनः प्रणिदधीत ॥ ३४ ॥ 
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प्रतिपक्षभावनाहेतोहँया वितको यदास्य स्युरभसवधमोणस्तदा 

तत्कृतमैश्वये योगिनः सिद्धिसूचकं भवति । तद्यथा-- 
व्या० भा० पदार्थ 

( तत्र हिंसा तावत्‌) हिंसा यहां तक है कि ( कृता ) स्वयं 
की हुई, ( कारिता ) दूसरे से प्रेरणा करके कराई हुई, ( अनुमो- 
दिता ) अथोत्‌ करने वाले की प्रसंशा करना, ( इति त्रिधा ) इन 
तीन भेदो वाली हें । ( एकेका पुनखिधा ) फिर एक २ के तीन २ 
प्रकार है ( लोभेन मांसचमार्थेन ) लोभ से की हुई मांस और 
चमे के प्रयोजन से, ( क्रोधेन ) क्रोध से की हुई, ( अपकृतमने-. 
नेति) इसने मेरा अपकार किया है, में भी इसको मारूँगा, (मोहेन) 
मोह से की हुई, ( घर्मो मे भविष्यतीति ) इसको मारने से मेरा 
धर्म कर्म होगा क्योंकि यह पापी है इस प्रकार । (लोभक्रोधमोहाः 
पुनस्त्रिविधा ) लोभ, क्रोध, मोह भी तीन प्रकार के है. (सृदुमध्या- 
धिमात्रा इति ) मन्द, मध्य और तीब्र ( एवं सप्रविंशतिर्भेदा 
भवन्ति ) इस प्रकार २७ सत्ताइस भेद होते हैं ( हिंसायाः मृदु- 
मध्याधिमात्राः पुनश्निविधाः ) हिंसां के मन्द, मध्य, तीव्र फिर 
तीन भेद हैं--( मृदुमदुमंध्यमदुस्तीत्रमदुरिति ) अल्पमन्द्‌, मध्य- 
मन्द ओर तीघ्रमन्द्‌ । ( तथा मृदुमध्य मध्यमध्यस्तीब्रमध्य इति ) 
चैसे ही मन्दमध्य, मध्यमध्य और तीत्रमध्य । ( तथा मृदुतीत्रो 
मध्यतीत्रोऽधिमात्रतीत्र इलि ) वैसे ही मन्दतीत्र, मध्यतीत्र और 
तीव्रतीव्र । (एवमेकाशीतिभेदा हिंसा भवति) इस प्रकार ८१ इक्यासी 
भेदो वाली हिंसा होती है । ( सा पुननियमविकरुपसमुक्चयभेदाद- 
संख्येया ) और वह फिर नियम, विकल्प और समुश्चय भेद से 
छासंख्येय हें । अथात्‌ “ नियम ” कुछ काल तक स्थिर रहना 
“विकल्प” 'आर्थोत्‌ जैसे किसी काम में धर्म पहले करते हैं फिर 
अधर्म करना पड़ता है या पहले अधर्म करके पीछे धर्म करमा . 


चक 
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पड़ता है यह विकल्प का रूप है । “समुचय” का रूप यह है कि 


धर्माधर्म साथ २ मिले हुए जिस कम में होते हैं । ( प्राण भड्ठे- 
द्स्यापरिसंख्येयत्वादिति ) क्योंकि प्राणधारीयों के भेद असंख्यात 
हैं, इस कारण इसका अभिप्राय यह है कि प्रत्येक योनि की हिंसा 
समान नहीं होती उन में अधिक न्यूनता है इस प्रकार अनन्त भेद 
हो जाते हैं । जैसे ब्रह्म हत्या सब से अधिक होती है उससे न्यून 
क्षत्रिय, वैश्य की उस से न्यून शूद्र की पशु पत्ती आदि में भी इसी 
प्रकार जानो, देखो धर्मशास्त्र । ( एवमनृतादिष्वपि योञ्यम्‌ ) इस 
प्रकार असत्यभाषणादि में भी विचारना चाहिये । 


(ते खल्वमी बितको दुःसाज्ञानानन्तफला ) निश्चय वह 
वितर्क अनन्तदुःख और अज्ञान फल वाली हैं ( इति प्रतिपक्षभाव- 
नम्‌) इस प्रकार प्रतिपक्ष का विचार करना । ( दुःखमज्ञानं 
चानन्तं फलं येषाम्‌ ) दुःख और अज्ञान अनन्त फल हैं जिनके 
( इति प्रतिपक्षभावनम्‌) यही प्रतिप्रत्त का बिचार है। (तथा च 
हिंसकस्तावत्मथमं वध्यस्य वीर्यमाक्षिपति ) उसी प्रकार हिंसक 
प्रथम बध्य के बल को तोड़ता है । ( ततश्च शस्त्रादिनिपातेन दुःख- 
यति ) फिर शस्त्रादि से मारकर दुःख देता है । ( ततो जीविता" 
दपि मोचयति ) पश्चात्‌ जीवन से भी छुड़ा देता है । (ततो वीया" 
पादस्य चेतन्ाचंतनमुपकरणं क्षीणवीय भवति ) उससे वध्य के 
बल को नष्ट करने के कारण इस हत्यारे के चेतन अचेतन इन्द्रिय 
शरीरादि उपकरणों का भी बल नष्ट हो जाता है । (दुःखोत्पादात्‌) 
दुःख उत्पन्न करने से ( नरकतियक्मनुष्यादिषु दुःखमनुभवति ) 
नके तियंक्‌ मनुष्यादि योनियों में दुःख को भोगता है । ( जीवि- 
व्यपरोपगालतिक्षणं च जीवितात्यये वतेमानः ) वध्य के जीवित्व 
नष्ट करने से एक २ क्षण जीवता हुआ ( मरणमिच्छन्नपि दुःख- 
विपाकस्य नियतविपाकवेदनीयत्वात्‌ ) मृत्यु काल में मरने की 
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इच्छा करता हुआ भी दुःख फल अवश्य भोग्य होने से ( कथ- 
चिदेवोच्छसिति ) बड़े कष्ट से ऊँचे २ स्वांस लेकर जीता है। 
( यदि च कर्थचित्पुण्यावापगता हिंसा भवेत) यदि किसी कारण 
से पुण्य मिली हुई हिंसा होवे तो (तत्र सुखप्राप्तों भवेदर्पायुरिति) 
उस जन्म में सुख प्राप्रि होवे परन्तु अल्पायु होवे। ( एवमनृता- 
दिष्वपि योज्यं यथासंभवम्‌ ) इसी प्रकार यथा संभव असत्यभाष- 
णादि में भी जान लेना चाहिये । ( एवं वितकौणां चामुमेवा- 
नुगतं विपाकमन्िष्ट भावयत ) इस प्रकार वितकों में कि अमुक 
फल उन में मिला हुआ है अनिष्ट का विचार करता हुआ 
( न वितकषु मनः प्रणिदधीत ) वितर्को में मन न लगावे ॥ ३४॥ 

( प्रतिपक्षभावनाहेतोहया वितका ) प्रतिपक्ष भावना के कारण 
त्यागने योग्य वितर्क ( यदास्य स्यरप्रसवधमीणः ) जब इस योगी 
की पुनः अनुत्पत्ति धम वाली हो जावें ( तदा तत्कृतमेश्वय योगिन 
सिद्धिसूचकं भबति ) तब योगी को उससे उत्पन्न हुआ ऐश्वय 
सिद्धि का दाता होता है । ( तद्मथा ) उस विषय में जैसे-- 

'भो० वृत्ति | 

एते पूर्वोक्ताः वितकोः हिंसादयः प्रथम त्रिधा भिद्यन्ते कृतकारितानु- 
मोदिता भेदेन । तत्र स्वय निष्पादिताः कृताः । कुरु कुर्विति प्रयोजकञ्या- 
पारेण सम्ुत्पादिताः कारिताः । अन्येन क्रियमाणाः साध्वित्यङ्गीकृता 
अनुमोदिताः । एतञ्च त्रेविध्यं परस्परव्यामोहनिवारणायोच्यते । अन्यथा 
मन्दुसतिरेवं मन्येत न मया स्वय हिंसा कृतेति नास्ति मे दोष इति । 
एतेषां कारणप्रतिपादनाय लोभक्रोधमोहपूवंका इति । यद्यपि लोमकोधौ 
प्रथम निर्दिष्टी तथाऽपि सवङ्केशानां मोहस्यानात्मनि आत्मामिमानलक्षणस्य 
निदानत्वात्तस्मिन्सति स्वपरविभागपूर्वकत्वेन लोभकोधादीनासुद्भवान्मूर" 
त्वमवसेयम्‌ । मोहपूिका सर्वा दोषजातिरित्य्ः । लोभस्तृष्णा । कोधः 
कृत्माकृस्यविवेकोन्मूलकः प्रज्वलनात्मकश्चित्तवसः । प्रत्येक कृतादिभेदेन 
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त्रिप्रकारा अपि हिंसादयो मोहादिकारणत्वेन त्रिधा भिद्यन्ते । एषामेव पुनर- 
वस्थाभेदेन त्रेविध्यमाह--स्ूदुमध्याधिमात्राः । स्टदवो मन्दा न तीवा नापि 
मध्याः । मध्या नापि मन्दा नापि तीब्राः । अधिमाश्रास्तीबाः । पाश्चात्या 
नव भेदाः । इत्थं त्रेविध्ये सलि सप्ततिशतिभवति । झद्घादीनामपि प्रत्येक 
रदुमध्याधिमात्रमेदात्त्रे विध्य॑ संभवति । तद्यथायोगं योज्यम्‌ । तद्यथा-- 
मृदुमदुसदुमध्यो खदुतीघ इति । एषां फलमाह--दुःखाजशानानन्तफलाः 1. 
दुःखं प्रतिकूलतयाऽवभासमानो राजसाश्चत्तघमंः । अज्ञान मिथ्याज्ञानं 
संशायचिपर्ययरूप, ते दुःखज्ञाने अनन्तमपरिच्डिन्नं फल येषां ते तथोक्ताः । 
इत्थं तेषां स्वरूपकारणादिमेदेन ज्ञातानां प्रतिपक्षभावनया योगिमा परि- 
हारः कतव्य इस्युपदिष्ट भवति ॥ ३४ ॥ 

एपामभ्यासवशात्प्रकष मागच्छतामनुनिष्पादिन्यः सिद्धयो यथा भवन्ति 
तथा क्रमेण प्रतिपादयितुमाह-- 


मो चु० पदार्थ 


( एते पूर्योक्ताः वितकोः हिसादयः ) यह पूव कही हुई हिंसादि 
वितक ( प्रथम त्रिधा भिद्यन्ते ) प्रथम तीन प्रकार से भेद की जाती हैं 
( कृतकारितानुमोदिता भेदेन ) स्वयं की हुई---कराई हुई--अनुमोदित 
भेद से । ( तत्र स्वयं निष्पादिताः कृताः ) उन में अपने आप की हुई 
““कृता: कहलाती है । ( कुरु कुविति प्रयोजकब्यापारेण समुत्पादिताः 
कारेताः ) करने वाले को तू कर, इस प्रेरक ब्यापार द्वारा सम्पादन की 
हुईं “कारिताः” कहलाती है । ( अन्येन क्रियमाणाः साध्वित्यज्ञीकृता 
अनुमोदिताः ) दूसरे से की हुई बहुत अच्छा किया इस प्रकार प्रकर 
करके हिंसक का उत्साह बढ़ाना “अनुमोदिताः” कहलाती है । ( कतष 
श्रेविध्य परस्परव्यामोइनिचारणायोच्यते ) इन तीन प्रकार वालियों में 
परस्पर जो अम उसके निवार्णाथं कहा जाता है । ( अन्यथा मम्दमतिरेबं 
मन्येत ) कोई मन्दमति ऐसा माने कि ( न मया स्वयं हिंसा कृतेति ) 
मैंने स्वयं तो हिंसा नहीं करी ( नास्ति मे दोष इति ) इस कारण पु 
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दोष नहीं छगेगा । ( एतेषां कारणप्रतिपादनाय ) इन का कारण दिसछाने 
के लिये ( लोभक्रोधमोहपूवका इति ) लोभ, क्रोध, मोह, का कथन किया 
गया । ( यद्यपि लोभक्रौघौ प्रथम निर्दिष्टौ ) यद्यपि लोभ, क्रोध दोनों का 
प्रथम निर्देश किया है ( तथाऽपि सवरक्शानां मोहस्यानात्मनि आत्माभि- 
मानलक्षणस्य निदानस्वात्‌ ) तो भी सवं ऊंशों का जो कि अनात्म में. 
आत्म अभिमान रूप मोह हैं वह कारण होने से ( तस्मिन्सति खपर- 
विभागपूर्वकत्वेन ) उन में कारण रूप से रहते हुए अपने और दूसरों के 
विभाग पूवंक ( लोभक्रोधादीनामुद्भवान्मूळत्वसवसेयम्‌ ) लोभ, क्रोध 
की उत्पत्ति होने से कारणता निश्चय करने योग्य है । ( मोहपूर्विका सवा 
दोषजातिरित्यथंः ) मोह के पूवं होने पर सव दोषों की जाति होती हैं 
यह अथ है । ( लोभस्तृष्णा ) लोभ तृष्णा को कहते हैं । ( क्रोचः कृत्या- 
कृत्य विवेकोन्सूलकः ) क्रोध कतव्य अकतंष्य के विचार का नाशक है 
( प्रज्वलनात्मकश्चित्तचमंः ) चित्त का दाह रूप धमं है । ( प्रत्येक 
कृताद्भिदेन त्रिप्रकारा अपि हिंसादयः ) इन में से प्रत्येक कृतादि भेद 
से तीम प्रकार वाली भी हिंसादि ( मोहादिकारणत्वेन ) मोहादि कारण से 
( सिधा भिन्ते ) तीन प्रकार के मेदों वाली होती हैं । ( एपामेव पुनर- 
वस्थाभेदेन त्रेविध्यमाह ) इन की ही फिर अवस्था भेद से तीन २ प्रकारता 
कंही ज्ञाती हैं---( रूदुमध्याधिमात्रा: ) मन्द, सध्य और तीर । ( मदवो 
मन्दा न तीघ्रा नापि मध्याः ) मदु = मन्द्‌ वह हैं जो न तीम हैं न मध्य 
हैं। ( मध्या नापि मन्दा नापि तीम्राः ) मध्य वह हैं जो न सन्‍्द हैं न 
तीब्र हैं । ( अधिमात्रास्तीत्राः ) अधिमात्र = तीक हैं । ( पाश्चात्या मव 
भैदाः ) पिछलियों के ९ नव भेद हें । (इत्यं त्रेविध्ये सति ) ऐसी ही 
तीन प्रकार की होते हुये ( सप्तविशातिभवति ) २७ सत्ताईस प्रकार की 
होती हैं। ( शद्वादिनामपि प्रत्येकं) सदु आादि का भी प्रत्येक का 
(सदुमध्याधिमात्रभेदात्त्रविध्ये सभवति ) सदु, मध्य, अघिमात्र भेद होने 
सै तीन २ भेद होते हैं । ( तथथायोगं योज्यम्‌) वदद यथायोग युक्त 
करनी चाहियं। ( तघयथा--म्टवुमदुसदुमध्यो श्दूती् इति ) जैसे--- 


द्वितीयः साधनपादः । २३९ 
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सदुमन्द, मूदुमध्य और सृदुतीनर । ( एषां फलमाह ) इन का फल कहते 
हे--( दुःखज्ञानानन्तफलाः ) अनन्तदुःख और अज्ञान फलवाली हैं । 
( दुखं प्रतिकूलतया5वभासमानो राजसंश्चित्तधम: ) दुःख प्रतिकूलता से 
भासित होने वाला चित्त का राजस धम है, ( अज्ञान मिथ्याज्ञान संशय- 
विपयंयरूप ) अज्ञान मिथ्याज्ञान संशय विपय्यं रूप है, ( ते दुःखाज्ञाने 
अनन्तमपरिच्छिन्न फल येषां ते तथोक्ताः ) वह दुःख और अज्ञान दोनों 
अनन्त अथांत असीम फल है जिनका बह ऊपर कहे गये । ( इत्थ तेषां 
स्वरूपकारणादिमेदेन ज्ञातानां ) इस प्रकार उन का स्वरूप कारणादि 
भेद से जानने वाले ( प्रतिपक्षभावनया योगिना परिहारः कतब्यः ) 
योगी को प्रतिपक्ष भावना द्वारा उन का त्याग करना योग्य है ( इत्युपदिष्ट 
भवति ) यह कहा गया है ॥ ३४ ॥ 

( एषामभ्यासव्रशात्मकष मागच्छतासनुनिष्पादिन्यः सिद्धयो यथा 
भवन्ति ) बृद्धि की प्रास होती हुई यह वितक अभ्यास वश से निवत 
करने के पश्चात्‌ जिस प्रकार सिद्धि होती हैं ( तथा क्रमेण प्रतिपादयिं- 
तुमह ) वैसा ही क्रम से प्रतिपादन करने को आगे कहते हैं--- 


अहिसाप्रतिष्ठायां तत्सन्निधौ वेरत्यागः ॥ ३५ ॥ 
स०---अहिंसा को पूण स्थिति होने पर उसके समीपवती 
प्राणियों में भी वैर का त्याग हो जाता है॥ ३५ ॥ 
वया० "माष्यम्‌ 


सर्वप्राणिनां भवति ॥ ३५ ॥ 
व्या० भा» पदाथ 


( सवंप्राशिनां भवति ) समीपस्थ सवे प्राणियों का वेर त्यागं 
हो जाता है॥ ३५ ॥ | 
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भावाथ 


जब योगी महात्रतरूप अहिंसा धर्म को धारण करता है और 
उसकी पूर्णं दृढ़ता हो जाती है तब उसके समीपवर्ती प्राणियों का 
भी वेर उसके प्रभाव से नित्त हो जाता है । जसा की नकुल ओर 
खर्प में स्वाभाविक गैर है वह भी उसके प्रभाव से निवृत्त हो 
जाता है ॥ ३५ ॥ 

शो ७ खु तल 

तस्याहिसाँ भावयतः संनिधौ सहज विरोधिनामप्यहिनकुलादीनां 
बैरत्यागो निमत्सरतया5वस्थान भवति । हिस्रा अपि हिंस्त्वं परित्य- 
जन्तीत्यर्थः ॥ ३५ ॥ 

संत्याभ्यासवतः कि भवतीत्याइ--- 

भो० वृ० पदाथे 

( तस्याहिसां भावयतः संनिधो सहजविरोधिनामप्यहिनकुलादीनां 
'बैरत्यागः ) उस अहिंसा को पालन करते हुए समीपवर्ती सप और 
नर्कुलादि का भी जिन में स्वभाव से ही विरोध है वेर त्याग हो जाता है 
( निमंत्सरतयाश्वस्थान भवति ) इर्ष्या रहित रहते हैं । ( दिखा अपि 
हिंखत्व॑ परित्यजन्तीत्यथः ) हिंसक स्वभाव वाले भी हिंसत्व भाव को 
त्याग देते हैं यह अर्थ है ॥ ३५ ॥ 

( संत्याभ्यासवतः कि भवतीत्याह ) सत्य का अभ्यास करने वाले 
को क्या फल होता है यह आगे कहते हैँ-- 

सत्यप्रतिष्ठायां क्रियाफलाश्रयत्वस्‌ ॥ १६८ ॥ 

स्पू०--सत्य की दृढ़ स्थिति होने पर योगी की वाणीद्वारा 

जो क्रिया होती है उस में फल का आश्रयत्व होता है अथोत्‌ उस 
की वाणी अमोघ होती है भाव इसका यह जानना चाहिये कि 
अनधिकारी पुरुष को योगी आशीवाद नहीं देता ॥ ३६ ॥ 


द्वितीयः साधनपादः । २४१ 
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व्याच भाष्यम्‌ 


धार्मिको भूया इति भवति धार्मिकः । खर्गप्राप्लुह्दीति स्वगे 
प्राप्रोति । अमोघाऽस्य वाग्भवति ॥ ३६ ॥ 


व्या० भा० पदार्थ 


( धार्मिको भूया इति भवति धार्मिकः ) तूँ धार्मिक होजा 
योगी के इस वचन से धासिक हो जाता है। ( खगप्राप्नुहीति 
स्वर्ग प्राप्नोति ) खगे को प्राप्त हो इसके वचन से स्वगे को प्राप्त हो 
जाता है। ( अमोघाऽस्य वाग्भवति ) इस की वाणी व्यर्थ नहीं 
होती ॥ ३६ ॥ 


भा० वृत्ति 


क्रियमाणा हि क्रिया यागादिकाः फल स्वर्गादिक प्रयच्छन्ति तस्य तु 
सत्याभ्यासवतो योगिनस्तथा सत्य प्रकृष्यते यथा क्रियायामकृतायार्माप 
योगी फलमाझोति । तद्रचनाद्स्य कस्यसित्क्रियामकुवतोऽपि कियाफल 
भवतीत्यथंः ॥ ३६ ॥ | 


अस्तेयाभ्यासवतः फलमाह--- 
भो० वृ० पदार्थं 


( क्रियमाणा हि क्रिया यागादिकाः ) यज्ञादि क्रिया की हुई ( फल 
स्वर्गादिक प्रयच्छन्ति ) स्वगोदि फल को देती हैं ( तस्य तु सत्यांभ्यासवतः 
योगिनः ) उस सत्य के अभ्यास करने वाले योगी को तो ( तथा सत्य 
प्रकृष्यते ) ऐसा सत्य बढ़ जाता है ( यथा कियायामकृतायामपि योगी 
फलमाझोति ) जैसे कोई यज्ञादि कम करके फल को प्राप्त होता है योगी 
सस्य की प्रबलता से उस फलको प्राप्त हो जाता है । (तद्गचनाद्यश्य कस्मचि- 
श्कियासकुवेतो5पि क्रियाफड भवतीत्यर्थः ) जैसे किसी को क्रिया करते 
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हुए क्रिया का फल होता है इस योगी के वचन से ही वह फल हो 


जाता है यह अर्थ है ॥ ३६ ॥ 
( अस्तेयाभ्यासवतः फलमाह ) चोरी के त्याग का अभ्यास करने 


याले को फल आगे कहते हैं--- 
४”. + 6 ~ 
अस्तेयप्रतिष्ठायां सवरत्नोपस्थानम्‌॥ ३७॥ 
सू ०--चोरी के त्याग में स्थिर हुए योगी को सबै रत्नो 
की प्राप्ति होती है ॥ ३७ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
सवेदिक्स्थान्यस्योपतिष्ठन्ते रत्नानि ॥ ३७ ।। 
व्या भा” पदार्थ 
( सवेदिक्स्थान्यस्योपतिष्ठन्ते रत्नानि) सब दिशाओं में होने 
वाले रत्न समीपस्थ पराप्त होते हैं ॥ ३७ ॥। 
भावार्थ 
इस से यह न समझना चाहिये कि सवे दिशाओं के रत्न योगी 
के पास इकट्रु हो जाते हैं । किन्तु यह जानना चाहिये योगी को 
आवश्यकतानुसार इश्वर कृपा से सवे वस्तु प्राप्त हो जाती हैं । 
अथात्‌ उसकी जरूरत नहीं रुकती ॥ ३७॥ 
भो० वृत्ति 
अस्तेयं यदाउभ्यस्यति तदाऽस्य तत्मकर्षाक्षिरमिलाषस्वापि सर्वतो 
दिव्यानि रत्नानि उपतिष्ठन्ते ॥ ३७ ॥ 
ब्रह्मचयोभ्यासस्य फलमाइ-- 
'भो० वृ० पदाथ 
५ ,( अस्तेय यदाऽभ्यस्यति सदाऽस्य तत्मकर्षांजिरभिलाषस्यापि सवतः 


द्वितीयः सांघनपांद! । २४३ 
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दिस्यानि रत्नानि उपतिष्ठन्ते ) चोरी त्याग का जब योगी अभ्यास करता 
है तब इस के अभ्यास बढ्ने से वासना रहित हुए को सर्वत्र दिव्य रक्ष 
प्राप्त हो जाते हैं । अर्थात्‌ सवं वस्तु इस को प्राप्त हो जाती हैं ॥ ३७ ॥ 


( ब्रह्मचयाभ्यासस्य फललाइ ) ब्रह्मचयं अभ्यास का फर आगे 
कहते हें--- 


्रह्मचरयप्रतिष्ठायां वीयेला भः ॥ ३८॥ 


स्म०----त्रह्मचय की सिद्धि होने पर बल का लाम होता है ॥३८।। 
व्या० भाष्यम्‌ 
य॑स्य लाभादप्रतिघान्गुणानुत्कर्षयति । सिद्धश्च विनेयेषु ज्ञान- 
साधातुं समर्था भवतीति ॥ ३८ ॥ 
व्या भा० पदाथ 
( यस्यं लाभांदप्रतिघान्गुणानुत्कर्षयति ) जिस के लाभ से 
गुणों से अप्रतिघात होना रूप शक्ति बढ़ती है अथात्‌ तीन गुण 
योगी को बाधा न कर सके ऐसी शक्ति बढ़ती है । ( सिद्धश्च विने- 
येषु ज्ञानमाधातु समर्थो भवतीति ) विनय करने वाले जिज्ञासुओं 
में ज्ञान प्रदान करने को समर्थ होता है यह सिद्धि होती है ॥३८॥। 
भो वृत्ति 
यः किल ब्रह्मचर्यमभ्यस्थति तस्य तत्प्रकर्पान्निरतिशयं वीयं सामथ्यं- 
माविभंवति । वी्यनिरोधो हि ब्रह्मचय तस्य प्रकर्षाच्छरोरेन्वियमनः खु वीय 
प्रकषमागच्छति ॥ ३८ ॥ 
अपरिग्रहाभ्यासस्य फलमाह--- 


भो० व० पदार्थ 
( यः किछ अझचयंमम्यस्थति ) निश्चय जो योगी ब्रह्मचर्य का अभ्यास 


ee 


करता है ( तस्य तठकर्षाञ्चिरतिशयं वीय सामध्यंमाविभंवति ) उस को 
उस अभ्यास के बढ्ने से निरतिशय बल अर्थात्‌ सामथ्थं का आविर्भाव 
होता है। ( वीर्यनिरोधो हि ब्रह्मचथ ) वीयं का रोकना ही ब्रह्मचयं है 
( तस्य प्रकर्षाच्छरीरेन्द्रियमनः सु वीय प्रकषमागच्छति ) उस योगी के 
वीयं बढ्ने से शरीर इन्द्रिय और मन अधिक बल को प्राप्त हो जाते हैं । 
अर्थात्‌ उस का झारीरिकबल और इन्द्रियबल तो बढ़ता ही है, परन्तु उस 
की विचार शक्ति भी जिस के विना योगी का किञ्जित्‌ भी काय सिद्ध 
नहीं हो सक्ता अर्थात्‌ योगमाग में कुछ भी नहीं करसक्ता, वह भी शक्ति 
बढ्जाती है, इसलिये योगी को अपनी सफलता के लिये इस की 
अति रक्षा करनी चाहिये ॥ ३८ ॥ 

( अपरिग्रहाभ्यासस्य फलमाह ) अपरिग्रह के अभ्यास का फर 
आगे कहते हैं-- 


अपरिग्रहस्थेये जन्मकथंतासंबोधः ॥ ३६ ॥ 
स्‌०--अपरिग्नह को दृढ़ स्थिति होने पर जन्म किस प्रकार 
का है यह बोध हो जाता है ॥ ३९॥ 
ब्या० भाष्यम्‌ 
अस्य भवति । कोहमासं कथमहमासं किंखिदिदं कथं खिदिदं 


के वा भविष्यामः कथं वा भविष्याम इत्येव मस्य पूवान्तपरान्तमध्ये- 
ध्वात्मभावजिज्ञासा स्वरूपेणोपावतते। एता यमस्थैर्ये सिद्धयः॥३९।। 


नियमेषु वक्ष्यामः 
व्या० भा० पदाथ 


( अस्य भवति ) यह इस योगी को बोध होता है। ( कोऽ- 
हमासं ) में कौन हूँ, ?, ( कथमहमासं ) किस प्रकार मैं हूँ, ? 
( किंस्विदिदं ) यह जन्म क्या है, ? ( कथं सिदिदं ) किस प्रकार । 


द्वितीयः साधनपादः । २५५ 
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oe pene eons enn -- 


यह हुआ है, ? ( के वा भविष्यामः ) क्या आगे होंगे, ? ( कथं 
या भविष्यामः) अथवा किस प्रकार के होंगे, ? ( इत्येवमस्य 
पूवीन्तपरान्तमध्येष्वात्मभावजिज्ञासा स्वरूपेणोपावतंते ) इस प्रकार 
इसके चित्त में भूत, भविष्यत्‌ , वतमान तीनों काल सम्बन्धी आत्म 


स्वरूप की जिज्ञासा स्वभाव से ही वरर्तती है सो निवर्त हो जाती है 


( एता यमस्थैे सिद्धयः) यह यमों के हृढ़ होने पर सिद्धिये 
होती हैं ॥ ३९॥ 

( नियमेषु वक्ष्यामः ) नियमों में आगे कहते हे-- 

भोऽ वृत्ति 

कथमिस्यस्यभावः कथंता जन्मनः कथ ता जन्मकथता तस्याः संबोधः 
सम्यग्ज्ञानं जन्मान्तरे कोऽहमासं कीदशः किकायकारीति जिज्ञासायां 
सवमेव सम्यग्जानातीव्यथः । न केवल भोगसाधनपरिग्रह एव परिग्रहो 
यावदात्मनः रारीरपरिग्रहोऽपि परिग्रहः, भोगसाधमत्वाच्छरीरस्य । 
तस्मिन्सति रागानुबन्धाद्व हिमुखायामेव प्रकृत्तौ न तात्विकज्ञानप्रादुभावः । 
यदा पुनः शरीरादिपरिग्रहनैरपेक्ष्येण माध्यस्थ्यमवलम्बते तदा मध्यस्थस्य 
रागादित्यागात्सम्याग्ज्ञानहेतुभंवत्येव पूर्वापरजन्मसबोधः ॥ ३९ ॥ 

उक्ता यमानां सिद्धयः । अथ नियमानामाह-- 

भो० वृ० पदाथ 

( कथमित्यस्य भावः ) कथम्‌ इस शब्द का यह अथ है ( कथंता 
जन्मनः कथन्ता जन्म ) प्रकरता जन्म की कथता जन्म का अथ है 
( कथन्ता तस्याः सम्थोधः ) किस प्रकार उस का ज्ञान हो ( सम्यग्ज्ञान 
जन्मान्तरे ) जन्मान्तरो में यथार्थ ज्ञान ( कोऽहमासं ) में कौन हुँ ? 
( कीदशः ) किस समान, ? ( किं कार्यकारि ) क्या कायं करने वाला 
( इति जिज्ञासायां ) इस जिज्ञासा में ( सवमेव सम्यग्जानातीत्यर्थः ) 


सव को यथार्थ जामता है यह अर्थ है। ( न केवर भोगसाधनपरिग्रहः 
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एव परिग्रहः ) केवल भोग साधन रूप लोभ ही लोभ नहीं है (यावदात्मनः 
शरीरपरिग्रहोऽपि परिग्रहः ) जब तक अपने शरीर का लोभ है वह भी 
कोम ही है, ( भोगसाधनत्वाच्छरीरस्य । तस्मिन्सति ) शरीर भोग साधन 
होने से उस में रहते हुए ( रागाघुबन्धाद्वहिमुंखायामेव प्रवृत्ती ) राग में 
बंधा हुआ होने से बहिमुखरूपता से प्रवृत्त हुए में (न तात्विकज्ञानप्रादुभावः) 
यथार्थ ज्ञान की उत्पत्ति नहीं होती । ( यदा पुनः दारीरादिपरिग्रहनेर- 
पेक्ष्येण माध्यस्थ्यमवलम्बते ) जब फिर दारीरादि लोभ की अपेक्षा रहितता 
से अधर लटकी हुइ वस्तु के समान मध्य में लटकता है अर्थात्‌ शरीर 
की किञ्चित्‌ भी परवाह न रखता हुआ इईश्वराश्रयपर इस के पालन की 
चिन्ता छोड़ देता है, इस समान कि चाहे अभी नष्ट हो जावे या युगन्तरों 
विद्यमान रहे वा कितने ही दुःखों का सामना हो वा सव सुख हो यह 
सवभाव जब छोड्‌ देता है, ( तदा मध्यस्थस्य रागादित्यागात्‌) तब 
ऐसे मध्यस्थ पुरुष को रागादि के त्याग से ( सम्यग्जानहेतुभवत्येव 
पूर्वापरजन्मसंबोधः ) यथाथज्ञान का कारण, पूर्वापर जन्मों का 
ज्ञान होता है ॥ ३९ ॥ 
( उक्ता यमानां सिद्धयः ) यमो की सिद्धि कही गई। ( अथ नियमा- 
नामाह ) अब नियमों को कहते हैं--- 
> परैरसंस ९ 
शोचात्स्वाङ्गजणप्सा परैरसंसगः ॥ ४० ॥ 
स्त--शोच के सिद्ध होने से अपने अङ्गो की निन्दा ओर 
दूसरों से असंसग होता है ॥ ४० ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
स्वाङ्गे जुगुप्सायां शोचमारभमाणः कायावद्यदर्शी कायान- 
भिष्वङ्गी यतिर्भवति । किं च परेरमंसगः कायस्वभावावलोकी 
स्वमपि काय जिहासुमृञजलादिभिराक्षालयन्नपि कायझुद्धिमपश्य- 


न्कथं परकायेरत्यन्तमेवाप्रयतैः संसृज्येत ॥ ४० ॥ 
कि च--- 


ड्वितीयः साधनपादः । २७७ 
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व्या० भा० पदाशी 


( स्वाङ्गे जुगुप्सायां ) अपने अङ्गो में घृणा होने पर ( शौच- 
मारभमाणः ) शोच को आरम्भ करता हुआ ( कायावद्यदर्शी ) 
शरीर को त्याज्य देखने वाला ( कायानभिष्वङ्गी यतिभंवति ) 
शरीर में ममता न रखने वाला योगी होता है। (किं च परैर- 
संसर्गः ) ओर यह भी कि दूसरों से संसगे नहीं करता ( काय- 
स्वभावावलोकी ) काया के खभाव को जानने वाला ( स्वमपि 
कायं जिहासुः ) अपनी काया के त्याग की भी इच्छा करने वाला 
( मृजलादि भराज्ञालयन्नपि ) मिट्रि जलादि से घोता हुआ भी 
( कायशुद्धिमपश्यन्‌ ) शरीर की शुद्धि को न देखता हुआ ( कथं 
परकायेरत्यन्तमेवाप्रयतैः संसज्येत ) शुद्धि के लिये जो यत्न न 
करते हों, ऐसे दूसरों के शारीरों से किस प्रकार संसग करे ॥४०॥ 

(कि च ) और क्या-- 

भा० वृत्ति 

यः शौच भावयति तस्य स्ताङ्गेष्वपि कारणस्वरूपपर्यालोचनद्वारेण 
जुगुप्सा घृणा ससुपजायतेऽझुचिरयं कायो नात्राऽऽग्रहः काय इति असुनेव 
हेतुना परेरन्येश्च कायवद्विरसंसगः संसर्गाभावः संसर्गपरिवजेनमित्यथंः । 
यः किल स्वमेव कायं जुगुप्सते तत्तदवद्यद्शनात्स कथं परकीयस्तथाभूतैः 
कार्ये: संसर्गमनुभवति ॥ ४० ॥ 

शौचस्येव फलान्तरमाह-- 

भो० वु० पदाथे 

( यः शौचं भावयति ) जो पुरुष शौच को पालन करता है ( तस्य 

स्वाङ्केष्वपि ) उसका अपने अङ्गो में भी ( कार णस्वरूपपर्याहोचनद्वारेण ) 


कारण स्वरूप में दृष्टी करने से ( जुगुप्सा छणा समुपजायते ) निन्दा 
भर्थात्‌ घृणा उत्पन्न होती है ( अझुचिरयं कायो नाघ्राऽऽग्रहः कायं इति ) 
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यह शरीर अपवित्र है इस में आग्रह नहीं करना चाहिये । ( अमुनैव हेलुना 
परैरन्येश्च कायवद्धिरसंसगंः ) इस कारण से दूसरों के साथ अपने शरीर 
के समान असंसग करता है (संसर्गाभावः संसगंपरिवर्जनमित्यथः) संसग 
का अभाव संसग का त्याग करना यह अथं है । ( यः किल स्वमेव काय 
जुगुप्सते ) निश्चय जो अपने ही शरीर की निन्दा करता है ( तत्तदवद्य- 
दशेनात्स कथं परकीयस्तथाभूतैः कार्य: संसर्गभनुभवति ) वह उस के 
त्याज्य़ देखने से किस प्रकार दूसरों के वैसे ही शरीरो से संसर्ग करता 
है, अर्थात्‌ नहीं करता है ॥ ४० ॥ 

( झौचस्येव फछान्तरमाह ) शौच का ही दूसरा फल कहते हैं-- 
सत्त्वशुद्धिसोमनस्येका्रथेन्द्रियजयात्म- 
दशेनयोग्यत्वानि च ॥ ४१॥ | 
सू८-.और बुद्धि को शुद्धि, मन की प्रसन्नता, एकाग्रता, 

इन्द्रियों का जय और आत्मदशन की योग्यता होती है ॥ ४१ ॥ 
व्यान भाष्यम्‌ 

भवन्तीति वाक्यशेषः । शुचेः सत्त्वशुद्धिस्ततः सौमनस्यं तत 

ऐेकाग्रयं तत इन्द्रियजयस्ततश्चाऽऽत्मदशेनयोग्यत्वं बुद्धिसत्त्वस्य 
भवतीत्येच्छो चस्थैयादधिगम्यत इति ॥ ४१ ॥ 


व्या भा० पदाशी 

( भवन्तीति वाक्यशेषः ) होती हैं यह वाक्य शेष हे । ( झुच 
सस्वशुद्धिः ) शौच के होने पर बुद्धि की शुद्धि होती है ( ततः 
सोमनस्यं ) उससे मनकी प्रसन्नता ( तत ऐकाग्नथ ) उससे एका- 
ग्रता ( तत इन्द्रियजयः ) उससे इन्द्रियों का जय होना ( ततश्चा- 
त्मदशेनयोग्यत्वं ) उससे आत्मदशन की योग्यता ( बुद्धिसत्त्वस्य 
भवतीति ) बुद्धि में होती है ( एतत्‌ शौचस्थेयादधिगम्यत इति ) 
यह सब फल इस शौच की स्थिरता से प्राप्त होता है ॥ ४१ ॥ 


द्वितीयः साधनपषादः1 २४९: 
he ~ 
भा० बारा 
भवन्तीति वाक्यशेषः । सत्त्व प्रकाशसुखाद्यात्मक तस्य शुद्धी रजस्त- 
मोभ्यामनभिभवः । सौमनस्यं खेदाननुभवेन मानसी प्रीतिः । एकाग्रता 
नियतेन्द्रियदिषये चेतसः स्थयम्‌ । इन्द्रियजयो जिषयपराङ मुखाणामिन्द्रि 
याणामात्मनि अवस्थानम्‌ । आत्मदशने विकेकख्यातिरूपे चित्तस्य योग्यत्व- 
समर्थत्वम्‌ । शौचाभ्यासवत एते सस्वञुद्धयादयः क्रमेण प्रादुभवन्ति । 
तथा हि--सपसवझुद्धेः सौमनस्य सौमनस्यादैका्रथमेकाम्रयादिन्द्रियजय 
इन्द्रियजयादात्मद्शनयोग्यतेति ॥ ४१ ॥ 
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संतोषाभ्यासवतः फलमाह-- 


भो० चु० पदाडो 


( भवन्तीति वाक्यशेषः ) होती हैं यह वाक्य शेष है। ( सर्वं 
प्रकाशसुखाद्यात्मक ) बुढि प्रकाश सुखादि रूप ( तस्य शुद्धि रजस्तमो- 
भ्यामनभिभवः ) रजोगुण और तमोगुण से उस का तिरस्कृत न होना 
उस की शुद्धि है । ( सौमनस्य खेदाननुभवेन मानसी प्रीलिः ) खेद 
रहित मन की प्रीति सौमनस्य कहलाती है । ( एकाग्रता नियते न्द्रियविषये 

“वेतसः स्थेयस्‌ ) एक इन्द्रिय के विषय में चित्त का ठहराव एकाग्रता 
है । ( इन्द्रियजयो विषयवराङ मुखाणामिन्द्रियणामात्मनि अवस्थानम्‌ ) 
विषयों के सन्मुख हुई इन्द्रियों को आत्मा में उहराना इन्द्रियजय कहलाता 
है । ( आत्मदशने वितेकख्यातिरूपे चित्तस्य योग्यत्वं समर्थत्वम्‌ ) विवेक- 
ख्याति रूप आत्मदशन में चित्त की योग्यता समथेता । ( शौचाम्या- 
सवत एते सत्त्वछुद्दयादयः क्रमेण प्रादुभवन्ति ) शौच का अभ्यास 
करने वाले को यह बुद्धि की शुद्धि आवि क्रम से उत्पन्न होती हें । 
( तथा हि सत््वशुद्धे! सौमनस्यं ) इस प्रकार कि बुद्धि को शुद्धि होने 
पर भन की प्रसन्नता (.सौमनस्यादैकाग्रत्रम्‌ ) मन की प्रसन्नता से 

» एकाग्रता ( ऐकाग्रयादिन्द्रियजयः ) एकाग्रता से इन्व्रियां का जय होना 


२५० पातअलयोगदर न-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
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( इन्द्रिजयादात्मदशनयो ग्यतेति ) इन्द्रियजय से आत्मदशन की योग्यता 
होती है ॥ ४१ ॥ 


( सतोषाभ्यासवतः फलमाह ) संतोष के अभ्यास करने वाळे का 
फल आगे कहते हैं--- 


संतोषादनत्तमः सुखलाभः ॥ ४२ ॥ 
सू ०-संतोष से अनुत्तम सुख का लाम होता है ॥ ४२॥ . 
व्या० भाष्यम्‌ 
तथा चोक्तम्‌ 
यञ्च कामसुखं लोके यश्च दिव्यं महत्सुखम्‌ । 
तृष्णाक्षयसुखस्यते नाहत षोडशी कलाम ॥ इति ॥४२॥ 
व्या० भा० पदाथ 
( तथा चोक्तम्‌) ऐसा ही कहा है-- 
( यञ्च कामसुख लोके यञ्च दिव्यं महत्सुख 
तृष्णाक्षयसुस्वस्येते नाहतः पोड़शीं कलाम्‌ । इति ) 
जो संसार में भोगों का सुख है ओर जो दिव्य महान सुख है । 
तृष्णाओं के नाश होने पर जो सुख होता है उस के १६ सोलवें 
हिस्से के भी बराबर वह दोनों नहीं हैं ॥ ४२ ॥ 
भो० वृत्ति 
संतोषप्रकर्षेण योगिनस्तथाविधमान्तर सुखमाविभेवति । यस्य बाई 
सुख लेशेनापि न समम्‌ ॥ ४२ ॥ 
तपसः फलमाह-- 


भो० खु० पदाथो 
( संतोषप्रकर्षेण योगिनस्तथाविधमान्तर सुखमाविभषति ) संतोष 


द्वितीयः साधनपादः । २५१ 
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के बढ्ने से योगी को ऐसा आन्तरीक सुख प्राप्त होता है। (यस्य बाह्य सुख 
केरोनापि न समम्‌ ) बाह्य सुख जिस के एक अंश समान भी नहीं है ॥४२॥ 


( तपसः फलमाह ) तप का फल कहते हैं--- 
कायेन्द्रियसिद्धिरशुद्धि्तया्तपसः ॥ ४३ ॥ 


स्पू०--तप के पूर्ण होने पर अशुद्धि के नाश होने से शारीर 
इन्द्रियों की सिद्धि होती है॥ ४३ ॥ 


व्या भाष्यस 


_ निर्वत्यमानमेव तपो हिनस्यशुद्भःयावरणमलं तदावरण॒मलापरा- 
रि र र ~ 
माक्कायसिद्विरणिमाद्या । तथेन्द्रियसिद्धिदू राच्छुवणदशनाद्यति॥४२। 


व्या० भा० पदार्थ 


( निवत्येमानमेव तपः ) तप को पालन करते हुए ( हिनस्त्य- 
शुद्ध थावरणमलं ) अशुद्धि जो आवरणमल रूप हे इस को नाश 
करता है ( तदावरणमला पगमास्कायसिद्धिरणिमाद्या ) उस आव- 
रणामल के नष्ट होने स शरीर की सिद्धि = अणिमादि की प्राप्ति 
होती है। ( तथेन्द्रियसिद्धिद राच्छबणदशेनाद्येति ) उसी प्रकार 
इन्द्रियों की सिद्धि द्र से सुनना और देखनादि होती हैं ॥ ४३ ॥ 


भा० वत्ति 
तपः समभ्यस्यमान चेतसः क्ेशादिलक्षणाशुद्धिक्षयद्वारेण कायेन्द्रियाणां 
सिद्धिमुत्कष॑मादृधाति । अयमथः चान्द्रायणादिना चित्तक्कशक्षयस्तन्क्ष- 
यादिन्ब्रियाणां सूक्ष्मव्यवहित वप्रकृष्टदशनादिसामध्यमाविभर्वाते । कायस्य 
यथेष्छमणुत्वमहत्त्तादीनि ॥ ४३ ॥ 


स्वाष्यायस्य फलमाह--- 
२७ 


२५२ पातअलयोगदरा न-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 
भो० व्र० पदाथे 

( तपः समभ्यस्यमान ) तप के अभ्यास करते हण ( चेतसः केशादि- 
लक्षणाशुद्धिक्षयद्वारेण ) चित्त की कुशरूपी अशुद्धि के नाश द्वारा 
( कायेन्द्रियाणां सिद्धिमुत्कपमादधाति ) शरीर और इन्द्रिय बडी सिद्धि 
को धारण करते हैं । ( अयमथः ) यह अथ हे--( चान्द्रायणादिना 
चित्तङेशक्षयस्ततक्षयादिन्द्रियाणां ) चान्द्रायणादि के द्वारा चित्त के झ्लशों 
का नाश होता हे उस के क्षय से इन्द्रियों का ( सृदक्ष्मव्यवहितविप्रकृष्टदर्श - 
नादिसामध्यमाविभवति ) सूक्ष्म-आवूत और दूर दहानादि सामर्थ्या का 
आविर्भाव होता है ( कायस्य यथेच्छसणुत्वमहरतादीनि ) और शरीर का 
इच्छा पूर्वक सूक्ष्म-महानादि करलेना भी योगी को सिद्ध हो जाता है ॥४३॥ 

( स्वाध्यायस्य फलमाह ) स्वाध्याय का फल कहते हैं--- 

स्वाध्यायादिष्ठदवतासंप्रथोग: ॥ ४४ ॥ 
सू८--स्वाध्याय के सिद्ध होने से इष्ट देव परमात्मा के 
साथ योग होता है ॥ ४४ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 

देवा ऋषयः सिद्धाश्च स्वाध्यायशीलस्य दशेनं गच्छन्ति, कार्ये ' 

चास्य वतेन्त इति ॥ ४४ !। 
व्या० भा० पदार्थ 

( देवा ऋषयः सिद्धाश्च स्वाः्यायशीलस्य दर्शने गच्छन्ति ) 
स्वाध्यायशील पुरुष को देवता ऋषियों के दरशन प्राप्त होते हैं 
( कार्ये चास्य वर्तन्त इति) ओर इस योगी के कारे में प्रवृत्त 
हाते हैं ॥ ४४ ॥ 


विशेष सूचना 
यह भाष्य सूत्र के शब्दों से नहों निकलता और वैदिक सिद्धान्त से भी. 
विरुद्ध दै आर भोज वृत्ति भी इसके विरुद्ध है परन्तु वढ यथार्थ है और वैदिक 


विकि क eames कनाल लनन री हि. 
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द्वितीयः साधनपादः । | २५३ 


सिद्धान्त के अनुकूल दै । इसमे मालूम होता है कि किसी पौराणिकमतावलम्डी 
पुरुष न महाराजा भाज के पश्चात्‌ इसको बदल दिया है जिज्ञासुओ का चाहिये 

कि भाज बृत्ति के अथ को स्वीकार करें वह फलदायक हे ॥ ४४ ॥ 

२ 
भा० वृत्ति 

ae aS DN ~ प्रे 
अभिप्रेतमन्त्रजपादिलक्षणे स्वाध्याये प्रकृष्यमाणे यो गन दृष्टयाडभिप्र- 
तया देवतया सप्रयोगो भवति । सा देवता प्रत्यक्षीभवतीत्यथः ॥ ४४ ॥ 


इंश्वरप्रणिधानस्य फलमाह--- 
क र 


भा० व० पदाथ 
( अभिप्रेतमन्त्रजपादिलक्षणे स्वाध्याये प्रकृष्यमाणे योगिनः ) इष्ट 
मन्त्र के जपरूप स्वाध्पाय के पूण होने पर योगी को ( इष्टयाऽभिप्रेतया 
देवतया संप्रयोगो भवति ) इष्ट देवता का योग होता है । ( सा देवता 
प्रत्यक्षीभवतीत्यथंः ) अर्थात्‌ वह देवता प्रत्यक्ष होता है, यह अथ है 
अर्थात्‌ ओङ्कार पूवक गायत्री आदि मन्त्र के द्वारा इष्ट देवता परमात्मा 

का साक्षात्‌ दर्शन होता है यह अथ है ॥ ४४ ॥ 
(इश्ररप्रणिघानस्य फलमाह) ईश्वरप्रणिधान का फल आगे कहते हैं- 


समाधिसिदिरीश्वरप्राणघानात्‌ ॥ ४५॥ 


स्‌०-.इश्वरप्राशिधान के पूर्णं होने पर समाधि की सिद्धि 
होती है ॥ ४५ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 
इश्वरार्पितसर्वभावस्य समाधिसिद्धिर्यया स्ेमीप्सितमवितथ 
जानाति देशान्तरे देहान्तरे कालान्तरे च । ततोऽस्य प्रज्ञा यथाभूत 
प्रजानातीति.॥ ४५ ॥ 
उक्ताः सह सिद्विभिर्यमनियमाः । आसनादीनि वक्ष्यामः । तचर 


२५४ पातश्नलयोगदशन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 


त 
७ 
त्या भा० पदाथ 

( इश्वरापितसगेभावस्य समाविसिद्धि: ) ईश्वर के अपण किये 
हैं सर्ग भाव जिस ने उस योगी को समाधि की सिद्धि होती है 
( ययासञमीप्सितमवितर्थ जानाति) जिस से सब वस्तु को 

क = ९ ७ शीं 
यथार्थ जानता है ( देशान्तरे देहान्तरे कालान्तरे च) सने दे 
में-सर्ने देहों में-सर्न कालों में-( ततोऽस्य प्रज्ञा यथाभूतं प्रजाना- 
तीति) उस से इस की बुद्धि जेसाजो कुछ है सब को 
जानती है ॥ ४५ ॥ 

( उक्ता: सह सिद्धिभियेमनियमाः ) यम नियमों को सिद्धि 
सहित कहा गया ( आसनादीनि वक्ष्यामः ) आसन आदि को 
आगे कहेगें ( तत्र ) उन सें--- 

> Cen 
ना» वात्त 

इश्वरे यत्प्रणिधान भक्तिविशेपस्तस्मात्समाधेरूक्तलक्षणस्या55विभावो 
भवति । यस्मात्स भगवानीश्वरः प्रसन्न; सन्नन्तरायरूपान्झेशान्परिहत्य 
समाथि संबोधयति ।। ४५ ।। 

यमनियमानुक्त्वाऽऽसनमाह-- 

भो० ब्र० पदार्थ 
( इश्वरे यत्रणिधान भक्तिविशेषः ) जो प्रणिधान कहलाता है उस 
हि. मं | करै क ७ क के 
का अथ इश्वर में भक्ति विशेष अर्थात्‌ प्रेम होने का है ( तस्मात्‌ समाधे- 
.रुककक्षणस्था55विभावो भवति ) उस भक्ति विशेष के कारण ऊपर के 
सूत्र में कही हुईं समाधि की प्रकटता होता है । ( यस्मात्‌ स भगवान्‌ 
ईश्वरः प्रसञ्नः सत्नत्तरायरूपान्कछेशान्परिहृत्य समाधि संबोधयति ) क्योकि 


उस से वह भगवान ईश्वर प्रसन्न होकर विप्नरूप झेशो को नष्ट करके, 
“समाधि के दिषय अपने स्वरूप को जनाता है ॥ ४५ ध्र 


द्वितीयः साधनपाद!ः । २५५ 
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( यमनियमानुक्स्वाऽऽसञ्जमाहं ) थम नियमों को कहकर आगे, 
शे कहते हें-- यत ठा“ वि जाल 
भासन को कहते हैं शा छानेनड वि 37 शि म्‌ 


स्थिरसुखमासनम्‌ ॥ ४६ ॥ - | 
सृ्‌०---जिसमें स्थिरता हो और सुख हो वही आसन है।।४६॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
वेदाथो पद्मासनं वीरासनं भद्रासनं स्वस्तिक दण्डासन सोपाश्रयं 


पर्यङ्क क्रौज्ञनिपदनं हस्तिनिषदनमुष्टरनिपदनं समसंस्थानं स्थिरसुखं 
यथासुखं चत्येवमादीनि ॥ ४६ ॥ 
व्या» भा" पदार्थ 
( तद्यथा) उस विषय में जैस ( पद्मासनं वीरासनं भद्रास- 
नमिति० ) पद्यासन, वीरासन, भद्रामनादि जो जिस को इष्ट हो 


चही करे परन्तु जिस में शरीर कम्पादि न हो और सुख हो यह 
विचार रक्खे । ४६ ॥ 


| भा० वृत्ति 
आस्यतेऽनेनेत्यासन पद्मासनदण्डासनस्वस्तिकासनादि । तद्यदा स्थिर 
निष्कम्पं सुखमनुड्रेजनीय च भवति तदा योगाङ्गतां भजते ॥ ४६ ॥ 
तस्यच स्थिरसुखत्वप्राप्त्य थ मुपायमाह--- 
भो० वृ" पदाथे 
( आस्येतेऽनेनेत्यासनं ) जिस के द्वारा बैठाजाय वह आसन कह- 
लासा है ( पद्मासनदण्डासनस्वस्तिकासनादि ) वह पद्मासन, दण्डासन, 
स्वस्तिकासनादि हैं । (तद्यदा स्थिर निष्कम्पं सुखमनुद्रेजनीयं च भवति) 
यह आसन जव स्थिर अर्थात्‌ निष्कम्प सुखरूप और जो व्याकुला करने 


२०६ पातञ्जलयोगददान-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वात्ति सहित 


meee ro = न क्या पलक ही, 


पे कच 


योग्य न हो, ऐसा होता है ( तदा योगाङ्गतां भजते ) तब योगाङ्गता को 
प्राप्त होता है ॥ ४६ ॥ 


( तस्यव स्थिरसु खत्वप्राप्त्य थमुपायमाह ) उस्‌ स्थिरता और सुख 


प्राप्ति के लिये उपाय कहते हैं उनीह CANA MM! 
१) छ 1111 


प्रयत्नशेशिल्यानन्तस मापात्तभ्याम्‌ ॥ ४७ ॥ 


स्‌०--प्रयत्न की शिथ्लिता और अनन्त समापत्तियों 
द्वारा आसन स्थिर और सुखकारक होता है । देह कम्पादि न होना 
प्रयत्न की शिथिलता का अर्थ है ओर अनन्तविध आसनों के 
स्वरूप को विचार कर यथा अवसर लाभकारी आसन को स्वीकार 
करना अनन्तसमापत्ति का अभिप्राय है ॥ ४७ ॥ 


व्या० भा ष्यम 


भवतीति वाक्यशेषः । प्रयत्न.परमात्सिध्यत्यासनं येन नाङ्ग- 
क्र ~ e ~ COC ~ 
मजयो भवति । अनन्त वा समापन्न चित्तमासनं निवतयतीति॥४७ 


6 
व्या भा० पदाथ 


( भत्रतीति वाक्यशेष: ) सूत्र में होता है यह वाक्यशेष है । 
( प्रयत्नोपरमात्सिध्यत्यासन ) प्रयत्न के उपराम होने से आसन 
सिद्ध होता हे ( येन नाङ्गमेजयो भवति ) जिससे अङ्गकम्पना नहीं 
~ ७ ७ ७ ९ हर 
होती । ( अनन्ते वा समापन्नं चित्तमासनं निवेतयतीति ) अनन्त- 
विध आसनों में लगाया हुआ चित्त आसन को सिद्ध करता है ।।४७॥ 

haa 
भो० वृत्ति 
तदासनं प्रयत्षरेथिल्येनाऽऽनम्स्यसमापत््या च स्थिर सुख भवतीति 


° ॥ बभ्षामीतीच्छां क कही > ~ eg) ७७, 
सबन्धः । यदा यदाऽऽसन बन्नामीतीच्छां करो त प्रयत्नश,थल्ये5प अकु- 
'शेनैव तदा तदा55सनं संपद्यते । यदा चा55काशादिगत भानन्त्ये चेतसः 


द्वितीयः साधनपादः । २५७ 


STN een ताज म ला पक प Oe IP CIS GIP IPD SP -— नन्न्््ल 


समापत्तिः क्रियतेऽव्यत्रधानेन तादात्म्प्रमापयते तदा देहाहकारा आवान्ना55- 
सन दुःखजनक भवति । अस्मिश्चाऽऽसनजये सति समाध्यन्तरायभूता न 
प्रभवन्ति अङ्गमेजयत्वादयः ॥ ४७ ॥ 


ने Pa + 
तस्थवानुनिप्पाित पलमाह--- 
| है 
मा०» बछ पदार 


( तदासन प्रयत्नदीधिलप्रेना55नन्त्यसमापत्या च स्थिर सुख भवतीति 
सवन्चः ) वह आसन प्रयत्न की शिथिलता और अनन्तसमार्पात्तयो से 
स्थिर और सुखदाई होता है यह सम्बन्ध है । ( यदा यदाऽऽसन बचन्ना- 
मीतीच्छां करोति) जब २ में आसन को बांधू यह इच्छा करता हैं (प्रसत्न- 
शंथिल्ये5पि ) प्रयत्न की शिथिलता होने पर ही ( अछुशेनेव तदा तदा55- 

सन सपद्यत ) छश के बना ही तब २ आसन सिद्ध होता है । ( यदा 
चा55काशादिगत आनन्त्ये चेतसः समापत्तिः क्रियते$व्यवधानेन ) और 
जब अनन्त आकाश में चित्त की व्यवधान रहित अर्थात्‌ दूसरा ज्ञान 
बीच में नहीं आवे इस प्रकार समापत्ति की जाती है अर्थात्‌ निराकार 
स्वरूप को ग्रहण किया जाता है ( तादात्म्यमापद्यते ) तद्ूपता को प्राप्त 
.- होता है ( तदा देहाहकाराभावाक्षा5सन दुःखजनक भवाने ) तब देह 
अभिमान का अभाव हो जाने से आसन दुःख का उत्पादक नहीं होता । 
( अस्मिश्राऽऽसनजये सति) इस आसन के जय होने पर ( समा- 
ध्यन्तरायभूता न प्रभउःन्त अङ्गमेजयत्वादयः ) देह कम्पादि समाधि के 
विघ्न भी नही उत्पन्न हात ॥ ४७ ॥ 

( तस्येवानुनिष्पादित फलमाह ) उस से ही सम्पादन किया हुआ 

फल कहते हे -- 


ततो इंद्रानमभिघात: ॥ ४८ ॥ 


स०--उस आसन सिद्धि से योगी को. ंद्ध शीतोष्णादि. 
नहीं सताते ॥ ४८ ॥ 


२५८ पातअलयोगदर न-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


व्या० भाष्यम्‌ 
शीतोष्णादिभिद्ठे 8 रासनजयान्नाभिभूयते ॥ ४८ ॥ 
6 
न्या० नभा» पदाथ 
( शीतोष्णादिमिद्द्वैरासनजयान्नाभिभूयते ) आसनजय होने के 
कारण शीतोष्णादि द्वंद्वों से योगी बाधा का नहीं प्राप्त होता ॥४८॥ 
भो० वृत्ति 
तस्मिश्नासनजग्रे सति द्वद्रः शीतोप्णक्षुत्तप्णादिभिर्योगी नाभिहन्यत 
इत्यथः ॥ ४८ ॥ 
आसनजयानन्तर प्राणायाममाह -- 


भो० व० पदार्थ 
( तस्मिन्नासनजये सति ) उस आसनजय काल में ( दंद्रेः शीतोष्ण- 
क्षत्तप्णादिभियोंगी नाभिहन्यत इत्यथः ) शीतोष्ण-क्षुधा-तृषादि दवद से 
योगी बाधा को प्राप्त नहीं होता यह अथ है ॥ ४८ |। 
( आसनजयानन्तर प्राणायाममाह ) आसनजय के पश्चात्‌ होनेवाले 
प्राणायाम को कहते हँ-- 
„~ तस्मिन्सति श्वासप्रश्वासयोगतिविच्छुदः ` 
' प्राणायामः॥ ४६ ॥ 
सु०-- आसन के होते हुए श्वास-प्रथास की गति का 
रोकना प्राणायाम कहलाता है ॥ ४९ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
सत्यासने बाह्यस्य वायोराचमनं श्वासः, कोष्ठस्य वायोर्निः 
सारणं प्रासः, तयोगतिविच्छुद्‌ उभयाभावः प्राणायामः॥ ४९ ॥ 
स तु— 


द्वितीयः साधनपादः । ` २५९, 
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बज 


व्या भा० पदाथो 


( सत्यासने बाह्यस्य वायोराचमनं शासः ) आसन क होते 
हुए बाहर के वायु को अन्दर खींचना “श्वास” कहलाता है, 
( कोष्ठयस्य वायोर्नि:सारणं प्रश्रास: ) उदर के वायु का वाहर 
निकालना “प्रश्रास” कहलाता है, ( तयोगेतिविच्छेद उभयाभावः 
प्राणायामः ) उन दोनों की गति को रोकना अथात्‌ उन दोनों का 
अभाव “प्राणायाम” कहलाता हे ॥ ४९ ॥ 

( स तु ) वह तो 

भो० वत्ति 

आसनस्थेये सति तन्षिमित्तकः प्राणायामलक्षणो योगाङ्गविरोषीऽ- 
नुष्ठेयो भवति । कीदशाः ? श्वासप्रश्वास योगतिविच्छेदलक्षणः । ासप्रश्वासौ 
निरुक्तो । तयोख्रिधा रेचनस्तम्भनपूरणद्वारेण बाह्याभ्यन्तरेपु स्थानेषु गतेः 
प्रवाहस्य विच्छेदो धारण प्राणायाम उच्यते ॥ ४५ ॥ 

तस्येव सुखावगमाय विभज्य स्वरूपं कथयति-- 

भो० वृ० पदाथ 

( आसनम्थेये सति तन्निमित्तकः प्राणायामरक्षणः ) आसन के होते 
हुए उसके निमित्त से होनेवाले प्राणायामरूप ( योगाङ्गविशेषोऽनुष्ठेयो 
भवति ) योगाङ विशेष अनुष्ठान करने योग्य होते हें । ( कीदृशाः १) 
किस समान कि ? ( श्वासप्रश्वासयोरगतिविच्छेदलक्षणः ) श्ास- प्रश्वास 
की गति का रोक देना रूप । ( श्वासप्रश्वासौ निरुक्तो ) शास-प्रश्वास 
दोनों ऊपर कहे हुए । ( तयोखिधा रेचनस्तम्भनपूरणद्वारेण ) उन दोनों 
का तीन प्रकार से रेचक, कुम्भक, पूरक, द्वारा ( बाह्याभ्यन्तरेयु स्थानेषु 
गतेः प्रवाहस्य विच्छेदो धारणं ) बाह्य-आभ्यभ्तर दोनों स्थानों में गति 
का प्रवाह रोकना धारण करना ( प्राणायाम उच्यते ) प्राणायाम कइ- 
छाता है ॥ ४९ ॥ 


२६० पातअलयोगदश न-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 


( तस्येव सुखावगमाय विभज्य स्वरूप कथयति ) उसके ही सुख 
ह ७. क ~ 
पूवक प्राप्ति के लिये विभाग करके स्वरूप कथन करते हैं-- 


खाह्याभ्यन्तरस्तम्भव्रत्तिदशक्कालसख्याभि 
परिदृष्टो दीघेसूद्मः ॥ ५० ॥ 


स्‌८--बाद्य अथात प्रश्वास, इसको रेचक भी कहते हैं । 
आभ्यन्तर अथात्‌ श्वास इसको पूरक भी कहते हैं ओर दोनों 
को गति का अभाव स्तम्भवृत्ति इसे कुम्भक भी कहत हे । देश- 
_ काल-संख्या के सहित परीक्षा किया हुआ दीघ - सूक्ष्म कहलाता है॥५०॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


यत्र प्रश्रासपू+कों गत्यभाव: स वाह्यः । यत्र श्रासपूर्वको गत्य 
भावः स आभ्यन्तरः । तृतीयः स्तम्भवृत्तिपत्रोभयाभावः सकृत्म- 
यन्नाद्भवति । यथा तप्ते न्यस्तमृपल जलं सर्वतः संकोचमापद्यते तथा 
दयो खुगपद्गत्यभाव । इति त्रयोऽप्येते देशेन परिद्रष्टा इयानस्य 
विपयो देश इति । कालन परिट्रष्टा: चणानामियत्तावधारणनाव- 
न्लिन्ना इत्यथः । संख्याभिः परिदष्टा एतावद्विः श्वासप्रश्वासैः प्रथम 
उट्घातस्तट्कन्निगृही तस्येतावद्विड्वितीय उद्घात एवं तृतीयः । एवं 
मृदुरेवं मध्य एव तीव्र इति संख्यापरिदृष्ट: । स खल्वयमेवमभ्यस्तो 


घ ।| 49 || ; <- ५“ 
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च्या भा? पदाथ 


( यत्र प्रश्रासपूवंको गत्यभावः स बाह्य: ) जिस में श्रास को 
बाहर निकालकर गति का अभाव किया जाता हे बह “बाह्य” 
कहलाता है । ( यत्र श्रासपूवेको गत्यभाव. स आभ्यन्तरः ) जिस 
में श्रास अन्दर खींचकर गति का अभाव होता है वह “आभ्य- 
न्तर” कहलाता है । ( तृतीयः स्तम्भवृत्तियेत्रोभयाभावः ) तीसरा 


द्वितीयः साधनपादः । २६१ 


“स्तम्भव्रृत्ति? जिसमें दोनों का अभाव होता है ( सकृत्मयत्ना- 
द्भवति) वह एक साथ प्रयत्न से होता है । ( यथा तपे न्यस्त- 
मुपले जलं सवतः संकोचमापद्यते ) जैसे तप्र उपलेपर डाला हुआ 
जल एक साथ सूख जाता है ( तथा द्वयोयुगपद्गत्यभाव इति ) 
उसी प्रकार श्वास-अश्वास दोनों की एकसाथ गति का अभाव 
होता है । ( त्रयोऽप्येते देशन परिद्रष्टा इयानस्य विषयो देश इति ) 
यह तीनों देश से भी देखे गये हैं इनन देश अर्थात्‌ इतनी दर तक 
का वायु खींचा गया । ( कालेन परिष्रष्टाः क्षणानामियत्तावधारणे- 
नावच्छिन्ना इत्यथः ) क्षणा के द्वारा धारण करन स जोक्षणा क॑ 
बीच में बाधित न हो अथात्‌ इतने क्षणमात्र प्राणायाम राका 
गया यह अथ हे । ( संख्याभिः परिरष्टाः) गणना से भी देखा 
गया ( एतावद्भिः श्रासप्रश्वासै: प्रथम उद्धातः ) इतने श्रास प्रश्वास 
से पहला उद्धात किया ( तहन्निगृही तस्येंतावद्धिडितीय: ) उसी 
समान ग्रहण किया हुआ दूसरा ( उद्धातः ) उद्धात किया ( एवं 
तृतीयः ) इसी प्रकार तीसरा । ( एनं मद रेज मध्य एवं तीव्रः ) 
इसी प्रकार मन्द-मध्य-तीत्र ( इति सख्यापरिटष्र दट ) यह सख्या 
से देखा हुआ है । (स खल्वयमेवमभ्यस्तो दीव॑सूक्ष्मः ) निश्चय 
इस प्रकार यह्‌ अभ्यास किया हुआ दीघे-सूक्ष्म कहलाता हैं ॥५०। 
ही भो० वृत्ति 

बाह्यवृत्तिः श्वासो रेचकः । अन्तबृत्तिः प्रश्वासः पूरकः । अन्तस्तम्भ- 
शृत्तिः कुम्भकः । तस्मिज्ञलमिव कुम्भे निश्चलतया प्राणा अत्रस्थाप्यन्त इति 
कुम्भकः । त्रिविधोऽयं प्राणायामो देशेन कालेन संख्यया चोपर्लाक्षतो 
दीघं सूक्ष्मसंज्ञो भवति । देशेनोपरक्षितो यथा--नासाप्रदेशान्तादौ । 
क्रारेनोपलक्षितो यथा-षट चिश्चन्मात्रादिप्रमाणः । सख्ययोपलक्षितो यथा- 
इयतो वारान्कृत एुतावद्धिः श्वासप्रशासैः प्रथम उद्धातोभवतीति । एसज्जा 


६९. पातञ्जलयोगदशेन-भाषाबुबाद्‌ व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
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नाय संख्याम्रहणेमुपात्तम्‌। उद्घातो नाम नाँभिमूलात्मेरितस्य वायोः शिरसि- 
-अभिहननम्‌ ॥ ५० ॥ 


श्रीन्प्राणायासान भिघांय चतुर्थमभिघातुमाइ--" 
भो” चु० पदाथे 

( याद्यवृत्तिः श्वासो रेचकः ) बाहर वतनेवालां शास “रेचक” 
कहँछाता है । ( अन्तब्वत्तिः प्रश्चासः पूरकः ) अन्दर वतनेवाला प्रश्वास 
“पूरक” कहलाता है । ( अन्तस्तम्भवृत्तिः कुम्भकः ) तीसरा स्तम्भवृत्ति 
“कुम्भक” कहलाता है ( तस्मिन्‌ जलमिव कुम्भे निश्चलतया प्राण 
अत्रस्थाप्यन्तः ) उस में जल भरे घड़े के समान निश्चलता से प्राण ठहराये 
जाते हैं ( इति कुम्भकः ) इस कारण कुम्भक कहलाता है । ( न्रिविधोऽयं 
प्राणायामः ) यह प्राणायामं तीन भेदों वाला है ( देरोन कालेन सख्या 
खं ) देश से-काल से-संख्या से ( उपलक्षितो दीघसूक्ष्मसंज्ञों भवति ) 
उपलक्षित हुआ दीघ-पूक्ष्म नामवाला होता है । ( देशेनोपणक्षितो 
यथा ) देश से उपलक्षित हुआ जेसे-( नासाप्रदेशान्तादौ ) नासिका 
देशान्तादि में ( कालेनोपलक्षितो ) काल से उपलक्षित हुआ ( यथा- 
घट त्रिशन्मात्रादिप्रणाणः ) जैसे छः-तीन-क्षण मात्रादि प्रमाण अथात्‌ 
क्षण ओर उन के समूह का नाम काल है । ( सख्ययोपलक्षितः ) गणना 
से भी उपलक्षित हुआ ( यथा-इयतो वाराम्कृतः ) जैसे इतनी बार किया 
( एतावद्धि: श्वासप्रश्वासैः प्रथम उद्धातो भवतीति ) इतने श्वास प्रश्वासो 
से पहला उद्धात होता है । ( एतज्जञानाय सख्याम्रहणसुपात्तम्‌ ) इस 
ज्ञान के लिये गणना बतलाई गई है । ( उदातो नाम नाभिमुलात्मेरितस्य 
बायो: शिरसि अभिहननम्‌ ) उद्धात का अथं नामि के मूल से प्रेरणा की 
हुई वायु का दिर में टक्कर खाना है ॥ ५० ॥ 


( त्रीन्प्राणायामानमिधाय चतुर्थमभिधातुमाइ ) तीन प्रणायामां को 
कहकर चोधे का आगे कथन करते हैं-- 


द्वितीयः साधनपादः ॥ २६३ 


बाद्याभ्यन्तरविषयाक्षेपी चतुथः ॥ ५१ ॥ 


सृ८--श्वास-प्रशास दोनों प्राणायाम करके प्राण वायु को 
रोकना चौथा कहलाता है ॥ ५१ ॥ 


ब्या० भाष्यम्‌ 


देशकालसंख्याभिवाह्यविषयपरिरष्ट आत्तिप्त: । तथा55भ्यन्तर- 
विषयपरिदष्ट आक्षिप्तः । उभयथा दीधसूक्ष्मः । तत्पूजको भूमि 
जयाऱ्क्रमणोभयोगत्यभावश्चतुथः प्राणायामः । तृतीयस्तु विपया- 
नालोचितो गत्यभावः सकृदारब्ध एव देशकालसख्याभिः परिदृष्टा 
दी घेसूक्ष्मः । चतुर्थस्तु ्यासप्रश्वासयोःवषयाबधारणात्रमेण भूमि- 
जयाठुभयाक्षेपपूजको गत्यभावश्वतुथः प्राणायाम इत्ययं विशेष 
इति ॥ ५१ ॥। 


ञ्या० 'भा० पदाथ 


( देशकालसंख्याभिबाह्यविषयपरिदृष्ट आक्षिप्तः ) देश-काल- 
सख्या द्वारा रेचक प्राणायाम करके उसको त्यागना । ( तथाऽऽ- 
भ्यन्तरविषयपरित्रष्ट आक्षिप्तः ) उसी प्रकार पूरक प्राणायाम करके 
त्यागना । ( उभयथा दीघेसूक्ष्मः ) दीघे-सूक्ष्म दोनों प्रकारों से । 
( तसूतको भूमिजयात्‌) उसको पूव में करके उस भूमि के जय 
से ( क्रमणोभयोगत्यभावश्चतुर्थः प्राणायामः ) क्रम से दोनों की 
गति का अभाव चोथा प्राणायाम कहलाता है ( तृतीयस्तु विषया- 
नालोचितो गत्यभावः सकृदारब्ध एव ) तीसरा प्राणायाम तो उस 
के विपयों को न जानकर गति का अभाष एकदम रोका हुआ 
' ( देशकालसंख्याभिः परिदृष्टो दीघसूक्ष्मः ) देश-काल-संख्या द्वारा 
:दीघ-सूक्ष्म कहलाता है । ( चतुर्थस्तु श्वासप्रश्वासयो विषयावधार- 
“णात्‌ ) चौथा तो श्वास-प्रश्वास दोनों को करके ( क्रमेण भूभि- 


२६४ पातअलयोगदर्श न-भाषनुवाद व्यास-भौप्य तथा भोज-वू(त्त सहित 
जयादुभयाक्षेपपूवेकः ) क्रम से भूमियों के जय होनेपर दोनों के 
त्यागपूर्वक ( गत्यभावश्चतुर्थः प्राणायामः) जो गति का अभाव 
बह चौथा प्राणायाम है ( इत्यय विशेष इति ) इतना यह तीसरे 
से विशेष है ॥ ५१ ॥ 


भो ठ वत्ति 

प्राणस्य बाह्यो विषयो नासाद्वादशान्तादिः । आभ्यन्तरो विषयो 
हृदयनाभिचक्रादिः । तौ हो विषयावाक्षिप्य पर्यालोच्य यः स्तम्भरूपो गति- 
विच्छेदः स चतुथः प्राणायामः । तृततोयस्मात्कुम्भकाख्याइयमस्य विशेषः- 
स बाह्याभ्यन्तरविषयावपर्यालोच्येव सहसा तक्तोपलनिपतितजळन्यायेन युग- 
परस्तम्भवृत्या निष्पद्यते । अस्य तु विषय द्वयाक्षेपक निरोधः । अयमपि 
पूरवे हे दाकाळसंख्यामिरूपरक्षितो द्रष्टव्यः ॥ ५१ ॥ 

चतुवेघस्यास्य फलमाह -- 


भो ब० पदा थे 


( प्राणस्य बाह्यो विषयो नासाद्वादशान्तादिः ) प्राण का बाह्य विषय 
नासिका द्वार देशान्तादि । ( आभ्यन्तरो विषयो हृदयनाभिचक्रादिः ) 
अन्दर का विषय हृदय नाभिचक्रादि । ( तो द्रौ विषयावाक्षिष्य पर्या- 
लोच्य यः ) वह दोनों विषय अनुभव के पश्चात्‌ त्याग कर ( स्तम्भरूपो 
गतिविच्छेदः ) स्तम्भ के समान गति का रोकना ( स चतुर्थः प्राणा- 
यामः ) वह चौथा प्राणायाम है । ( तृतीयस्मात्कुम्भकारव्यादयसस्य 
विशेषः ) तीसरे कुम्भक नाम वाले से यह इस की विशेषता है कि-- 
( स बाह्याभ्यन्तरविषयावपर्यालोच्येव सहसा तप्तोपलनिपतितजलन्यायेन 
युगपत्स्तम्भछृत््या निष्पद्यते ) वह बाह्य-आम्यन्तर दोनों विषयों को करके 
एक साथ जैसे तप्त उपले पर डाला हुआ जल सूख जाता है इस प्रकार 
एक साथ कुम्भक बृत्ति से किया लाता है । ( अस्य तु विषय द्याक्षेपक 
निरोधः ) इस चौथे का तो दोनों विषयों को करके निरोध होता है 


हितीयः साधनपादः । २६५ 
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( अयमपि पूर्ववहेशकालसंख्य़ाभिरूपलक्षितो द्रष्टव्यः ) और यह चौथा 
भी पू प्राणायामों के समान देरा-काल-सख्या के सहित करने योग्य है ॥५१॥ 
( चतुर्विधस्यास्य फलमाह ) इस चारसमेर्दो वाले प्राणायाम के फल 
को आगे कहते हैं-- 
ततः च्यीयते प्रकाशावरणम ॥ ५९२ ॥ 


सू०--उस चतुर्विध प्राणायाम से ज्ञान के ऊपर जो 
आवरण वह नष्ट हो जाता है ॥ ५२ ॥ 


व्या भाष्यम 


प्राशायामानभ्यस्यतो उस्य योगिनः ज्ञीयते विवेकज्ञानावरणीयं 
कम । यत्तदाचक्षत--महामाहमयनन्द्रजालेन प्रकाशशीलं सत्त्व- 
माउत्य तदेवाकार्य नियुङक्त इति । तदस्य प्रकाशावरण कम ससार 
नित्रन्व नं प्राणायामाभ्यासाहचल भवति प्रतिक्षणं च क्षीयते । तथा 
चोक्तम्‌ -“'तपो न पर प्राणायामात्ततो बिशुद्धिमलानां दीप्तिश्व 
ज्ञानस्य” इति ॥ ५२ ॥ 

किभ्य--- 


व्या० भा० पदाथे 


( प्राणायामानभ्यस्यतोऽस्य योगिनः क्षीयते विवेकज्ञानावरणीयं 
कम यत्‌ ) प्राणायामों का अभ्यास करते हुए योगी के विवेकज्ञान 
का आवरणरूप जों कमे बह नष्ट हो जाता है। ( तदाचक्षते ) 
उस को ऐसा कहते हें--( महामोहमयेनेन्द्रजालेन प्रकाशशीलं 
सत्त्वमावृत्य तदेवाकार्ये नियुङ्क्त इति ) महासोहरूप इन्द्रजाल से 
प्रकाशा स्वभाव बुद्धि को ढुककर वह ही अक में युक्त किये हुए 
है । ( तदस्य प्रकाशाबरणं कमे संसारनिबन्धनं ) इस योगी के ज्ञान 
पर आवरणरूप जो कम वही संसार बन्धन है ( प्राणायामाभ्या- 


२६६ पातअलयोगदशन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 


~ es 


साइबेलं भवति ) प्राणायाम फे 'पभ्यास सें वह निबेल होता है 
( प्रतिक्षणां च क्षीयते ) क्षण २ नष्ट होता है। ( तथा चोक्तम्‌) 
वैसा ही कहा है--( तपो न परं प्राणायामात्‌) प्राणायाम से 
अधिक कोइ तप नहीं हे ( ततो विशुद्धिमेलानां दीप्रिश्च ज्ञानस्य 
इति) उस से मलों का अभाव रूप शुद्धि और ज्ञान का 
प्रकाश होता है ॥ ५२ ॥ 

( किश्च ) ओर क्या ?— 

'भा० वत्ति 

ततस्तस्माप्राणायामाठाकारास्य चित्तसरर्‍वगतस्य यदांवरण छंशरूप 
तत्क्षीयते विनइयतीत्यथः ॥ ५२ ॥ 

फलान्तरमाह-- 


-भो० घृण पदाथे 
( ततस्तस्मात्प्राणायामास्रकाशस्य चिससरवगतस्य यदावरण छशरूप 
तत्क्षीयते विनश्यतीत्यथः ) इस कारण उस चतुर्विध प्राणायाम से सध्च- 
रूप चित्त के प्रकाशपर जो छुशरूपी आवरण वह नष्ट हो जाता हे यह 
अथ है ॥ ५२ ॥ 
( फलान्तर माह ) दूसरा फल कहते हैं-- 
धारणासु च योग्यता मनसः ॥ २२ ॥ 
सू०--और प्राणायाम से धारणाओं में मन की योग्यता 
हो जाती है ॥ ५३ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
प्राणायामाभ्यासादेव । प्रच्छदेनविधारणाभ्यां वा प्राणस्य । 
(१ । ३४ ) इति वचनात्‌ ॥ ५३ ॥ 
अथ कः प्रत्याहार:-- 


वितीयः साथनपाइु: 
व्या० भा० पदार्थो 

( प्राणायामाभ्यासादेव । प्रच्ळदनविधारणाभ्यां वा प्राणस्य । 
इति वचनात्‌) प्राणायाम के अभ्यास से ही धारणा में मन कीं 
योग्यता हो जाती है । प्राण के प्रच्छदेन विधारणा द्वारा जैसा कि 
बाद १ । सू. ३४ । में कहा है ॥ ५३ ॥ 

(अथ कः प्रत्याहारः ) अब प्रत्याहार कौन है? यह] 
बतलाते हैं--- 


भो० वृत्ति 
धारणा वक्ष्यमाणलक्षणास्तासु प्राणायामैः क्षीणदोष मनो यत्र यत्र 
धायते तत्र तत्र स्थिरी भवति न विक्षेपं भजते ॥ ५३ ॥ 
प्रत्याहारस्य लक्षणमाह-- 
र ७ 
भो० वृ० पदाथ 
( घारणा वक्ष्यमाणळक्षणास्तासु प्राणायामः क्षीणदोषः ) धारणा जिस 
का लक्षण अगले पाद में कहा 'जायगा उस में प्राणायामो से दोषों के ' 
नष्ट होनेपर ( मनो यत्र यत्र घायते ) मन जिस २ विषय में लगाया : 
'जाता है (तत्र तत्र स्थिरी भवति) उस रे में एकाग्र होता है (न 


विक्षेप भजते ) विक्षेप को नहीं प्राप्त होता ॥ ७३ ॥ 
( प्रत्याहारस्य लक्षणमाह ) प्रत्याहार का लक्षण आगे कहते हैं--- 


विषयासंप्रयांगे चित्तस्वरूपानुक्रार : 

इवेन्द्रियाणां प्रत्याहारः ॥ ५४ ॥ | ४४ 

सू०--इन्द्रियों का अपने विषयों को त्याग करके चित्त, 

स्वरूप के अनुकूल होना प्रत्याहार कहलाता है ॥ ५४ ॥ हा 

व्या० 'भाष्यम्‌ ' 

खविषय संप्रयोगांभावे चित्तखरूपानुकार इवेति चित्तसिरोधे 
१८ 


CIEL FCN ध्वज RN 1.” 
1२६८ पातअलयोगदुर्शन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-छृत्ति सहित 
Roem LR dscns कला पि शा 
| विल वा क नेतरन्द्रियजयवढुपायान्तरसपेन्नस्ते । यथा 


मधुकरराज मक्षिका उत्पतन्तमनूत्पंतन्ति निविशमानमनुनिविशन्ते 
तथेन्द्रियाणि चित्तनिरोधे निरुद्धानीत्येष प्रत्याहारः ॥ ५४ ॥ 


त उया० भा० पदाथे 


( स्वविषयसंप्रयोगाभावे ) अपने विषय के संयोग से रहित 
( चित्तस्वरूपामुकार इवेति ) चित्त स्वरूप के अनुकूल ही होना 
इन्द्रियों का प्रत्याहार कहलाता है ( चित्तनिरोधे चित्तवन्निरुद्धानी- 
. न्द्रियाणि ) चित्त के रोकने पर चित्त के समान इन्द्रियों का भी 
सुकजाना ( नेतरन्द्रियजञयबदुपायान्तरमपेक्षन्ते ) _ इन्द्रियजय के 
समान अन्य उपायों की अपेक्षा महीं करते अथात्‌ आवश्यकक्ता 
नहीं होती । ( यथा मधुकरराजं मक्षिकाः ) जैसे शहद की बनाने- 
वाली राणी मक्खी के ( उत्पतन्तमनूत्पतन्ति ) उड़ते हुए उस के 
पीछे सब मक्खियें उड़ती हैं ( निविशमानमनुनिविशन्ते ) प्रवेश 
करती हुई के पीछे प्रवेश करती हैं ( तथेन्द्रियाणि चित्तनिरोधे 
निरुद्धानीत्येष प्रत्याहारः ) उसी प्रकार इन्द्रिये चित्त के निरोध 
होमेपर निरुद्ध हो जाती हैं इस का नाम “प्रत्याहार” है ॥ ५४॥ 
भो० वृत्ति 
इन्द्रियाणि चिषयेभ्थः प्रतिपमाहियम्तेऽस्मिख्ञिति प्रत्याहारः । स च 
कथ निष्पद्यत इत्याह--चक्षुरादीनामिण्ड्रियाणां स्वविषयो रूपादिस्सन 
संप्रयोगस्तदाभिमुख्येन बसनं सदृभावस्तदामिम्गुस्य परित्यज्य स्वरूपमात्रेऽ 
वस्थान, तस्मिन्सति चित्तस्वरुपमात्राजुकारीणीन्द्ियाणि भवन्ति । यतश्चि- 
ससभु वर्तमानानि मधुकरराजॉमव मधुमक्षिकाः सर्वाणी न्द्रयाणि प्रती- 
यन्तेञ्तश्चित्तनिरोधे तानि प्रत्याइतानि भवन्ति । तेषां तत्स्वरूपानुकारः 
ग्रत्याद्ारः उक्त: ॥ ५४ ॥ 
नम कळा FON aN 
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द्वितीयः साधनपादः । २६९ 
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भो० वु० पदारथ 

( इन्द्रियाणि विषयेभ्यः प्रतिपमाहृयन्तेऽस्मिक्रिति प्रत्याहारः ) 
इन्द्रियों को विषयों से उलटा हटाया जाता है जिस में वह प्रत्याहार है । 
( स च कथ निष्पद्यत इत्याह ) वह किस प्रकार प्राप्त होता है यह कहते 
हैं कि--( चक्षरादीनामिन्द्रियाणां स्वविषयो रूपादिस्तेन संप्रयोगस्तदाभि- 
सुख्येन वतन ) चक्ष आदि इन्द्रियों का अपना विपय रूपादि हैं, उनसे 
जो संयोग अथात्‌ सन्सुःवता से बतंना ( तदभावस्तदाभिसुख्य परित्यज्य 
स्वरूपमात्रेञ्वस्थान ) उस का अभाव उस की सन्मुखता को त्यागकर 
स्वरूपमात्र में स्थिर होना, ( तस्मिन्सति चित्तस्वरूपमात्रानुकारीणी- 
न्द्रियाणि भत्रन्ति) उस के होते हुए चित्त स्वरूप के अनुसार इन्द्रिय 
होती हैं। ( यतश्चित्तमनु वतमानानि मछुकरराजमिव मधुमक्षिका: ) 
जैसे मधु की बनाने वाली राणी मक्खी के उडते हुए सब मक्खी पीछे 
उड्ती हैं और बेऽने पर बैठ जाती हं इसी प्रकार चित्त फे अनुकूल चतंनी 
हुई ( सर्वागीन्द्रियाणि प्रतीयन्ते ) सघ इन्द्रियं चलती हैँ ( अतश्चित्त- 
निरोधे तानि प्रत्याहनानि भच।न्त ) वैसे ही चित्त के निरुद्ध होनेपर वह 
सब रुक जाती हैं । (तेषां तत्स्वरूपानुकारः प्रत्याहार उक्तः) उन इन्द्रिया 

का उस चित्त के अनुरूप होना “प्रत्याहार” कहा जाता है ॥ ५४ ॥ 

( प्रस्याहारफलमाह ) प्रत्याहार का फल कहते हँ--- 
; परमावश्यलेन्द्रियाणाम्‌ ॥ ५४५॥ £? 
सू०---प्रत्याहार के सिद्ध होने से इन्द्रियां की परमवश्यता 
हो जाती है अर्थात्‌ इन्द्रियें योगी के वश हो जाती हैं ॥ ५५ ॥ 


वय” भार्ण्यम 


शब्दादिष्वव्यसनमिन्द्रियजय इति केचित्‌ । सक्तिव्य॑सन व्यस्य- 
त्येनं श्रेयस इति । अविरूद्धा प्रतिपत्तिन्याय्या । शब्दादिसंप्रयोगः 
स्वेच्छयेत्यन्ये । रागा&षाभावे सुखदुःखशून्यं शब्दादिज्ञानमिन्द्रि- 
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यजय इति केचित्‌ । चित्तेकाग्रधादप्रतिपत्तिरेवेति जैगीषर 
ततश्च परमात्वियं वश्यता यचित्तनिरोधे निरुद्धानीन्द्रियाशि नेतरे- 
न्द्रियजयवत्मयत्ञकृतमुपायान्तरमपेक्षन्ते योगिन इति ।! ५५ ॥ 


इति श्रीपातञ्जले सांख्यप्रवचने योगशास्त्र श्रीमद्व्यास- 
भाप्ये द्वितीयः साधनपादः ॥ २ ॥ 


व्या भा० पदार्थ 


( शब्दादिष्वव्यसनमिन्द्रियजय इति ) शब्दादि विषयों में 
वासना रहित होना “इन्द्रियजय” कहलाता है ( केचिन्‌ ) कोइ 
एक कहते हैं ( सक्तिव्येसनं ) विषयों में सक्त होना ही वासना है 
( व्यस्यत्येनं श्रेयस इति ) निरसता ही कल्याण है ( अविरूद्धा- 
प्रतिपत्तिन्याय्या । शब्दादिसंप्रयोगः ) कोई एक बेदानुकूल शब्दादि 
का संयोग न्यायपूढक है इस को इन्द्रियजय मानते हैं ( खेच्छ ये- 

त्यन्ये ) कोई एक विषयों में न फंसकर अपनी इच्छा से शब्दादि 
को प्राप्त होना इन्द्रियजय मानते हैं । ( रागद्वेषाभावे सुखदुःखशून्यं 
शब्दा दिज्ञानसिद्रियजय इति केचित्‌) राग-द्वेष के अभाव होनेपर 
सुख-दुःख से शून्य शब्दादि का ज्ञान इन्द्रियजय है ऐसा कोई 
एक कहते हें । ( चित्तेकाम्रथादप्रतिपत्तिरेवेति जैगीपव्यः ) चित्त 
की एकाग्रता के कारण इन्द्रियों की विषयों में प्रवृत्ति होना यह 
जैगीषव्य का मत है। ( ततश्च परमात्वियं वश्यता यच्चित्तनिरोधे 
निरु द्वानीन्त्रियाणि ) उस एकाग्रता से यह परम वश्यता है जो 
चित्त के निरोध होने पर इन्द्रिये भी निरुद्ध हो जाती हैं ( नेतरे- 
न्द्रियजयवत्प्रयत्नकृतमुपायान्तरमपेक्षन्ते योगिन इति ) योगी को 
दूसरे उपायों में इन्द्रियजय के समान प्रयतन करने की आवश्यक्ता 


नहीं होती ॥ ५५ ॥ = 


द्वितीयः साशनपादः । 
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'भा० वृत्ति 

अभ्यस्यमाने हि प्रत्याहारे तथा वश्यानि आयत्तानीन्द्रियाणि सप- 
द्यन्ते, यथा बाह्य विषयाभिमुखतां नीयमानान्यपि न यन्तीत्यथः । 

तदेव प्रथमपादोक्त योगस्याङ्गभूतक्कशतनूकरणफल क्रियायोगमभि- 
घाय क्कशानामुद्देश स्वरूपं कारण क्षेत्र फळ चोक्ता कर्मणामपि भेद 
कारण स्वरूपं फल चाभिधाय घिपाकस्य स्वरूपं कारणं चाभिहितम्‌ । 
ततस्त्याज्यत्वात्क्ेशादीनां ज्ञानव्यतिरेकेण त्यागस्याराक्यत्वाउज्ञानस्य च 
शास्रायत्तत्वाच्छाखस्य च हेयहानकारणोपादेयोपादानकारणवोधकत्वेन चतु- 
व्यूहत्वाद्वेयस्य च हानव्यतिरेकेण स्वरूपानिप्पत्तहांनसहित चतुब्यूह 
स्वकारणसहितमभिधायोपादानकारणभूताया विवेकख्यातेः कारणसूताना- 
मन्तरङ्गवहिरङ्गभभावेन स्थितानां योगाङ्गानां यमादीनां स्वरूप फलसहित 
व्याकृत्याऽऽसनादीनां घारणापयन्तानां परस्टरसुपकार्योपकारकभावेनाव- 
स्थितानामुहे शममिघाय प्रत्येक रक्षणकारणपूर्वक फलममिहितम्‌ । तद्य 
योगो यमनियमादिमिः प्राप्तबीजभाव आसनप्राणायामेरङ कुरितः प्रत्या- 
हारेण पुप्पितो ध्यानघारणासमादिमिः फळीष्यतीति व्याख्यातः साधन- 
पादः ॥ ५५ ॥ 


इति श्रीमोजदेवविरचितायां पात्लयोगशाखसूत्रबृत्तो 
द्वितीयः साधनपादः ॥ २ ॥ 

च 6 

भो० खु० पदाथे 
( अभ्यस्यमानं हि प्रत्याहारे तथा वश्यानि आयत्तानीन्द्रियाणि संप- 
द्यन्ते ) प्रत्याहार के अभ्यास करने पर इन्द्रिय यत्न की हुईं ऐसी वशा 
हो जाती हैं, (यथा बाह्यविपयाभिमुखतां नीयमानान्यपि न यान्तीस्य्थः) 
जैसे बाह्य तिषय की सन्झुखता से रोकी हुईं भी विषयों पर नहीं चलती 

यह अथं है । 

( तदेवं प्रथमपादोक्त योगस्याङ्गमूतक्ेशतनुकरणफल ) बह इस 
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प्रकार पहले पाद में कहा हुआ योग का अङ्ग भूत छेश निबंळ करने का 
फल ( क्रियायो गमभिधाय ) और क्रियायोग को कह कर ( छेशाना- 
मुदेश ) केशीं का उद्देश्य ( स्वरूप कारणं क्षेत्र फलं चोक्स्वा ) स्वरूप, 
कारण, क्षेत्र और फल कह कर (कमणामपि भेद कारणं स्वरूपं फलं चामि- 
धाय ) कमों का भी भेद, कारण, स्वरूप फल कह कर ( विधाकस्य स्वरूप, 
कारणं चाभिहितम्‌) फल का स्वरूप और कारण प्रकादित किया । 
( तनस्त्याज्यत्वान्केशादीनां ज्ञानव्यतिरेकेण त्यागस्याशक्यत्वात्‌) और 
उसके पश्चात्‌ छेशादि त्यागने योग्य होने से और ज्ञान के तिना त्याग न 
हो सकने से ( आनस्य च झास्तरायत्तत्वाच्छाख्स्य च हेयहानकारणोपादेयो- 
पादानकारणबोधक-वेन ) ज्ञान का शाख आश्रय होने से और त्पाज्य, 
त्यार कारण का और ग्राह्य, ग्रहण कारण का शाख बोधक होने से शास्त्र 
का ( चतुव्यूहत्वात्‌ ) चार भेदो वाला होने से कथन किया गया (हेयस्य 
च हामच्यतिरेकेग स्वरूपनिष्पत्तेहानसहितं चतुव्यूह ) और त्याज्य का 
त्याग के विना स्वरूप निष्पत्ति न होना व्याग सहित चार भेद ( स्व स्व 
कारणसहितम्‌ ) अपने २ कारण के सहित ( अभिधाय ) प्रकाशित 
करके ( उपादानक्रारणमूताया विवेकख्यातेः ) उपादान कारण रूप जो 
विवेकख्याति ( कारणमूतानामन्तरङ्गबहिरङ्गभावेन स्थितानां योग-ङ्गानां ) 
ओर उस विवेकख्याति के कारण रूप अन्तरङ्गबहिरङ्ग रूप से स्थित 
योगाङ्ो ( यमादीनां स्वरूप फलसहित व्याकृत्या ) यमादि का स्वरूप 
फल सहित व्याकृत्य करके ( आसनादीनां घारणापयन्तानां ) घारणा 
पर्यन्त आसनादि का ( परस्परमुपकार्योपकारकभावेनावस्थितानाम्‌ ) पर- 
स्पर उपकाय उपकारक भाव से उपस्थित हुओं का ( उद्देशमभिधाय ) 
उद्देश कह कर ( प्रत्येक लक्षणकारणपू्वक फलमभिहितम्‌ ) प्रत्येक का 
रक्षण कारण पूर्वक फल भी बतलाया । ( तदय योगो यमनियमादिभिः 
प्रातबीजभाचः ) वह यह योग यम नियमादि के हारा बीज भावको 
मास ( आसनप्राणायामेरङ्कुरितः ) आसन, प्राणायामो से अङ्कुरित हुआ 


द्वितीयः साधनंपादः । २७३ 
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' ( ब्रव्याहारेण पुष्पितः ) प्रत्याहारं से फूलों वाला ( ध्यानघारणासमा- 
घिभिः फलिष्यति ) घारणा-प्यान-समाघि से फळ देता है (इति 
व्याख्यातः साधनपादः ) यह साधनपाद में कहा गया ॥ ५५॥ 


समाप्तोऽयं द्वितीयः साधनपादः ॥ २॥ 


w 


॥ ३? || 


पार्तजलयोगदर्शनम्‌ 


eo 


अथ तृतीयो विभूतिपादः प्रारभ्यते 


उक्तानि पश्च बहिरङ्गानि साधनानि । धारणा वक्तव्या । 

अथ--( उक्तानि पञ्च बहिरङ्गानि साधनानि ) योग के पांच 
बहिरङ्ग साधन पिछले पाद में कहे गये । ( धारणा वक्तव्या ) 
अब धारणा कहने योग्य है 

ब्याच स्प, धारणा १॥। `. | 
स०--चित्त वृत्ति का देश विशेष में बांधना अर्थात्‌ 
रोकना धारणा कहलाती हे ॥ १॥ 
ˆ व्या" भाष्यम्‌ 
नाभिचक्रे हृदयपुण्डरीके मूर्ध्नि ज्योतिषि नासिकाग्रे जिल्नाग्र 


इत्येवमादिषु देशोषु बाह्ये वा विषये चित्तस्य वृत्तिमात्रेण बन्ध इति 
धारणा ॥ १ ॥ 


च्या० भा० पदाथ 
( नाभिचक्रे हृदयपुण्डरीके मूध्नि ज्योतिषि नासिकाग्र जिह्वाग्र 
इत्येवमादिषु देशेषु ) नाभिचक्र-हृदयकमल-मूघाज्योति में नासि- 
काके अम्रभाग में अथवा जिह्वा के अग्रभागादि शरीर देशां में 
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( बाह्य वा विषय चित्तस्य वृत्तिमात्रेण बन्ध इति धारणा ) अथघा 
किसी बाह्य विषय में चित्त की वृत्तिमात्र का रोकना “घारणा” 
कहलाती है ॥ १॥ 
क्र ~ 
'भा० वात्त 

तदेव पूवो हिष्ट घारणाद्यद्रत्रय निर्णेतुं संयमसज्ञाविधानपूर्वक बाह्याभ्य- 

न्तरादिसिद्धिप्रतिपादनाय लक्षयितुमुपक्रसते । तत्र घारणायाः स्वरूपमाह 
भो० वरु» पदार्थ 

( तदेव पूर्वोहिष्ट घारणाद्यङ्घत्रय निर्णेतु संयमसंज्ञाविधानपूचंक ) 
यह इस प्रकार पूव कहे हुए धारणादि तीमों अङ्ग निर्णय करने को 
“संयम नाम के विधान पूर्वक ( बाह्याभ्यन्तरादिसिद्धि्रतिपादनाय ) 
बाह्म-आभ्यन्तर सिद्धि प्रतिपादन के लिये ( लक्षयितुमुपक्रमते ) लक्ष्य 
कराने को आरम्भ करते हैं । ( तत्र धारणायाः स्वरूपमाह ) उस में 
धारणा का स्वरूप प्रथम कहते हैं--- 


देशे नासिचक्रनासाग्रादौ चित्तस्य बन्धो विषयान्तरपरिहारेण यत्स्थि- 
रीकरण सा चित्तस्य धारणोच्यते । अयमर्थः मेत्र्यादिचित्तपरिकर्मवासि- 
तान्तःकरणेन यमनियमवता जितासनेन परिहृतप्राणविक्षेपण प्रत्याहते- 
न्द्रयम्रासेण निबाधे प्रदेश क्रजुकायेन जितद्वद्रेन योगिता नासाग्रादौ 
सप्रज्ञातस्य समाधेरभ्यासाय चित्तस्य स्थिरीकरण कतेव्यमिति ॥ $ ॥ 
घारणामभिघाय ध्यानमभिघातुमाह-- 


( देशे नामिचक्रनासाग्रादौ चित्तस्य बन्धः ) किसी देश विशेष 
नामिचक्र-नासिका-अग्रभागादि में चित्त का बांधना ( विषयान्तरपरि- 
हारेण यत्स्थिरीकरण सा चित्तस्य धारणोच्यते ) अन्य विषयों के त्याग 
द्वारा जो चित्त का एकाग्र करना वह “धारणा” कहलाती है । ( अय- 

€ रे मेन्यादिचित्तपरिकमंवासिता ; ~ € ~~ 
मथः) यह अथ है--( द म्तःकरणेन यम- 


OO ७२ 


नियमवता जिंतासनेन परिहृतप्राणविक्षेपण प्रत्याहृते न्द्रियम्रामेण निर्बाधे 


सुँतीयः विभूतिपादः । - २७७ 
प्रदेश ऋजुकायेन जितदंद्वेन योगिनाः ) मंत्री आदि के अभ्यास द्वारा 
मेत्री-मुदितादि भावों से पूरिंत अन्तःकरण से यम-नियम पालन वाले, 
जीता है आसनों को जिसने और प्रार्णो के विक्षेपों को हरण करने से 
से इन्द्रिय समूह को विषयों से हटायें हुए बाधना रहित देश में सीधा 
शरीर रखते हुए जीता है सुख-दुःखादि इंद्रो को जिस योगी ने (नासा- 
आदौ संप्रज्ञातस्य समाधेरभ्यासाय चित्तस्य स्थिरीकरणं कतंब्यमिति ) 
ऐसे योगी को नासाग्रादि में संपज्ञात समाधि के अभ्यास के लिये चित्त 
का एकाग्र करना कतव्य है ॥ १ ॥ 

( घारणामभिधाय भ्यानममिघातुमाह ) धारणा को बतला कर 
ध्यान को आगे बतलाते हैं--- 


तत्र प्रत्ययैकतानता ध्यानम्‌ ॥ २॥ ` ` 
०---( तत्र) उस प्रदेश में अर्थात्‌ जिस विषय में 
धारणा की गई उसी ध्येय विषयक ( प्रत्ययेकतानता ) ज्ञान = 
वृत्तियों का समान प्रवाह ( ध्यानम्‌) ध्यान कहलाता है । समान 
प्रवाह का यह अभिप्राय है कि दूसरा ज्ञान बीच में न हो ॥ २॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 

तस्मिन्देशे ध्येयालम्बनस्य प्रत्ययस्येकतानता सदृशः प्रवाह: 

प्रत्ययान्तरेणापरामष्टो ध्यानम्‌ ॥ २ ॥ 
व्या भा० पदाथ 

( तस्मिन्देरो ध्येयालम्बनस्य प्रत्ययस्येकतानता ) उस देश में 

जिसमें धारणा की गई ध्येयस्वरूप आलम्बन वाले ज्ञान की एक- 

तानता अथात्‌ ( सदृश: प्रवाह: ) समान प्रवाह ( प्रत्ययान्तरेणा- 

परामृष्टो ध्यानम्‌) अन्य ज्ञानों से रहित ध्यान कहलाता हे । 

सरश प्रवाह का अभिप्राय यह है कि जिस ध्येय विषयक पहली 

वृत्ति हो उसी विषयक दूसरी और उसी विषयक तीसरी इस 
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प्रकार ध्येय से अन्य का ज्ञान बीच में न हो सो सहर प्रवाह का 
अभिप्राय है ॥ २ ॥ 


= प 


भो० वत्ति 

तत्र तस्मिन्प्रदेशे यत्र चित्त एत तत्र प्रत्ययस्य ज्ञानस्य यकतानता 
विसदशपरिणामपरिहारङ्वारेण यदेव घारणायामाचम्बनीकृत तदालम्बन- 
तयेव निरन्तरमुत्पत्तिः सा ध्यानसुच्यते ॥ २ ॥ 

चरम योगाङ्ग समाधिमाह-- 

भो० व० पदाथे 

( तत्र तस्मिन्प्रदेशे यत्र चित्त एन ) उस प्रदेश में जिस में चित्त 
एकाग्र किया गया हो ( तत्र प्रत्ययस्य ज्ञानस्य यकतानताः ) उस में 
प्रत्यथ अर्थात्‌ ज्ञान की जो एकतानता ( विसदइ्रशापरिणामपरिहारद्वारेण ) 
विपरीत परिणाम के त्याग द्वारा ( यदेत घारणायामालम्बनीकृत ) जो 
वह धारणा में आलम्बन किया है ( तदालम्बनतयव ) उस आलम्बनता 
से ही ( निरन्तरमुत्पत्तिः ) सवं ध्यान काल में ज्ञान उत्पत्ति (सा ध्यान- 
मुच्यते ) वह ध्यान कहलाती है ॥ २ ॥ 

( चरम योगाङ्ग समाधिमाह ) योग के पिछले अङ्ग समाधि को 


| 


लदेबर्थेमाजनि'भासं स्वरूपशून्यमिव सम्सस्रिः॥ ३॥ 
सू८--( तदेव ) वह ध्यान ही ( अथमात्रनिभास ) अथ- 
मात्र भासित हो जिसमें अथोत्‌ ध्येय का स्वरूप ही भासित हो 
जिस में ( स्वरूपशून्यमिव ) योगी अपने स्वरूप से शून्य सा हुआ 
अथात्‌ अपना स्मरण योगी को न रहे जिसमें इस समान गति को 
( समाधिः) समाधि कहते हैं ॥ ३॥ 
व्या भाष्यम्‌ 
इद्मत्रवोध्यम्‌~-ध्यातृध्येयध्यानकलनावत्‌ ध्यान तद्रहितं समा- 


re 2७७०००००७० eae आशाही की 


नूतोयः विभू तेपादु:। २७९ 


{ / 
धिरिति ध्यानसमाध्योर्विभाग: । अस्य च समाधिरूपस्य.ङ्गस्याङ्गि- 
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संप्रज्ञातयोगादयं भेदो यदत्र चिन्तारूपतया निःशेषतो ध्येयस्य 
स्वरूप न भासते | अङ्गिनि तु संप्रक्षाते ज्ञातव्य साच्तात्कारोदये 
समाध्याविषया अपि विषया भासन्त इति | तथा च सात्तात्कार- 
युक्त फाग्रयकाले संप्रज्ञातयोगः । अन्यदा ते समाधिमात्रमिति . 
विभागः समाधिः ध्यानमेव ध्येयाकारनिभामं प्रत्ययात्मकंन स्वरू- 
पेण शून्यमिव यदा भवति ध्येयस्वभावावेशात्तदा समाधिरित्युच्यते॥ ३॥ 
व्या० भा? पदार्थ 

( इदमत्रबोध्यम्‌ ) यह इस विषय में जानने योग्य है--(ध्यातृ- 
ध्येयध्यानकलनावत्‌ ध्यानं ) ध्याता-ध्यय-ध्यान इन तीनों के भेद 
पूर्वक ध्यान होता है (तद्रहितं समाधिः) उस भेद से रहित 
समाधि होती है ( इति ध्यानसमाध्यार्विभागः ) यह ध्यान और 
समाधि में अन्तर है । (अस्य च समाधिरूपस्याङ्गस्य) इस समाधि . 
के अङ्ग ध्यान के ( अङ्गिसम्प्रातयोगादयं भेदः ) अङ्गि सम्प्रज्ञात 
योगादि में भेद है ( यदत्र चिन्तारूपतया निःशेषतो ध्येयस्य स्वरूप . 
न भासते ) जब इस ध्यान में चिन्तारूप होने के कारण सम्पू- 
णता से ध्येय का स्वरूप भासित नहीं होता । ( अङ्गिनि तु संप्र- . 
ज्ञाते ) उस ध्यान के अङ्गि सम्प्रज्ञात योग में ( ज्ञातव्य साक्षा- 
त्कारोदये ) जानने योग्य जो ब्रह्मस्वरूप उसके साक्षात्कार होने 
पर ( समाध्यविषया अपि विषया भासन्त इति ) समाधि के अवि- 
षय अथात ब्रह्मस्वरूप से भिन्न अन्य सर्न पदार्थ भी विषयरूप से - 
भासित होते हैं = जाने जाते हैं। | 

ऐसा ही उपनिषदों में भी कहा है कि ब्रह्म स्वरूप साक्षात्‌ 
होने पर सब विषय ज्ञात हो जाते हैं-- 


मैत्रेय्यात्मनो वा अरे दर्शनेन श्रवणेन मत्या 
विज्ञानेनेदं सव विदितम्‌ । बृद्ददारणयक । २। ४। ५1 
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अथै--हे मैत्रेयी परमात्मा के दशन-श्रवण-बिचार--ज्ञान 

होने पर यह सब जाना जाता है । अन्यत्र भी 
कस्मिश्नु भगवो विज्ञात सवेमिद्‌ विज्ञातं 
भवतीति । मुण्डक।१।१।३॥ 

अथे--दे भगवन्‌ किस एक के जानने पर यह सब जगत्‌ 
जाना जाता है । 

इन ही उपनिषद्‌ वाक्यों के अभिप्राय से यहां भाष्यकार ने 
दिखलाया है कि परमात्मज्ञान होने पर योगी सनश्च हो जाता 
है। (तथा च साक्षात्कारयुक्तेकाग्रयकाले संप्रज्ञातयोग: ) ऊपर 
कहे अनुसार साक्षात्कार से युक्त एकाग्र काल में संप्रज्ञात योग 
कहलाता है। ( अन्यदा ते समाधिमात्रमिति विभागः ) सबेबृत्ति 
निरोध काल में तो समाधिमात्र हे ऐसा कहा जाता है यह सम्प्र- 
ज्ञात-असम्प्रज्ञात योग में विभाग है। ( समाधि: ) अत्र समाधि 
को कहते हैं ( ध्यानमेव ध्येयाकारनिभासं ) ध्यान ही जिस में 
ध्येय का आकार ही भासित हो ( प्रत्ययात्मकेन स्वरूपेण शून्य- 
मिव ) योगी अपने आत्मा के स्वरूप से शून्य के समान अथात्‌ 
जब योगी को अपने स्वरूप का स्मरण न रहे चित्त की अहम्‌ 
वृत्ति का भी अभाव हो जावे ( यदा भवति) इस समान जब 
होता है ( ध्येयस्वभावावेशात्तदा समाधिरित्युच्यते ) ध्येय का स्वरूप 
अपने ज्ञान में प्रवेश हो जाने के कारण तब समाधि है ऐसा कहा 


जाता है ॥ ३ ॥ 
भावाथ 
सारांश यह हे कि ध्यान काल में जब बुद्धि रझाकार को 
धारण करती है जीवात्मा को उस बुद्धि वृत्ति की अनुसारता स 
रहम स्वरूप का ज्ञान हो जाता है । उस काल में अहम्‌ वृत्ति विद्य” 
मान्‌ रहने से योगी को यह बोध रहता है कि में इस ब्रह्म स्वरूप 


तृतीयः विभूतिपादः । २८१ 
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का ध्यान करता हूँ परन्तु समाधि काल में सगै वृत्ति निरोध होने से 
अहप वृत्ति का भी निरोध होन के कारण योगी को अपने स्वरूप 
का स्मरणा नहीं होता इस कारण भाष्य में यह शब्द आया है कि 
“प्रत्ययात्मकेन स्वरूपेण शून्यमित्र”=अपने आत्मा के स्वरूप 
से शून्य के समान समाधि काल में हो जाता है। ऐसा ही बृह- 
दारण्यक उपनिषद्‌ में भी कहा है-- 
“यत्र वा अस्य सवमात्मेवाभूत्तत्केन क॑ विजानीयात्‌। 
०१ ७५ $ ७ ४” Ne 
येनेदं सत्रे विजानाति तं केन विजानीयादिज्ञातरमरे केन 
विजानी यात्‌*>जब इसका सव ज्ञान परमात्मरूप हो जावे तब 
फिस से क्या जाने । जिस से इस खब को जानता है उसको 
किससे जाने, अरे ! मेत्रेयी ज्ञाता को किससे जाने, क्योंकि उस 
काल में योगी ज्ञेय त्रह को तो जानता है परन्तु अहं वृत्ति के 
विना अपने स्वरूप को जो कि ज्ञाता हे किस प्रकार जाने क्योंकि 
चित्तवृत्ति तो सर्व निरोध हो गई । इसी भाव से महर्षियों ने इस 
सूत्र और भाष्य में कहा हे कि योगी अपने आत्मा के स्वरूप से 
शुन्य के समान हो जाता है क्योंकि उसके ज्ञान में उस समय ज्ह्य 
स्वरूप के प्रवेश हो जाने से एक मात्र ब्रह्म का ही ज्ञान रहता है । 
इससे यहां यह भी सिद्ध हो गया कि समाधि होमे के पश्चात्‌ योगी 
को जीव, ब्रह्म दोनों का भिन्न २ साक्षात हो जाता है । इसी 
कारण अयोगी बाचकज्ञानी समाधि प्रज्ञा र हेत पुरुष यह कहते 
फिरते हैं कि ब्रह्म ही अविद्या से जीव हो गया, ठीक है वह बेचारे 
जानें भी केसे उन को सो शिक्षा ही ऐसी मिली है कि छः शास्त्र 
वाद मात्र हैं । इस लिये उन वेचारे मन्दभागियों को इन ब्रह्मन 
ज्ञानी महपियों के उपदेश का लाभ भी नहीं होता, और जिन्होंने 
समाधि द्वारा भले प्रकार ब्रह्मस्वरूप का साक्षात किया और 
समाधि योग-फे तत्त्व उपायादि का निर्णय शाख्रो में किया है 
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उनको यह तत्त्व ज्ञात है । इस कारण मुमुक्षु पुरुषों को चाहिये 
कि इस आस्तिक वैदिक शास्त्र के अनुसार इन ब्रह्म ज्ञानी महर्षि 
आप्त पुरुषों के बचन में श्रद्धा युक्त होकर आत्म कल्याण मोक्ष 
के लाभाथ बड़े उत्साह के साथ यत्न करके अपना जन्म सफल 
करे । जिस मोक्ष पद के विषय में उपनिषद्‌ की श्रति इस प्रकार 
वणन करती हैं । 

“सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म, यो वेद निहितं गुहायां 
परमे व्योमन्‌ सोऽश्नुते सवान्‌ कामान्‌ सह ब्रह्मणा विप- 
श्चितेति''=सत्यरूप-ज्ञानरूप-अनम्त ब्रह्म है इस को जो महा- 
काश रूपी गुहा में स्थित जानता है वह सब कामनाओं को ज्ञान 
स्वरूप ब्रह्म के साथ भोगता है। इन भावों को मिटाने के लिये 
नवीन वेद विरोधि मतमतान्तरावलम्बी मूल उपनिषदादि सच्छाखों 
को छोड़ कर जगत्‌ को हानि ही पहुंचा रहे हैं ॥ ३ ॥ 

शां ७ वत्ति 

तदेवोक्तलक्षणं ध्यानं यत्रा्थमात्रनिर्भासमर्थाकारसमावेशादुद्ध ताथरूपं- 
न्यग्भूतज्ञानस्वरूपत्वेन स्वरूपशून्यतामिवा5७पद्यते स समाधिरित्युच्यते । 
सम्यगाधीयत एकाग्री क्रियते विक्षेपान्परिहृत्य मनो यत्र स समाधिः॥३॥ 
उक्तलक्षणस्य योगाङ्गत्रयस्य व्यवहाराय स्वशास्त्रे तान्त्रिकी सज्ञां 
कतुमाह--- प 
| भो० थृ० पदार्थ 

( तदेवोक्तलक्षणं ध्यानं ) ऊपर कहे अनुसार जो ध्यान है वह 

( यत्रार्थमात्रनिर्भासं ) जिसमें अथमात्र का भान हो ( अर्थाकारसमा- . 
वेशात्‌ ) अर्थ के रूपाकार का अपने ज्ञान में प्रवेश होने से ( उद्भूताथ- - 
खूपंन्यग्भूतज्ञानस्वरूपत्वेन ) अपना ज्ञान स्वरूप दब जाने-से अर्थ का स्वरूप , 
उद्धृत होने के कारण. ( स्वरृपश्ूल्यतामिवा$5पद्चते ) स्वरूप दन्य की: 


वृतोयः विभू तिंपॉर्दः । २८३ 


समानता को प्राप्त होता है ( स समाधिरित्युच्यते) वह समाधि है 
ऐसा कहा जाता है ( सस्पगाधीयत एकाश्री क्रियते ) यथःथता से धारण 
किया जाता अर्थात एकाम्रं किया जाता ( विक्षेपान्पररहृत्य मतो यत्र ) 
त्रिक्षपो को हटा कर मन जिसमें (स समाधिः ) वह समाधि कहीं 
जाती है ॥ २ ॥ | 
( उकलक्षगस्य योगाङ्गत्रयस्प्र व्यवहाराय ) ऊपर कहे योग क॑ 
घारणा-ध्यान-समाधि तीनों अज्ञ के ब्यवहार के लिये ( स्वश्नास्त्रे 
बान्त्रिकी संज्ञां कतुमाह ) अपने शाख की भाषा में नाम बतलाते हॅ-- 
अयमेकत्र संयमः ॥ ४ ॥ 
स०--इन धारणा-ध्यान-समाधि का एक विषय में होना 


००० 


इस शास्त्र म “सयम” कहलाता हं ॥ ४ ॥ 
न्या भाध्यम 

तदेत द्वारणाऱ्यानसमावित्रयमेकतत्र सयम; । एकविषयाणि 
त्रीणि साधनानि संयम इत्युच्यते। तद्गश्य त्रयस्य तान्त्रिकी 
परिभाषा सयम इति ॥ ४ ॥ 

घ्या भा० पदार्थ | 

(तदेतद्धारणाध्यानसमाघित्रयमेकत्र संयमः) वह यह घारणा- 
ध्यान-समाधि तीनों एक विषय में जब हों संयम कहलाते हैं । 
( एकविवयाशणि त्रीणि साधनानि संयम इत्युच्यते) एक विषय 
में तीनों सावन संयम नाम से कहे जाते हैं। ( तदस्य त्रयस्य 
तान्त्रिकी परिभाषा संयम इति ) इन तीनों का माम इस शाश की 
भाषा में संयम है ॥ ४ ॥ 


भाव वात | 
एकस्मिन्विषये धारणाध्यानसमाचित्रय प्रवतेमानं संयमसंजपा शाखे 
स्थवहियते ॥ ४॥ | " 
तस्य फलमाइ---- 


१९ 
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( एकस्मिन्विषये ) एक विषय में ( घारणाध्यानसमाधित्रय ) 
घारणा-ध्यान-समाधि तीनों ( प्रवतमान संयमसंजया शास्त्रे ब्यवहि- 
यते ) वर्तमान हुए संयम नाम से इस शास्त्र में कहे जाते हैं ॥ ४ ॥ 

( तस्य फलमाह ) उस का फळ आगे कदते हैं-- 


लञ्जायात्प्रज्ञालाकः ।॥ २ ॥ 


स्‌०--उस संयम के जय होने से “विवेकख्यातिरूप प्रज्ञा” 
की प्राप्ति होती है ॥ ५ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ . 


तस्य संयमस्य जयात्समाविप्रज्ञाया भवत्यालोको यथा यथा 


सयम: स्थिरपदो भवति तथा तथश्ररप्रसादात्समाधिग्रज्ञा विशारदी 
भवत्ति ॥ ५ ॥ 


ह 
व्या भा पदाथ 
( तस्य संयमस्य जयात्समाघिप्रज्ञाया भवत्यालोकः ) उस 
संयम क जय हान स समाधि से उत्पन्न हुईं बुद्धि का प्रकाश 
होता है (यथा यथा संयमः स्थिरपदो भवति ) जैसे २ संयम 
स्थिरता को प्राप्त होता है ( तथातथेश्वरप्रसादात्समाधिप्रज्ञा वि 


शारदी भवति ) वंस २ इश्वर कृपा से समाधिविषयिणी बुद्धि 
प्रकाश करनेवाली होती है || ५ ॥ 


भो० वृत्ति 


_ तस्य सैयमस्य जयादभ्यासेन साठ्म्योत्पादनाज्ञाया विवेकख्यातेरा- 
` छोकः प्रसवो भवति । प्रज्ञा शेयं सम्यंगवभासेयतौत्यर्थः ॥ ५ ॥ 
तस््रपयोगमाष्ट-- 


तृतीयः विभू तेपादः २८७ 


भो० चु० पदार्थ 


( तस्य संयमस्य जयादभ्यासेन ) उस संयम के जय अर्थात्‌ अभ्यास 
से ( सात्म्योत्पादनात्मज्ञाया विवेकख्यातेरालोकः प्रसवो भवति ) आत्म- 
शान सहित बुद्धि उत्पन्न करने से विवेकख्याति का साक्षात होता है । 
( प्रज्ञा जञेयं सम्यगवभासयतीत्यथंः ) प्रज्ञा जानने योग्य ध्येय को यथाथ 
भासित करती है यह अथं है ॥ ५ ॥ 

( तस्योपयोगमाह ) अब उस का उपयोग कहते हैं-- 


तस्य भूमिषु विनियोगः ॥ ६ ॥ 


स०--(तस्य ) उस का ( भूमिषु ) भूमियों में ( विनि- 
योगः ) विशेष योग होता है ॥ ६॥ 


च्या भाष्यम्‌ 


तस्य संयमस्य जितभूमेयाऽनन्तरा भूमिस्तन्न विनियोगः । न 
ह्यजिताधरभूमिरनन्तरभूमं विलङ्ध्य प्रान्वभूमियु सयमं लभत । 
तदभावाच्च कुतस्तस्य प्रज्ञालोकः । इश्वरप्रसादा/ञ्जितोत्तरमूसिकस्य 
च नाधरभूमिषु परिचित्तज्ञानादिपु सयमो युक्तः । कस्मात्‌ तदथ- 
स्यान्यतैवावगतत्वाम्‌ । भूमेरस्या इयमनन्तरा भूमिरित्यत्र योग 
एवोपाध्यायः | कथम्‌ । एग ह्युक्तम्‌ 

योगेन योगो ज्ञातत्र्यो योगो योगात्मवतेते । 
योऽप्रमत्तस्तु योगेन स योगे रमते चिरम्‌ ॥ इति ॥ ६ ॥ 
व्या भा० पदाथ 


( तस्य संयमस्य जितमूमेर्याऽनन्तरा भूमिस्तत्र विनियोग: ) 
उस संयम की भूमि जय हानेपर जो उस से पिछली सिली हुईं 
"भूमि है उस सें-विशेष योरा होता है । (.न कजिताधरभूमिरनन्तर- 
भूमिं विलङ्घ्य प्रान्तभूमिषु संयमं लभते ) क्योंकि भिना नीचे की 
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भूमि जय किये उस पिछली भूमि को लांघकर उस से और 
पिछली में संयम नहीं होता । ( तदभाव्राञ्च कुतस्तस्य प्रज्ञालोकः ) 
उस के अभाव से किस प्रकार उस ज्ञान विवयिशे बुद्धि का 
प्रकाश हा। ( इश्वाप्रसादाज्जतातरभसिकस्य च ) इश्वर कृपा स 
जय किया है उत्तर भूमि को जिसने ( नाधरभूमिषु परिचित्त- 
ज्ञानादियु संयमो युक्तः ) उम का जय की हुई नीचे को भूमियों 
में संयम करना युक्त नहीं है । ( कस्मात ) क्योंकि ( तदथस्यान्य- 
थेवावगतख त्‌) उस के अथे का अन्य प्रकार से ही प्राम हो 
जान स संयम को आवश्यक्ता नहीं । ( भूमरम्या इयमनन्तरा 

मिरित्यत्र ) इल भूमि के पश्चात्‌ वाली यह भूमि हे इस विषय 
मं जानन क लिये (योग एवापाध्यायः) योग हो गुरू हे अशात्‌ 
योग करने से ही अगली भूमि की पहचान होती हे । किसी के 
चतलान स विना योग किय नहीं जान सक्ता । ( कथम्‌ ) किस 
प्रकार कि ? ( एवं हूक्तम ) ऐसा ही कहा हे-- 

( योगेन योगो ज्ञातव्यो योगो योगासवतेते । 
योऽप्रमत्तम्तु योगेन स योग रमत चिरम्‌ ॥ इति ॥ ) 
योग करके योग जानने योग्य है याग स योग प्राप्न होता है 
जी प्रमाद रहित हैं बहू तो योग के द्वारा योग में चिरकाल तक 
रमग करत हू ॥ ६ ॥ 
२० वृत्ति 
नस्य संयमस्य भू मिएु स्थू रुसूक्षालम्बन मेदेन स्थतासु चित्तबत्तषु वि 

नियोगः कनेव्यः, अधरामघरां जित्तभूमि जितां जितां ज्ञात्वोत्तरस्यां भूमी 
स्मः कार्यः । न ह्मनात्मीकृताधरभूःमरुत्तरस्यां संयमकुवीणः फल- 
भाग्भवति ॥ ६ ॥ 
". साधनपादे योगाङ्गान्यष्टाचुद्विय पञ्चानां छक्षणं विधाय त्रयाणां कथं 
मे कृतमिस्याशङ्कयाऽऽद--- 


ee ee Se ee 
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COR, 10-' 


| भो० च० पदार्थ 

( तस्प्र सयमस्य मूमपु ) उस संयम का भूमि अर्थात्‌ ( स्थूरुसद्षमा” 
छळम्बनभेदेन स्थितासु ) स्थू ठ-सूक्ष्म आलम्बन भेद से रहती हई ( वित्तत्र- 
त्तिपु ) चित्त की बत्ता में ( विनिगोगः कर्चेच्य: ) विरियाग करना 
चाहिये, ( अधगमधरां चवितभूमि जितां जितां ) नीचे २ को चित्त भम 
को जीत २ कर ( ज्ञोत्तरत्यां भूमी ) अर्थात जानकर उत्तर की भूरी में 
( संगमः कायः ) संयम करना योग्य हे । ( न छानात्मीकृताथरभूमिर- 
तरस्यां भूमी संध्रसकुवाळ: ) अघर भूमि के साक्षात्‌ किये दिना उस से 
उत्तर वाली भूम में संयम करते ठुए ( फलभाग्भवति ) फल का भागी 
नहीं होता ॥ ६ ॥ 

( साधनपादे योगाङ्गान्यष्टावुदिशय ) साधनपाद में योग के आठ 
अङ्गो का वणन करके (पञ्जानां लक्षणं विधाय ) उन में से पांच का 
लक्षण कहकर ( तब्बाणां कथे न कृपमत्याशइया55ड ) तीन का लक्षण 
क्यों नहीं किया ? इस शङ्का के उत्तर में आगे करते हैं--- 

चूथमन्तरङ्गं पूर्वेभ्य: ॥ ७ ॥ 
„ २ --उन पूर्व पादोक्त पांच बहिरङ्ग साधनों की अपेक्षा से 
यह तीनों घारणा[-'यान-समाधि योग के “ अन्तरङ्ग” साधन हैं 11७ 
व्या भाष्यम्‌ 
तदेतद्वारणाध्यानसमाधित्रयमन्तरङ्गं संप्रज्ञातस्य समाव: पूर्वेभ्यो 
यमादिभ्यः पञ्चभ्यः साधनेभ्य इति ॥ ७ ॥ 
व्या० भा० पदाथ 

( तदेतद्धारणाध्यानसमाधित्रयमन्तरङ्गं संप्रह्ञातस्य समाधेः ) 

यह घारणा-ध्यान-समाधि तीनों संप्रज्ञात योग के अन्तरङ्ग 
« साधन हैं (पूर्टेग्यो यमादिभ्यः पञ्चभ्यः साघनेभ्य इति ) पूव के 
यमादि पांच साधनों से यह. अर्थ है ॥ ७॥ 
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त या 
भा० वना 
पूर्वेभ्यो यमादिभ्यो योगाङ्गेभ्यः पारम्पर्येण समाधेरुपकारकेम्यो 
धारणादियोगाङ्गत्रयं संप्रज्ञातस्थ समाधेरन्तरङ्ग समाधिस्वरूपनिष्पा- 
दनात्‌ ॥ ७॥ 
तस्यापि समाध्यन्तरापेक्षया बहिरङ्गव्वमाह-- 


भो० च० पदाशो 


( पूवभ्यो यमादिभ्यो योगाङ्गभ्यः ) पूत्र के यमाडि योगाङ्ग से (पारम्प- 
येण समाधिरुपकारकेभ्यः ) परम्परा द्वारा समाधि के उपकारकों से 
( धारणादियोगाङ्गत्रयं ) धारणादि योग के तीन अङ्ग ( संप्रज्ञातस्य समाधे- 
रन्तरङ्ग ) संप्रज्ञात समाधि के अन्तरङ्ग हैं ( समाधिस्वरूपनिष्पादनात ) 
समाधि के म्वरूप को प्रकाशित करने के कारण ॥ ७ ॥ 

( तस्पापि समाध्यन्तरापेक्षया बहिरङ्ग्माह ) उन का भी दूसरी 
समाधि की अपेक्षा से बहिरङ्गस्व कहते हैं-- 

कु $ शत 
तदपि बहिरङ्ग निबाजस्य ॥ द ॥ 
स्‌0--निर्बीज समाधि के तो वह घारणा-ध्यान-समाघि 
भी “बहिरङ्ग” साधन ही हैं ॥ ८ ॥ 
ठया ० भाष्यम्‌ 

तदप्यन्तरङ्गं साधनत्रयं निर्बीजस्य योगस्य बहिरङ्गं भवति । 
कस्मात्‌ , तदभावे भावादिति ॥ ८ ॥ 

अथ निरोधचित्तक्तणषु चल गुणवृत्तमिति कीरशस्तदा चित्त- 
परिणामः 
.. .  ख्या० भा पदाथ 
८. /, { तद्रष्यन्तरङ्ग साधनत्रय ) वह तीनों अन्तरङ्ग. साधन भी , 
( निर्वीजस्य योगस्य ब्रहिरङ्ग भव्रति ) निर्बीज़ समाधि के को 


तृतौयः विभूतिपादः । २८९ 


बहिरङ्ग ही होते हैं । ( कस्मात्‌ ) क्योंकि, ( तदभावे भावादिति ) 
घन के अभाव में अमंप्रज्ञात योग हाता है ॥ ८ ॥ 

( अथ चले गुणवृत्तमिति ) अब यह शङ्का होती है कि राणो 
की वृत्ति तो चलायमान है ( चित्तनिरोध क्षणेपु ) चित्त निरोध 
क्षणीं में क्रिट्टशस्तदा चित्तपरिणाम: ) केसा उस समय चित्त 
का परिणाम होता है ?-- 

भो" वत्ति 

निर्वीजस्थ निरालम्बनस्य शून्यभावनापरपर्यायस्य समाधेरतदपि 
थोगाङ्गत्रय बडिरङ्ग पारम्पथेणोपकारकस्त्रात्‌ ॥ ८ ॥ 

इदानी योगसिद्धिराख्यातुकामः संयमस्य विपयपरिशुद्धि कतुं करमेण 
परिणामत्रयमाहं-- 

भो० ख० पदाथ 

( नित्रीजस्य निरालस्बनस्य' झून्यभावनापरपर्यायस्य समाधेः ) 
निर्बीज निरालम्बन जो कार्यकारण के विचार से शून्य समाधि दे 
( एतदपि योगाङ्गत्रय बहरङ्ग ) उस में यह तीनों घारण-ध्यान-समाधि 
भी बहिरङ्ग साधन हें ( पारम्पर्यणोपकारकत्वात्‌ ) परम्परा से उपकारक. 
होने से ॥ ८ ॥ 

( इदानीं योगसिद्धिराख्यातुकामः संयमस्य विषय ) अब योग सिद्धि 
के कथन करने की इच्छा से सयम का विषय ( परिशुद्धि कतुक्रमेण 
परिणामत्रयमाह ) शुद्ध करने को क्रम से तीनों परिणाम कहते हैं--- 


वयुत्थाननिरोधखरस्कारयोर मि भवप्रादु- 
भावौ निरोधक्तणचित्तान्वयो निरोध- 
परिणामः ॥ ६ ॥ 


सृ०--निरोध कण स्वभाव सम्बन्धी चित्त में एक कण में 
व्युस्थान संस्कारों का दबजाना ओर निरोध संस्कारों का प्रकट 
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होना, निरोधपरिणाम कहलाता है । इस परिणाम को चित्त धर्मी 
का घर्म परिणाम कहते हें ॥ ९ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


व्युत्थानसंस्काराश्चित्तधमा नते प्रत्ययात्मका इति प्रत्ययनि- 
रोधे न निरुद्धा निरोधसंस्कारा अपि चित्तघमास्तयारभिभवप्रादु- 
भावो व्युस्थानमस्कारा हीयन्ते निरोवसंस्क्रारा आधीयन्ते । निरो- 
थक्षणं चित्तमन्वेति तदेकस्य चित्तस्य प्रतिक्षणमिद संस्कारान्य- 
थास्वं निरोधपरिणामः । तदा संस्कारशेपं चित्तमिति निरोधसमाधो 
ब्याख्यातम्‌ ॥ ९ ॥ 


व्या० भए पदाडो 


( व्युत्थानसंस्कारा श्रित्तथमा: ) व्युत्थान संस्कार भी चित्त 
कें धम हें (न ते प्रत्ययास्मकाः ) वह ज्ञानरूप नहीं है (इति 
ग्रत्ययनिरो धे न निरुद्धाः ) इस कारण वृत्तियाँ के रोकने पर रुक 
जाते हैं ( निरोधसंस्कारा अपि चित्तधमाः ) निरोधसंस्कार भी 
चित्त के धर्म हैं ( तयोरभिभवप्रादुभावी ) उन का दबना और 
प्रकट होना यह है कि (व्युत्थानमंस्कारा हीयन्ते ) वयुत्थान 
संस्कार नष्ट किये जाते हें ( निरोप्रमंस्कारा आघीयन्ते ) और 
निरोध संस्कार धारण किये जात हैं । (निरोधक्षयां चित्तमन्वेति ) 
निरोध क्षण सम्बन्धवाला चित्त यह है कि (तदेकस्य चित्तस्य 
ब्रतिक्तणमिदं सस्कारान्यथात्वं ) उस एक चित्त का एक क्षण में 
संस्कार का ऊपर कहे अनुसार अन्यथा परेणाम होना ( निरोध- 
परिणामः ) निरोध परिणाम कहलाता है। (तदा संस्कारशेषं 
चित्तमिति निरोधसमाधो व्याख्यातम्‌ ) उस काल में संस्कारशेष 
बालां चित्त होता है यह निरोध समाधि में कहा गया है ॥ ९ ॥ 
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भ० चि 

ध्युत्थान क्षिप्तमूदविक्षिप्तास्य भू'मत्रयम्‌ । निरोधः प्रकृष्टसत्त्वस्या- 
ज्ञितया चेतसः परिणामः । ताभ्यां व्युन्याननिरोधाभ्यां यौ जनिदौ संस्कारी 
तयोयंथाक्रममभिभदप्रादुर्मादौ यदा भवतः। अभिमवो न्यग्भूततया 
कायकरणसामथ्धनादस्थानम्‌ । प्रादरभावो वनसानेऽश्वान अभिव्यक्तरू- 
पतयाऽदस्थानम्‌ । तदा चिरोधक्षणे चित्तस्याभयकूकतत्वादन्वयो यः सं 
निरोघपरिणाम उच्यते। अयमथः--यदा व्युत्थानसस्काररूपो धसस्तरो भूतो 
भवति, निर,घसंस्काररूपश्चाऽऽत्रिभचति, धर्मिरूपतया च दित्तमुभयत्रा- 
न्वयित्वेनाऽवस्थत प्रतीयते, तदा स॒ निरोधप(रेणामशब्देन ब्यर्वाड्रयते । 
चलत्वाद्गुणबृत्तस्य यद्यपि चेतसो निश्चरत्वं नास्त तथाऽपि एवंभूतः 
परिणामः स्थे<मुच्यते ॥ ९ ॥ 

तस्येव फलमाइ-- 


श्र 6 
'भो० चु० पदार्थ 


( व्युत्यान क्षिम्मूईविक्षिसाख्य भूसित्रयम्‌ ) क्ष्त-सूद-विक्षिष् 
नाम वाली तीनों भूमि “व्युत्थान! कहलाती हैं । ( निरोधः प्रकृष्टसत्त्वस्था- 
क्गितिया चेतसः परिणामः ) सत्त्व की दृद्धिरूप अङ्गिता से चित्त का 
परिणाम “निरोध” कहलाता है। ( ताभ्यां व्युत्थाननिरोधाम्यां ) उन 
दोनों व्युत्थान-निरोध के ( यौ जनको संस्कारी ) जो वह दोनों उत्पन्न 
हुए सस्कार ( तयोवयथाक्रमसमिभवप्रादु भात्रा यदा भवतः ) उन दोनों 
का यथाक्रम दबना ओर प्रकट होना जब होता है । ( अभिभवो न्यग्मू 
ततया कायकरणसामथ्थनादस्थानम्‌ ) अभभाव का यह अथ है एक 
नित्रक रूपता से काय करने की सामथ्यं से रहित होकर रहना 
( म्रादुभावो चतमानेऽध्वनि अभिच्दक्तरुपतयाऽद्स्थानम्‌ ) प्रादुर्भाव का 
भर्थ यह है कि वतमान माग में प्रकटतारूप से रहना । (तदा निर” 
घक्षण शिसस्योभयब्ृ्तित्वादन्वयो थः ) उस निरोध क्षण में चिन्त ग्रे 
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दोनों के वतने से जो उस का सम्बन्ध है ( स निरोधपरिणाभ उच्यते ) 
बह निरोध परिणास कहा जाता है । ( अयमर्थः ) यह अर्थ हे--( यदा 
व्युत्थानसंस्काररूपो धर्म स्तिरोभूतो भवति ) जब व्युत्थान संस्काररूप 
धम दव जाता है, ( निरोधसंस्काररूपश्चाऽऽविभेचति ) निरोध संस्कार 
का रूप प्रकट होता है, ( घर्मिख्यतया च॑ चित्तमुभयत्राग्दचिश्वेनाऽ 
यस्थित प्रतीयते ) और घर्मीरूप से चित्त दोनों में अन्वयि भाव से रहता 
हुआ जाना जाता है, ( तदा स निरोधपरिणामशब्देन ब्यवङ्वियते ) 
तब वह निरोध परिणाम शब्द्‌ से कहा जाता है । ( चळत्वादूगुण्ृत्तस्य ) 
गुणो की वृत्ति चळ स्थमाव होने के कारण ( ययपि चेतसो निश्चरत्वं 
नास्ति ) यदि चित्त चिश्चल नहीं है ( तथाऽपि एदेभूतः परिणामः स्थेयं- 
मुच्यते ) त भी ऐसा परिणाम हुआ २ चित्त स्थिर कहा जाता है ॥ ९ ॥ 

( तस्यं फर ॥ह ) उस का ही फल कहते हैं-- 

लस्य प्रश।म्गचादिता संस्कारात ॥ १० ॥ 
सू--उस निशोध संस्कार की दृढ़ता से शान्त-प्रबाह वाली 
गति चित्त की होती ऐ॥ १० ॥ 
| व्या० भाष्यम्‌ 
__ निसेधसंस्काराभ्यासपाटवापेक्षा प्रशान्तवाहिता चित्तत्य भव- 
ति । तत्संस्कारमान्ये व्युत्थानधर्मिणा संस्कारेण निरोधधमसंस्का- 
रोऽभिभूयत इति ।। १० ॥ 
डया० भा० पदाथ 

( निरोधसस्काराभ्यासपाटवापेक्षा प्रशान्तवाहिता चित्तस्य 
भवति ) निरोधसंस्कारा के अभ्यास दृढ़ करने की आवश्यक्ता है 
क्योंकि उससे चित्त फी शान्तप्रवाह वाली गति होती है । ( तत्मर 
स्कारमान्द्ये ) क्योंकि उन संस्कारों की मन्दता में ( व्युत्थान* 
धर्मिणा संस्कारेण निरोधधमसंस्क्रारोऽमिभूयत इति ) व्युत्थान 
भ्रमे बाले संस्कारों से निरोध घम वाले संस्कार दन जाते हैं ॥१९॥ 


तृतीयः विभूतिपाद। | २९३ 
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'मो० कत्त 
तस्य चेतसो निरुकान्निरोधसस्कारात्मरदान्तवाहिता भवति । परिष्ठत- 
विक्षेपतया सहरशप्रवाहपरिणा'म चित्त भवतीस्यथः ॥ १० ॥ 
निरोधपरिणाममभिघाय रुसाधिपरिणाममाह--- 
'भो० वरू पदाथ 
( तस्य चेतसो निरुक्तान्जिरोधसस्कारा्रशान्तवाहिता भवति ) चित्त 
के उन ऊपर कहे निरोध संस्कारों से चित्त की शान्त-प्रवाहवाली गति 
होती हे । ( परिहतविक्षेपतथा सदृरप्रयाइपरिणामि चित्त भवतीत्यथेः ) 
विक्षेप हरन द्वारा समान प्रवाहवाला परिणाम चित्त का होता है, 
यह अर्थ है ॥ १० ॥ | 
( निरोधपरिणाममभिधाय समाधिप्रिगामसाह ) निरोध परिणाम 
को कहकर अब आगे समाधि परिणाम को कहते हँ--- 
सर्वाथेनेकायरतथोः क्षयोदयों चित्तस्य 
समाधिपरिणापः॥ ११ ॥ 

--चित्त की सवांथता अथात्‌ सर्प विषयों में गतिरूप 
भाव का नाश ओर एकाग्रता की उत्पत्ति को “समाधिपरिणाम” 
कहते हें ।। ११ ॥ 
| च्या० नाष्यम्‌ 

सवोर्थता चित्तधर्मः । एकायरता5पि चित्तधर्मः । सवाथताया 
स्तयस्तिरोभाव इत्यथः । पकाग्रताया उदय आविभाव इत्यथः । 
तयो धर्मित्वेनानुगतं चित्तं, तदिदं चित्तमपायोपजनयोः खात्म- 
भूतयोधमयोरनुगत समाधीयते स चित्तस्य समाधिपरिणामः । ११॥ 


र 
- व्या० भा० पदाथे 
, ( सरवार्थता चित्तधमः) सव अर्थो में लगना चित्त का घर्म 
है। ( एकाप्रता$पि चित्तधर्मः) सवे विषयों को त्याग कर शक 


२९४ पातभ्षलयोगदश न-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 


र लय ee eee moma ame oem नल re = नकल क्स ल 


विषय में लगना भी चित्त का धम है । ( सवार्थतायाः ज्यस्तिरो- 
भाव इत्यर्थः ) सार्थता का नारा दब जाना, यह अर्थ है । 
( एकाग्रताया उदय आविर्भाव इत्यर्थः ) एकाग्रता की उत्पत्ति 
श्रथोत्‌ प्रकट होना यह अथ है (तयोधर्मित्वेनानुगत॑ चित्तं ) उन 
दोनों के साथ धमिभाव से चित्त का सम्बन्ध है, ( तदिद चित्त 
मपायोपजनयोः स्वात्मभूतयोधमयोरनुगतं समाधीयते ) वह यह 
चित्त अपने स्वरूप भूत नाश और उत्पत्ति दोनों धर्मों से थुक्त 
हुआ एकाग्र होकर विचार करता है (स चित्तस्य समाधिपरिः 
गाम: ) वह चित्त का समाधि परिणाम है ॥ ११ ॥ 
भो" वृत्ति 

सर्वाथता चलत्वाक्नानातिधाथंग्रहणं चित्तस्य विक्षेपो भ्रमेः । एक- 
स्मिन्नेराऽऽङम्बते सदश. रिगामितैकाग्रता, साऽपि चित्तस्य घसः । तयो- 
यथाक्रमं क्षयोदयौ सवाथ राङक्षणस्य घमस्य क्षयोऽत्यन्तासिभव एका- 
ग्रतालक्षणस्य धमंस्य प्रादुराओऽमिव्यक्ति्त्तसगोदिक्तसत्वस्यान्वयितयाऽ- 
बस्थान समाधिपरिगास इत्युच्यते । पूऽस्मास्परिणामादस्यासं जिशेषः-- 
सत्र संस्कार लक्षणयोधेमे योर मिभवप्रादु नांदो पूर्वस्य व्युत्थाःसरुहार पस्य 
न्यग्भावः । उत्तरस्य निरोधसंस्काररूपस्योद्गवोऽनभिमूदस्येनादरथानम्‌ । 
इह तु क्षयोदयाविमि सर्वाथतारूयःय विक्षेपस्प्रा यम्ततिरस्कारादनुत्पति- 
रतीतेऽध्तनि प्रवेशः क्षय एकाग्रतालक्षणस्य घम स्योद्गवो वतं मानेऽभ्वनि 
प्रकटत्वम्‌ ॥ ११ ॥ 


सृतीयमेकाग्रताप(र'गाममाह-- 
क ७१ 
भो० बृ० पदाथा 


( सर्वाथता चलत्वान्नानाविधाथंग्रहणं ) चल स्वभाव वाला होने से 
अनेक प्रकार के अर्थो को ग्रहण करना सर्वार्थता (चित्तस्य विक्षेपो धमः) 
चित्त का विक्षेपरूपी घमं है । ( एकस्मित्रेवा55ळम्बने सरृशापरिणामिकैः 


थृतीयः विभूतिपादः । २९६ 
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काग्रता, साऽपि चित्तस्प धमः ) एक ही विषय में समान परिण:मता से 
जो एकाग्रता होती है वह भी चित्त का धर्म है। ( तयोर्यथाक्रमं क्षयो- 
दयो सजा थेतालक्षणस्य घस्य क्षयः ) उन दोनों की यथाक्रम नाश और 
उत्पत्ति यह है कि सर्वाथतारूप घम का नाश ( अत्यन्ताभिभव ) अत्पन्त 
देब जाना ( पुक्ाग्रताळक्च गई घर्मस्य प्र(दुभोवो5भिव्पक्ति ) एकाग्रता- 
रूप धर्म को उत्पत्ति प्रकटता ( चित्तव्वोद्रिक्तससस्प्रान्वयितयाडवस्थान) 
चित्त में सगुण की अधिकता का अन्तराये भाव से रहना ( समाधि- 
परणाम इत्युच्पते ) समाधि परिणाम इसको कहा जाता है । ( पूउ- 
स्मात्प रगामादस्याराँ विशेषः) पूत्र कै परिणाम से इसकी यह विशेषता 
है कि--( तत्र संस्कारलक्षगयोधेम पोरभिभवप्रादुभावौ ) उनमें दानों 
रूपों वाळे संस्कार धर्मा का नाश और उत्पात्त ( पूवस्य व्युत्थानसंस्कार- 
रूपस्य न्यग्भावः ) पहले व्युत्थांन रूप संस्कार का न्यून होना । (उत्तरस्य 
निरोधसस्फाररूपस्योकहृवो इनभिभूतत्वेनावस्थानम्‌ ) उत्तर वाले निरोध 
रूप सस्कार की प्रकटता अर्थात्‌ प्रकाशित रहना । (इह तु क्षयोदयाविति) 
इस सूत्र से तो नाश और उदय दोनों यह हैं कि ( सर्वार्थतारूपस्य 
विक्षेपस्यात्यन्ततिरस्कारादनुत्पत्तिरतीतेऽध्वानि प्रवेशः क्षयः ) सवोर्थतारूप 
विक्षेप के अत्यन्त न्यून होने से अनुत्पत्ति, अतीत माग में प्रवेश अर्थात्‌ 
नाश ( एकात्रतालक्षणस्य घम स्योद्धवो वत मानेऽध्वनि प्रकटत्वम्‌ ) एकाग्र- 
सारूप घर्म की उत्पत्ति, वतमान माग में प्रकटता होना है ॥ ११ ॥ 


( तृतीयमे काग्रतापरिणाममाह ) अब तीसरे एकाग्रता रूप परिणाम 
को कहते हैं-- 


लतः पुनः शान्तोदितौ तुल्यप्रत्ययौ चित्त- 
चित्तस्येकाग्रतापरिणामः ॥ १२ ॥ 


स्‌८--( ततः पुनः शान्तोदितो तुल्यप्रत्ययौ ) उस समा- 
हित चित्त में पूर्व वृत्ति शान्त दोने पर उत्तर वृत्ति का उसके 


> 
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समान ही उत्पन्न होना ( चित्तस्यक्राग्रतापरिणामः ) चित्त का 
एकाग्रतारूप परिणाम कहलाता हे ॥ १२॥ 


न: INP SD आणशील शी 


व्या० भाष्यम्‌ 


समाहितचित्तस्य पूत्रप्रययः शान्त उत्तरस्तत्सटश उदितः, 
समाधिचित्त मुभयोरनुगतं पुनस्तथेवाऽऽसमाधिश्रेषादिति । स ख- 
ति ९ क 
ल्वयं धमिणश्रित्तस्थेकाग्रतापरिणामः ॥ १२ ॥ 


व्या० भा० पदाथ 


( समाहितचित्तस्य पूवप्रत्ययः शान्तः ) उस एकाग्र चित्त की 
पूव वृत्ति शान्त ( उत्तरस्तत्सरश उदितः ) उत्तर वृत्ति का उसके 
समान उत्पन्न होना, ( समाधिचित्तत्रुभयोरनुगतं ) समाधिविप- 
यिणि बुद्धि में दोनों युक्त होते हैं (पुनसतथेवा55समाधिभ्रेषादिति) 
समाधि अभाव काल में फिर वैसी ही हो जाती हे । ( स खल्वयं 
घ्मिणश्वित्तस्ये काप्रतापरिगामः ) निश्चय वह यही धर्मी चित्त 
का एकाम्रतारूप परिणाम हे इसी को चित्त धर्मी का धर्म भी 


कहते हैं ॥१२॥ 
| भार वत्ति 


को क ~ LS ® 
समाहितस्थव चित्तस्त्रकम्रत्पयो बृदिविरोषः शान्तोऽतीतमध्यान 
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, प्रविष्टः । अपरस्तू देतो वतमाने$व्वनि स्कुरेतः । द्वावपि रामाहितवित्तत्वेन 


सुख्यावेकरूपालम्बनत्वेन सरशी प्रत्ययाजुभयत्रापि समाहितस्थव चित्तस्पा 


न्वयित्वेनावस्थानं, स एकाग्रतापरिणाम इत्युच्यते ॥ १२ ॥ 
' चित्तपरिणामोक्त रूपसन्यत्राष्य्रतिदिशन्राह--- 
he 
शो? व० पदार्थ 
®, = NEO 
( समाहिनस्यव चित्तस्यकग्रत्ययो कृत्तिविशेषः शान्तः ) समाहित 


५ चित्त की पूक बृत्ति विशेष, शान्त (_अतीतमध्वान ,प्रदिष्टः ) अतीत मांगे 


तृतीयः विभू'तेपादः । ` २९७ 


में प्रविष्ट हुई । ( अपरस्तूदितो वतमानेऽध्वनि स्फुरतः ) दुसरी उदित 
वर्तमान मार्ग में चतेती हई । ( द्वावपि समाहितळित्तत्वेन तुल्यावेक- 
रूपालम्बनत्वेन सदृशौ प्रत्ययौ ) चित्त एकाग्रता के कारण एक समान 
रूप की आलम्बनता से दोनों बृत्तिय समान, ( उभयत्रापि समाहितस्यंव 
चित्तस्यान्वयित्वेनावस्थान ) दोनों में भी समाहित चित्त का अन्वयि भाव 
से रहना, ( स एफ्राग्रतापरिणाम इत्युच्यते ) वह एकाग्रता परिणाम है, 
ऐसा कहा जाता है ॥ १२ ॥ 

( चित्तपरिणामोक्त रूपमन्यध्राप्यतिदिशक्माह ) ऊपर कहा हुआ जो 
चित्त परिणाम अन्यत्र भी उस की गति कहते हैं-- 


एतेन भूतेन्द्रियेषु धमलक्षणावस्थापरिणामा ; 
व्याख्याताः | १३ ॥ र, 


स०--ऊपर कहे तीन प्रकार के चित्तपरिणाम से स्थूल- 
सूक्ष्म भूतों ओर सवे इन्द्रियों में धमपरिणाम-लक्षणपरिणाम- 
 अवस्थापरिणाम कहे गये जानो ॥ १३ ॥ 


व्या० जाच्यम्‌ 


एतेन पूर्वोक्तिन चित्तपरिणामेन धमलक्षणावस्थारूपेश भूते- 
निद्रियेषु धमंपरिणामो लक्षणपरिणामो5वस्थापरिणामश्रोक्तो वेदि 
- तव्यः । तत्र व्युत्थाननिरोधयोबमेयोरमसिभवप्रादुभोवी धमिणि 
धसेपरिणाम: । लक्षणपरिणामश्र । निरोधस्त्रिल क्षणस्त्रिमिरध्व- 
भियुक्तः । स खल्व॒नागतलक्षणमध्वान प्रथमं हित्वा धर्मत्वमनति- 
क्रान्तो वतमानलक्षणं प्रतिपन्नः । यत्रास्य खरूपेशाभिव्यक्तिः । 
एषोऽस्य द्वितीयोऽध्वा । न चातीतानागताभ्यां लक्षणाभ्यां वियुक्तः। 

तथा व्युत्थानं त्रिलक्षणं त्रिभिरध्वभियु क्त वतमानलच्तण द्वित्वा 
धसेत्वमनतिक्ान्तमतीतलक्षणं प्रतिपन्नम्‌ । एषोऽस्य तृतीयोऽध्व । 
न चानागतवत मानाभ्यां लक्षणाभ्यां क्युक्तम्‌। एव प्रुनव्युत्थान- 


Ae 00४५ 00000 om Poe Fo NRT 


२९८ पातञलयोगदशन-भाषोनुवाँद ध्यांस-भाष्य तथा भाज-वात्त साहत॑ 


~~ RR een ome ९0 or 


i वि 


पिस ह कमन 14 ७३०० SSO Is SC INN AND च्यात्न 


मुपसंपद्यमानमनागतलक्तरां हिसा धसेत्वमनतिक्रान्तं वतमानलक्षणं 
प्रतिपन्नम्‌ । यत्रास्य ` स्वरूपाभिव्यक्तौ सत्यां व्यापारः । एपोऽस्य 
द्वितीयोऽःवा । न चातीतानागताभ्यां लक्षणाभ्यां वियुक्तमिति । 
एवं पुनरिरोध एव पुनठ पर त्थानमिति । 

तथाऽत्रस्थापरिणामः । तत्र निरोधज्ञणपु निरोधसंस्कारा बल- 
चन्ता भवन्ति दुबला व्युत्थानसंस्कारा इति । एष घमाणामवस्था 
परिणामः । तत्र धमिणा धमः परिणामो धमाणां त्र्यध्वनां लक्षणं 
परिणामो लक्षणानामप्यवस्थामिः परिणाम इति । एवं धमलक्षणा- 
वस्थापरिणामेः शून्यं न क्षणमपि शुणावृत्तमवतिष्ठते। चलं च 
गुणवृत्तम्‌ । गुणस्वाभाव्य तु प्रवृत्तिकारणमुक्त शुणानामिति । 

तेन भूतन्द्रियषु धसेवमिमंदाख्जिविधः परिरामो वदितव्यः । 

परमाथतस्वेक एब परिणामः । धमिस्वरूपमात्रो हि घर्मो 
धर्मिविक्रियबेपा धर्मद्वारा प्रपङच्यत इति । तत्र धर्मस्य धर्मिणि 
बतंमानस्येवाधवस्वतीतानागतवतमानेषु भावान्यथात्वं भवति न तु 
द्रव्यान्यथात्वम्‌। यथा सुत्रएंभाजनस्य भित्त्वाऽन्यथाकियमाणस्य 
भावान्यथात्वं भवति न सुवशान्यथात्वमिति । 

अपर आह--धमानभ्यविको धर्मौ पूर्वतत्त्वानतिक्रमाध्‌ । 
ूर्वापरावस्थाभेदमनुपतितः कौदस्थ्यनैव परिवर्तेत यद्यन्वयी स्या- 
दिति । अयमदोषः । कस्मात्‌ । एक्रान्ततानभ्युपगमात्‌ । तदेतत- 
श्रैलोक्यं व्यक्तेरपैति नित्यत्वघ्रतिषेधात्‌ । अपेतमप्यस्ति विनाशप्रति- 
षेधात्‌ । संसगोज्चास्य सोत्तम्य, सौक्तम्याश्चानुपलब्विरिति । 

लक्षणपरिणामो धर्मा5ध्वसु वत मानोऽतीतोऽतोतलन्तशयुक्तोऽ- 
नागतवतेमानाभ्यां लक्षणाभ्यामवियुक्तः । तथाऽनागतोऽनागतलञ्ष- 
शयुक्तो वतमानातीताभ्यां लक्षणाभ्यामवियुक्तः। तथा वतमानो 
बर्त मानलक्षणायुक्तोऽतीतानागताभ्यां लक्षणाभ्यामवियुक्त इतिं । 
थथा पुरुष एकस्यां स्त्रियां रक्तो शेषासु विरक्तो भवतीति । 


तृसीयः निसु तपादः। ` २९% 
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अत्र लक्षणपरिणानें सवस्य सवलक्षययाग्रादध्वसंकरः प्राप्नो 
तीति करदर्षश्नोद्यत इति । तस्य परिहारः-व॑माशां घत्व 
प्रसाध्यम्‌ । सति च घर्मत्वे लक्तसमेदोऽपि वान्यो न वतमान- 
समय एवास्य घमेखम । एवं हि न चित्तं रागवर्मक स्याच्कोधकाले 
रागस्यासमुदांचारादि।ति । 

किच्च चयाणां ल वाणान्यं युगपदेऊस्यां व्यक्तौ नास्ति संभवः † 
क्रमण तु स्वव्यञ्जकाजनस्य भावो भवदिति । उक्त च रूपातिशय 
बुश््रतिशयाख विरू यन्त, सामान्यानि त्वतिशर्थः सह. प्रवतन्ते. । 
तस्माद संकरः । यथा रागस्येव कचित्स एदाचार इति न तदानीमन्यः 
चाभावः किंतु कबल सामान्यन समन्वागत इत्यस्ति तदा तत्र तस्य 
भावः । तथा लब्चणस्यति । 

न धर्मी उप्रध्वा धर्मात्तु ज्यववानस्वे लिता अलक्षितास्तत्र 
लन्ितास्तां तामवस्थां प्राप्नुवन्तोऽन्यत्वेनं प्रतिनि दर॑यन्तेऽबस्था- 
म्तरतो न द्रतर्यान्तरतः । यनेफा रेखा शंतजाने शतं वशम्थाने 
द्रौका नैकस्कने । यथा चैकत्वेडपि खी माता चोच्यते दुहिता च 
स्वसा चलि | 

अवस्थापरिणामे कौरस्थ्येप्रसङ्गदोपः कैश्चिटुक्तः । कथम्‌. । 
अध्यनो व्यापारेण व्यवहितत्वात्‌ । यदा धमः स्वव्यापारं न करोति 
सदाऽनागतो यदा करोति तदा वठमाना यदा कृत्वा मित्र तलदाई- 
तीत इत्येवं घमवर्मिणोलक्षणानामवस्थाना च कोठस्थ्यं याप्तोतीदिं 
प्रदोषः उच्यते । 

नासी दोषः । कस्मात ! शुरातित्यत्वेऽपि शुणानां विभः वेकः 
त्यात. । यथा संस्थानमादि+द्ध मानने शब्दादीनां राणानां विनाश्यः 
बिनाशिनामेवं लिङ्गमादिमद्धममात्र सत्त्वादीनां शुगानां विनाश्य- 
विनाशिनां तस्मिन्विकारसंझेति । 

_ तबेदमुदाहरणं मृद्र्मी पिण्डाकाराडमोद्धमान्तरमुपसंपंथभांनोँ 


ke 
<” 


३०० पातअलयीगदरान-माषाबुवाद व्यास-भाव्य तथा भीज-दृत्ति सहित 
SSS SSS SSRN Se SARA 
धर्मतः परिणमते घटाकार इति । घटाकारोऽनागतं लक्षणं हित्वा 
बदेमानलक्षणं प्रतिप्यत इति लक्षणतः परिणमते | घटो नवपुरा- 
शातां प्रतिक्तणमनुभवन्नवस्थापरेणामं प्रतिपद्यत इति । घर्मिणोऽपिं 
धमोन्तरमवस्था धर्मस्यापि लद्णान्तरमवस्थेत्येक एव द्रव्यपरि- 
शामो भेदेनोपदशित इति । एवं पदार्यान्तरेष्वपि योज्यमिति । व 
एते घर्मलक्षणावस्थापरिणामा धमिंखरूपमनतिक्रान्ता इत्येक एव 
` परिणामः सवानमून्विशेषानभिष्ुबते । अथ कोऽयं परिणामः । 
अवस्थितस्य द्रव्यस्य पूजेवर्मनिव्वत्तों धमोन्तरोत्पत्तिः परिणाम 
इंते ॥ १३ ।। 


तत्र 


व्या० मा० पदाथो 
( एतेन पूर्वाक्तन चित्तपरिणामेन ) इस ऊपर कहे चित्त परि 
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एरिणामोऽवस्थापरिणामश्चोक्तो वेदितव्यः) धमपरिणाम-लक्षण- 
 परिणाम-अवस्थापरिराम कहा गया जानने योग्य हे । ( तत्र 
व्युत्थाननिरोधयोधमयो रभिभवप्राटुभोवौ ) उनमें व्युत्थान-निरोघः 
' दोनों धर्मों का नाश और उत्पत्ति दोनों ( घर्मिणि धम्।परिणामः ) 
धर्मी में “घमंषरिणाम” है । ( लक्षणपरिणामश्च ) और लक्षण- 
परिणाम यह है कि । (निरोबद्धिलक्षणाः) निरोध भी तीन लक्षणों 
बाला है ( त्रिभिरध्वमिय क्त: ) अतीतअनागत-वर्तमान तीन 
मागा से युक्त है ( स खल्वनागतलज्षंणमध्वान प्रथमं हिला ) 
निश्चय बह निरोध अनागतरूप मागे प्रथम त्यागकर ( घमेत्वमन- 
।तक्रान्ता वतमानलक्षणं प्रतिपन्नः ) घमभाव को न छोइता हुष्या 
षवेमानरूप को प्राप्त हुआ । ( यत्रास्य खरूपेशामिच्यक्तिः ) जिसमें: 
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इसकी स्वरूप से प्रकटता है । ( एपोऽस्य द्वितियोऽध्व्रा। न चाती 
तानागताभ्यां लक्षणाभ्यां वियुक्तः ) यह इस कां दूसरा माग है 
कि अतीत-अनागत दोनों लक्षणों से रहित न होना अर्थात संदा 
के लिये निरोध रहना । 


( तथा व्युत्थानं त्रिलक्षणं ) वैसा दी व्युत्थान भी तीन लक्षणों 
बाला है ( त्रिभिरध्वभिर्युक्त ) तीन मार्गों से युक्त है ( वतमान- 
लक्षणं हित्वा धमत्वमनतिक्रा-तमतीतलचक्षणं प्रतिपन्नम्‌) वतमान 
, रूप को त्यागकर धमभाव को न त्यागता हुआ अतीतलक्षण को 
प्राप्त होना ( एषोऽस्य तृतीयोऽ वा ). यह इस निरोध का तीसरा 
मार्ग है ( न चानागतवर्तमानाभ्यां लक्षणाभ्यां वियुक्त) अना- 
गत ओर वर्तमान लक्षणों से रहित न होना ( एवं पुंउज्युत्थान- 
ऊपसंप्यमानमनागठलक्षएं हित्वा घमखमनतिक्रान्त वतमानलक्षण 
प्रतिपन्षम ) इसी प्रकार फिर व्युत्थान को प्राप्र हुए अनागत लक्षण 
को त्यागकर धमभात्र को न त्यागते हुए वयमान लक्षणं का प्राप्त 
होकर रहना । ( यत्रास्य स्वरूपाभिव्यक्ती सत्यां व्यापारः ) जिस 
व्यापार में इसके स्वरूप की प्रकटता है । (एपोऽस्य ङ्वितियोऽध्वा) 
` यह इसका दूसरा माग है कि । (न चातीतानागताभ्यां लक्षणाभ्यां 
वियुक्तमिति ) अतीत अनागत लक्षणों से रहित न होना । ( एवं 
पुरःनरोधः ) इस प्रकार फिर निरोध ( एप पुनव्युत्थानमिति ) 
इस प्रकार फिर व्युत्थान । 
( तथाऽत्रस्थाणरिणामः ) तेसा ही अवस्था परिगम है । (तत्र 
निरोधक्षणेषु निरोधसंस्कारा: ) उन में निरोधक्षणां में निरोध के 
संस्कार ( बलवन्तो भवन्ति) बलवान हाते हैं ( ठुला व्युत्थान- 
संस्कारा इति ) और व्युत्यान के संस्कार दुबल होते हैं । ( एप 
घमोणशामवस्थापरिणामः ) यह निरोधादि धर्मो का “अवस्थापरि-. 
शाम? है । ( तत्र धर्मिणो धर्मे: परिणामः ) उनमें धर्मी का धर्मा 
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से परिणाम होता है ( धमोशां ज्यध्वनां लक्षणे परिणाभः ) घसो 
का तीन सागवाल. लक्षणो से परिणाम होता हे ( लक्ष्मानामप्य- 

वस्थाभिः परिणाम इत्ति) लक्षणों का अवस्था स परिणाम होता 

है । ( एवं धर्मलक्तणावस्थापरिणामेः शून्यं न क्षणरूपि एुणवृत्तः 

मवतिष्ठते ) इस प्रकार धम-लक्षण-अवस्थापरिणामो से शून्य 

एकक्षण भी रःणत्ति नहीं. रहती । ( चले च रुणवृत्तम ) रणां 

की ति चलखभाववाली, है ।. ( रुुणस्वाभाव्य तु प्र रे कारश छुक 

गणानामिति ) शुणों का स्वभाव तो प्रवृत्ति का कारण है; र. 

का यहांतक वणुन क्रिया गया। ( एतेन भृतरिद्रयपु घ्मघार्मि- 
भेदावूत्रिविवः परिणामो वेदितव्यः ) इस से भूत-इन्द्रियाँ में भी 

पमे-धर्मी के भेद से त्रिविध परिणाम जानलेना चाहिये । 

( परमाथेतस्तेक एव परिणामः ) यथाथ में तो यह सत्र एक 
ही, परिणाम है । ( धर्मिखरूपमात्रों दि धमे ) धर्मी का. खरूप: 
मात्र ही धम हे कोई भिन्न वस्तु नहीं ( धसिविक्रियेवेपा घरुद्वारा 
“पङ च्यत इति ) घमी का विकार हा यह धम नाम से कहा जाता 
है । ( तत्र धमंस्य धमिणि वतेमानस्थवाध्वस्वती तानागतवतमानपु 
भावान्यथात्वं भवति ) उन में घमी में बर्तमान हुए धर्मों का 
आतोत-अ पगत-वर्तमान मार्गों में भाव अन्यथा होता है ( न तु 
द्रव्यान्यथात्वम्‌ ) न कि द्रव्य का अन्यधापन, भाव. यह है कि 
काये का रूप बदलता है कारण का स्वरूप नहीं बदलता । ( यथा 
मुत्रशभाजनस्य मित्त्वाउन्यथाक्रियमाणस्य भावान्यथात्वं भवति न 
सुत्रणान्म्रथात्वभिते ) जैसे सुत्रं के पात्र को तोड़ कर दूसरे रूप 
से बनाये हुए पात्र का स्वरूप अन्यथा होता है सुवणु का 
स्त्रूप नहीं बदल जाता जैसे सोने की थाली को तोड़ कर उसी 
सोने का गिलास बनाया तो पात्र का स्वरूप बदल गया सुवर्ण का. 
स्वरूप नहीं बदला वह तो ज्यों का त्या. रहा । इसी प्रकार चित्त 
धर्मी का स्वरूप नहीं बदलता निरोधादि घमां का भाव बदलता है। 
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( अपरं आह ) और कोई तार्किक कहता है--( घर्मानभ्य- 
धिको धर्मी ) धर्मों से घर्मी बड़ा है ( पूर्वतत्त्वानतिक्रमाते .) पूव 
स्वरूप के न त्यागने से । ( पूवापरावस्थाभेदमनुपतितः कौँटर्थ्ये- 
सैब परिवर्तत ) पूर्वापर अवस्था भेद को प्राप्त हुआ कूटस्थरूप से 
ही चतता हे अथान सदा एकसा रहता है ( यदान्वयी स्यादिति ) 
भौर यदि अन्वयि हो तो । 

( अयमदोष: ) यह दोष है 1 ( कस्मात ) क्योंकि । ( एकान्त- 
सानभ्युपगमात ) सदा एक समान स्वरूप न रहने से । ए तदेतत- 
त्रेलोक्यं व्यक्तेरपैति ) वह यह तीनों लोक स्थूलता को प्राप्त होते 
हैं ( नित्यत्वप्रतिषेथात ) इस से नित्यत्व का निषेध होने से । 
( अपेतमप्यस्ति विनाशप्रतिषधात ) प्रलय भी होता है इसलिये 
नाश का भी निषेध होने से संशय होता है, इसका उत्तर देते हैं । 
( संसगाच्चास्य सोन्रम्यं, सौत्म्याच्रानुपलब्धिरिति ) कारण में 
लय॑ होने से सूक्ष्मतां अथात्‌ हष्टीगोचर नहीं होता इस लिये सूक्ष्म 
होने से उपलब्धि नहीं होती । 

( लक्षणपरिणामों धर्मोड:वसु वते मान: ) लक्षणपरिणाम घर्म 
तीन मार्गों में वतमान होता है ( अतीतोऽतीतलक्षणयुक्तोऽनागत- 
दतेमानाभ्या लक्षणाभ्यामवियुक्तः ) अतीत अतीतरूप से युक्त 
होता है अनागतं वतमान दोनों रूपों से रहित होता है । ( तथा5- 
भागतो5नागतलक्षणयुक्ती वतमानातीताभ्यां लक्षणाभ्यामवियुक्तः ) 
वैसे ही अनागत अनागतरूप से युक्त वर्तमान और अतीतरूपाँ 
से रहित होता है। ( तथा वतमानो वर्तमानल॑ज्ञणयुक्तोडतीतां- 
मागताभ्यां लक्षणाभ्यामवियुक्तः ) वेस ही वतमान वतमानरूप से 
थुक्त अतीत अनागतरूप से रहित होता है ( इति) यह लक्षर्स- 
परिणामं है । अबं कोई नास्तिक इस प्रकार दोप उठाता है। (यथा 
पुरुष एकस्यां खियां रक्ती न शेपासु विरक्तो भवतीति ) जैसे पुरुष 
एक स्त्री में रक्त होता है तो थोरो में विरक्त नहीं होता । | 
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(क्षत्र -लक्तणुपरिामे सर्वस्य सवलक्षणयोगाद वसंकर: प्राप्नो- 
तीति) सो.इस. लक्षणपरिणाम भें भी सरका सब लक्षणों के साथ 
योग. होने से सख. का मागे एकमेक होता हे । (परे दोषश्चोद्यत इत) 

'इस प्रकार दूसरे मत वाले दोष उटाते हैं। ( तस्य परिहारः ) उस 
का ससाध्रान यह है कि--( धमाणां ६मंखमप्रसाध्यम्‌ ) धर्मों का 
धमत्व साधने योग्य है ( सति च घमत्वे लक्षणभेदोऽपि वाच्यः ) 
घम के हेतु हुए लक्षण भेद भी मानने योग्य हैं ( न वतमानसमय 
एवास्य धमंत्वर्म ) क्योंकि वतमानकाल में ही इसका घमत्वं नहीं 
है। [किन्तु अतीत नागत में भी है] (एबं हि न चित्तं रागंधमंक 
स्यात्‌ ) इस प्रकार चित्त केवल रागधमक ही नहीं है ( क्रोघकाले: 
रागस्यासएदाचारादिति ) क्रोध काल में राग नहीं वतता है । 


ति SIS IE ES 
So meen 


_ (किंच त्रयाणां लक्षणानां युगपदेकस्यां व्यक्ती नास्ति संभवः) 
किन्तु दोनो लक्षण एक व्यक्ति में एक साथ नहीं होसक्ते । 
( क्रमेण तु स्वव्यजकाजनस्य भावो भवेदिति) क्रम स अपने 
के प्रकाश द्वारा उत्पन्न होते हैं । ( उक्तं च रूपातिशया वृष्त्यतिश- 
याश्च विरुव्यन्त ) रूप की अधिकता से वृत्ति की अधिकता होकर 
गुण परस्पर विरोध करते हैं यह पूवे कहा गया, ( सामान्यानि 
त्वतिशये: सह्‌ प्रवतन्ते ) सामान्य गुण बढ़े हुए गुण के साथ 
बतत हे । ( तस्मादसकरः ) इस कारणा भूत-भविध्यत-वतेमान 
तीनों मार्गों का रूप एक नहीं होता । ( यथा रागस्येव कचित्स- 
मुदाचार इति ) जैसे राग का कहीं वतना देखा जाता है ( न तदा- 
न.मन्यत्राभावः ) उस काल में यह नहीं होता कि अन्य में अभाव 
हो ( किंतु केवलं सामान्येन समन्वागतः ) किन्तु केवल सामान्य 
रूप से प्राप्र है ( इत्यस्ति तदा तत्र तस्य भावः ) इस कारण उस 
काल में उसमें उसका भाव है। ( तथा लक्षणस्येवि ) वैस ही 
सैंक्षण फा रूप दे। | 
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(न धर्मी ञयध्वा घमोरतु च्यध्वानः) धर्मी सीन मार्गा वाल 
नहीं हे परन्तु धर्म तीन मार्गों वाले हैं (ते लक्षिता अलक्षिताः ) 
बह घर्म लक्षित-अलक्षित दो प्रकार के हैं ( तत्र-लक्तितास्तां ताम- 
अस्थां. प्राप्नुचन्तोऽन्यत्वेन प्रतिनिदि श्यन्ते ) उनमें जो लक्षित 
घह उस २ अवस्था को प्राप्त होते इए भिन्न २ नाम से कहे जाते 
हैं ( अवस्थान्तरतो न द्रच्यान्तरतः ) अवस्था से परिणाम होता 
है द्रव्य का परिणाम नहीं होता । ( यथेका रखा शातस्थान शतं 
इशस्थाने दशैका चैकस्थाने ) जैसे एक की रेखा सौ के स्थान में 
सी ओर दश के स्थान में दश ओर एक के खान में एक पढ़ी 
छाती है। (यथा चेकत्वेऽपि.सत्री माता चोच्यसे दुहिता च खस्म 
चेति ) जैसे एक होते हुए स्री के किसी की वद् माता कही जाती, 
किसी की पुत्री, किसी की भगिनी । 

( अवस्थापरिणामे कोटस्थ्यप्रसङ्गदोषः केश्रिदुक्तः ) अवस्था 
परिणाम के होने पर कौटस्थ रूप में दोष कोई एक कहते हैं 
(कथम्‌) किस प्रकार कि । ( अभ्वनो व्यापारेण व्यवहितत्वात्‌ ) 
मूत-भवरिष्यत्‌-वरतमान तीनों मार्गा का व्यापार से भेद होने के 
कारण । (यदा धमः स्वव्यापारं न करोति तदाऽनागतः ) जब 
घर्म अपना व्यापार नहीं करता तब अनागत रूप से रहता है 
( यदा करोति तदा वर्तमानः) जब करता है तब वतमान रूप से 
( यदा कृत्वा नित्रत्तस्तदाऽतीतः ) जब करके निवृत्त होता है स 
अतीतरूप होता है ( इत्येवं धमधर्मिणोलक्तणानामवस्थानां च 
फौटस्थ्यं प्राप्रोति ) इस प्रकार धर्म धर्मी दोनों को लक्षण ओर 
अवस्थाओं में कौटस्थ्य प्राप्त होता है ( इति परंदोष उच्यते ) इख 
प्रकार कोई एक दोष लगाते हैं । 


( नासी दोषः ) वह दोष नदी है । ( कस्मात्‌ ) क्योंकि । 
( गुणिनित्यलेडपि गुणानां विमदवे चिञ््यात्‌ ) गुणी के नित्य शोमे 
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वेर भी गुणी कै विनाश्य-विनाशिता में विचित्रता होने से। (यथा सं 
श्यानमा देमद्धम॑ मात्र शब्दादी ना) जैसे प्रथ्वी आकाशादि अपने प्रथम 
कारण शब्दादि के घर्ममात्र हैं ( गुणानां विनाश्यविनाशिनामेवं ) 
विनाश्य. विनाशी गुणों का भी इसी प्रकार ( लिङ्गमादिमद्धमे 

मात्र ) बुद्धि घर्म है ( सत्तादीतां रुणानां विनाश्यविनाशिनाँ 
सस्मिन्विकारसंज्ञति ) उन विनाश्य विनाशी सत्त्वाद गुणों का; 
बह विकार होने से उसका भिन्न बुद्धि नाम बोला जाता है । 


( तत्रेदमुदाहरण्ण ) उस में यह दृष्टान्त है ( मृद्धर्मी पिण्डा- 
काराद्धमाद्धर्मास्तरमुपर्सपद्चमानो धर्मतः परिणमते घटाकार इति } 
मिट्टी धर्मी पिरडरूप धम से दूसर २ धर्मों को प्राप्त होती हइ धमे 
से परिणाम होकर घटरूप हो जाती है। ( घटाकारो5नागवं लक्षणं 
हित्वा वर्तमानलक्षर्ण प्रतिपद्यत इति लक्षणतः परिणमते ) घटाकार 
अनागत लक्षण को त्यागकर वतमान लक्षण को श्राप्त होता है 
ग्रह लक्षख से परिणाम होता है इखी प्रकार | ( घटो नवपुराणां 
प्रतिक्तणमनुभवन्नवस्थापरिणाम प्रतिपद्यत इति) नवीन घट जो 
पुराणता को क्षण २ अनुभव करता हुआ अवस्थापरिणाम को 
प्राप्त होता है । ( धर्मिणोऽपि धमान्तरमवश्याः ) धर्मी की भी 
धमोत्तर अवस्था है ( धर्मस्यापि लक्षणान्तरमवस्थाः ) धर्म की भी 
लच्सान्तर अवस्था है ( इत्येक एव द्रव्यपरिणामो भेदेनोपदर्शिव 
इति) इस प्रकार एक ही द्रव्यपरिणाम भेद से देखा गया है । 
( एवं प्रद्यधान्वरेध्वपि योज्यमिति ) इस प्रकार अन्य पदार्थों में 
मी युक्त करना घादिये। (त एते धसलक्तशावस्थ्ंपरिणामाः ) 
वह यह घम-लक्षण-छ-बस्थापरियाम तानां ( घारुस्दरूपमन्ति- 
क्रान्ताः ) धर्मी स्वरूप को न त्यागते हुए रहते हैं ( इत्येक एव 
परिणामः ) इस प्रकार एक ही परिणाम ( सर्वानपून्विशेपा- 
मभिउवते ) सघ विचार विरोषाँ की भले प्रकार प्रकाशित करता 
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है । (अथ कोऽयं परिणामः ) अब कोन यह परिणाम है। (श्रवः 
स्थितस्य द्रव्यस्य पूर्वधर्मनिव्रत्तो घमीन्तरोत्पत्तिः परिणाम इति } 
द्रव्य के रहते हुए पूर्व धमे के नितवतत होने पर दूसरे धमे की उत्पत्ति 
ही परिणाम है ॥ १३ ॥ 
, ( तत्र ) उस विषय में-- 
'भो० वृत्ति 

एसेम अ्रविधेनोक्तेन चित्तपरिणामेन भूतेषु स्थृत्सूइमेषु इन्द्रयेषु 
शुद्धिकम लक्षणमे देनावस्थितेषु धमलक्षणावस्थामेदेन त्रिविधः परिणामों 
क्यार्यातोऽवरान्तब्यः । अवस्थितस्य मिणः पूर्वंचमनिवृत्ती चर्मान्तरा- 
पत्तिधंमं परिणामः । यथा--सलक्षणस्य घर्मिणः पिण्डरूपधमंपरित्यायेबर 
धटरूपधर्मान्तरस्त्रीकारः घमपरिणाम इत्युच्पते । लक्षणपरिणामो यथा-- 
सस्ये धटस्यानागताध्वपरित्यागेन वर्तसानाध्वस्वीकारः । तत्परित्यागेन 
'चातीताध्वपरिग्रहः । अवस्थापरिणःमो रथा तस्येव घटस्य प्रथस्‌ द्वितीययो: 
महृशयोः क्षणपोरन्व/येत्वेन । यतश्च गुणवृप्तनापःरणममाना कषणभ- 
श्यस्तः ॥ १३ ॥ 


ननु कोऽयं धर्मौत्याशक्कय चर्मिणो लक्षणमाइ-- > अ 
भो० घु० पदाथ 

( शतेन त्रिवधेनोक्तेन चित्तपरणामेन ) इस ऊपर कहे गये तीन 
प्रकार के (चित्त परिणास से ( भूतेषु स्थूलएदमेपु इश्दियेषु बदिकर- 
छक्षणभेदेनावस्थतेपु ) रथूल,-सरृक्ष्म, भूतों में जञानेन्द्िय और कम म्वर्यो 
में रहते हुए ( धमलक्षणावस्थाभेदेन त्रिविधः परिणामों व्याख्यातो$- 
दगम्तव्यः ) घम,-लफ्षण,-अदस्था भेद से तीन प्रकार के परिणामों का. 
घ्याख्यान हुआ जानना चाहिये ( अवस्थितस्य दर्सिणः पू+घमनियृत्ती 
घर्मोन्तरापत्तिईमेपरिणामः ) धर्मी के रहते हुए पूव धमं की निव: 
हने पर अन्य घम की प्रासि ही धम परिणाम हे ( यथा एहङ्णर 
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धर्मिगः पिण्ढरूपधमं परित्यागेन घेटेरूपधर्माम्तरस्वीकार ) जैसे मिट्टीरूप 
अर्मी का पिण्डरूप धर्म के स्योग द्वारा घटरूप अन्य धर्म का स्वीकार: 
(चमंपरिणाम इत्युच्यते ) यह “घमंपरिणाम ' कहा जाता है 1 (एक्षण- 
परिणामः) लक्षणपरिणाम यह है कि (यथा) जैसे---(तस्वव घटरसयानांग- ' 
साध्वपरित्यागेन दतंमानाध्वस्वीकारः) उस घट का ही अनागत माग त्याग 
के द्वारा वतमान माग का स्वीकार । ( तत्परस्यागेन चातीताध्वपरिग्रद्दः ) 
उसके त्यागने पर अतीत मा का ग्रहण करना । ( अवस्थापरिणामः ) 
श्रवस्थापरिणाम यह है कि यथा तस्यव घटस्य प्रथमदितीययोः सरदायो 
क्षणयोरन्वयित्वेन ) जैसे उसी घट का पहले दूसरे दोनों समान क्षणों में 
अन्वयि रूप से होना । ( यतश्च गुण बृ्तनोप(रणममाना क्षणमप्य'स्त ) 
क्योंकि गुण घृतं परिणाम के विना एक क्षण भी नहीं रहती ॥ १३ ४ 


( ननु कोऽय धर्मीत्याशड्रय धर्मिणो लक्षणनाऱ ) यह घर्मी कोन 
है १ यह शाळा करके धर्मी के लक्षण को आगे कउते हैं--- 


~ च © ~~ 
शान्तोदिताव्यपद रयघमानुपाती धमी ॥१४॥ 
सू८--उन तीन, शान्त अर्थात्‌ अतीत, उदित वर्तमान , 
व्यपदेश्य = अनागत, धर्मों से अनुगत धर्मी है ॥ १४ ॥ 
व्याश भाष्यम्‌ 
योग्यतावच्छिन्ना घर्मिणः शक्तिरेव धमः । स च फलप्रसव- 
bb ~ द € 
भेदानुमितसद्भाव एवंस्याग्योऽन्यञ्च परिदृष्टः । तत्र वतमानः ख- 
ध्यापारमनुभवन्धर्मी धमीन्तरेभ्यः शान्तेभ्यश्चात्र्यपदेश्येभ्यश्चः 
भिद्यते । यदा तु सामान्येन समन्वागतो भवति तदां धर्मस्वरूप- 
मात्रसवोत्कोऽसो केन भिद्येत । 
` ` चत्र ये खलु धर्मणो धर्माः शान्ता उदिता अव्यपदेश्याश्चेति; 
चत्र शान्ता ये कृत्वां व्यापारानुपरताः सव्यापारा उदितास्ते 'चाँना- 
गवस्य जचणस्य संमर्नन्तरा । . बदेमानस्यानन्वर अवीताः । किम- 
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थेमतीतस्यानन्तरा ने भवन्ति बर्तमानाः । पूवेपश्चिमत्ताया 'अभा- 
घात्‌ । यथाऽनागतवर्तमानयोः पूवेपर्ञ्चिमता नैवमतीतस्य । तस्मा- 
भातीतस्यास्ति समनन्तरः। तदनागव एव समनन्तरो भवति घ 
मानस्यति । 


“अथाव्यपदेश्या: के । सवे सवीत्मकमिति । यन्राक्तम्‌--जल 
भूम्योः परिणामिक रसादिवेश्वरूप्यं स्थावरेषु दृष्टम्‌ । तथा स्थाब- 
राणां जङ्गमेषु जङ्गमानां स्थावरेप्वत्येबं जात्यनुच्छेदेन सवे सर्वा 
प्मकमिति । | - 


देशकालाकारनिमि त्तापत्रन्वान्न खलु समानक्रालमात्मनाममि- 
ध्यक्तिरिति । य एतेष्वभिव्यक्तानभिव्यक्तेपु धर्मष्वनुपाती सामान्य 
विशेषात्मा सोडन्वयी धर्मी । यस्य तु घममात्रमेत्रेदं निरन्वयं सस्य 
भोगाभावः । कस्मात्‌, अन्येन विज्ञानेन कतस्य कर्मणोऽन्यत्कथं 
मोक्तत्रेनाधिक्रियेत । तत्स्मृत्यभावश्च नान्यदृष्टस्य स्मरण मन्यस्या- 
स्तीति । वरतुप्रत्यमिज्ञानाश्च स्थितोऽन्वयी धर्मी यो घम.न्यथा- 
त्वमभ्युपगतः प्रत्यभिज्ञायते । वस्मान्नेदे घर्ममात्रं निरन्वय- 
मिति” ॥ १४ ॥ 


व्या० भा० पदाथ 

( योग्यताबच्छिन्ना धमिणः शक्तिरव धमेः ) योग्यता सदिव 
धर्मी की शक्ति ही धसे है । (स च फल़प्रप्रवभेदानुमितसद्भावः ) 
इस घमे का सद्भाव भिन्न २ फलों की, उत्पत्ति से अनुमान किया 
गया है ( एफस्यान्योऽन्यश्च परिट्रष्टः ) एक एक का भिन्न २ होना 
देखा गया । (तत्र वर्तमानः स्वव्यापारमनुभवन्धर्मौ धर्मान्तरेभ्यः 
शान्तेभ्यश्वाव्यपदेश्येभ्यश्च भिद्यते ) उन में वर्तमान घमं यह्‌ःहे 
कि अपने व्यापार को करते हुए धर्मी, अंतीत और अनारत धर्मा 
से भिन्नता करता है । ( यदा तु सामान्येन समन्वार,.तो. सवति ) 
जब सामान्यता से एकत्रित होते हैं. ( वदा घमिल्लरूपमात्रत्वात्कोऽ- 
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सो केन भिद्येत ) राब धर्मी का खरूपमात्र होमे से कोन किससे 
भेद करे । 

(तत्रे ये खलु घनिणो धमः शान्ता उदिता अरव्यपदेश्याश्वेति) 
निश्चय उस धर्मी के जो धमे अतीत-वतेमान-अनागत हैं, ( तत्र 
शान्ता ये कृत्वा व्यापारानुपरताः ) जो व्यापार करके उपरत हो 
गये बह “शान्त” कहलाते हैं, ( सव्यापारा उदिताः ) जो व्यापार 
को कर रहे हैं बह “उदित” कहलाते हैं, ( ते चानागतस्य लक्ष- 
शस्य समनन्तराः ) वह अनागत लक्षण की पीछे उत्पत्ति करते हैं 
( वतेमानस्यानन्तरा अतीताः ) वर्तमान की अतीत फे पीछे 
उत्पति है ( किमथमतीतस्यानन्तरा न भवन्ति वर्तमानाः ) अतीतं 
की समनन्तरता वतमान से क्यों नहीं होती ? ( पूवपश्चिमर्तायौं 
अभावात्‌ ) उत्तर यह हे कि--पहले की पिछले में कारणता का 
अभाव होने से। ( थथाऽनागतवतमानयोः पूवेपश्चिमताः ) जैसे 
अनागत ओर वर्तमान में पूवे-पश्चिमता है ( नैत्रमतीतस्य ) इस 
प्रकार, अतीत में नहीं । ( तस्मान्नातीतस्यास्ति समनन्तरः ) इस 
कारण अतीत की समनः्तरता नहीं हे ( तदनागत एव समनम्तशे 
भवति वर्तमानस्येति ) बर्तमान फे समनन्तर अनागत ही होदा है । 

अथाव्यपदेश्या: के। यहां से किसी ने शाख विरुद्ध ओर 
सत्य विरुद्ध असम्बद्ध कल्पना करके भाष्य में रखदी है और 
झहथिव्यास का भाष्य लोप कर दिया हे । क्योंकि अब प्रकरण 
चित्त के अनागत धर्मों का है ओर उसका ही अर्थ होना चाहिये 
था जेसा कि वृत्तिकार महाराज भोजने किया है ' अव्यपदेश्या ये 
शक्तिरूपेण स्थिता व्यपदेष्ट न शक्यन्ते तेप” = अनागत घमे वहू 
हैँ जो शक्तिरूप से रहते हैं जिन का उपदेशा नहीं कर सक्ते और 
विशेष इसकी व्याख्या आगे वृत्ति में देखो ओर यहां वह भ्रान्तं 
पुरुप लिखता दै कि “सबै सर्वात्मकमिति” = सवे सरूप हैं + 
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आगे जल-भूमि- आदि का परिणाम रसादे, स्थावरों का जङ्गमां 
में जङ्गमों का स्थावरो में ऐसी २ अनेक उन्मतों जेसा असम्बद 
प्रलाप करता. है यह व्यास-भाष्य नहीं है ।. इस लिये इसका मूल- 
मात्र भाष्य में रखदिया है अर्थ की आवश्यक्ता नहीं इस का अथे 
वृत्ति के प्रमाण द्वारा जो हमने लिखा है वही आनना चाहिये ॥१४॥ 
भो० वृत्ति 

शान्ता ये कृतस्वस्वन्यापारा अतीतेऽध्वनि अनुप्रविष्टाः, उदिता यरेंड- 
मागतमध्वान परित्यज्य वतमानेऽध्वनि स्वव्यापारे कुवन्ति, अच्यपदेरया 
थे शक्तिरूऐण स्थिता व्यपदेष्टु न शक्यन्ते तेप जियतकायंकारणरूपयो ग्य- 
तया$वच्छित्ञा शक्तिरेवेह धर्म शब्देंनाभिधीयते । त त्रिविधमपि धम योऽ 
नुपतति अनुवततेऽ यत्वेन खी करोंति स शान्त दिताव्यपदेश्यधर्मानु: 
पाती धर्मीऱ्युच्प्रते | यथा सुवण रूचकरूपणमपरित्यागेन ववस्तिकरूप 
घर्मात्तरपरिग्रहे सुवर्णरूपतयाऽनुवतमानं तेषु धर्मेषु कथंचिल्धिल्ेवु धर्मि- 
रूपतया सामाम्यात्मना धर्म रूरतया विशेषात्मना स्थयिठमम्दयित्वेनाव- 
भःसते, ॥ १४ ॥ | 


एकस्य. भमि गश कथमनेके परिणामा इहत्याशझमपनेतुमाह--- . 
ना थे ® 
भो० बृ० पदाथे 


(शातता ये कृतस्वस्वव्यायारा: ) शान्त वे हैं जो अपना २ व्यापार 

करके ( अतीते$व्वनि आःरुअयिष्टाः ) अतीत माह में प्रविष्ट हो सये; 
(: ऊदिता येऽनागतसध्वान परित्प्रज्य वर्तमाने$भ्वनि स्वव्यापारं कुन्तिः) 
उत: वह हैं जो अनारत माग को त्यागकर. वर्तमान मार में अपना 

ब्यापार करते हैं, ( अव्शपदेरया ये दा्किरूपेण स्थिता व्यपदेश न शक्यन्ते 
तेपां) अत्तानत वह हैं जो शक्तिरूप से रहते हुए सिंनका उपदेश नहीँ 
कर सके ( नियतकाथकारण पयो यतयाऽयच्छिक्ना श्तरेवेदः धस शाब्दे- 
नाततिच्रीदते ):कार्र>कारग को "योग्यता सहित नियत शक्तिः ही यह घमः 
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"कंद से कही जाती है । ( तं त्रिवेधमपि धर्म योऽनुपतति अनुवततेऽ- 
म्वयित्वेन स्वी करोति ) उस तीन प्रकार के घम को जो अन्वयिभाव से 
चता हुआ ग्रहण करता है ( स शान्तोदिताव्यपदेइयंधर्मानुपाती धर्मी- 
स्युच्यते ) वह शान्त,-उदित,-अष्यपदेश्‍य,-धर्मानुपाती, धर्मी नाम से 
कहा जाता है । ( यया सुवण रूचकरूपचम परित्यागेन स्वस्तिकरूपधर्मा- 
म्तरप रिप्रहे सुवणरूपतयाऽनुवतंमान ) जैसे सुवर्ण दछेरूप धम को त्याग 
कर अलङ्कार रूप दूसरे धमं को ग्रहण करने पर सुवर्णरूप से वतमान 
रता है ( तेषु धर्मेघु कर्थ चद्धन्ेपु धर्मिरूपतया सामान्यात्मना धमेरूप- 
सया विशेषात्मना स्थित्रमस्वयित्येनाव भासते ) उन भिन्न घम में सामान्य 
घर्मी रूप से, विशेष घसरूप से स्थित हुआ अन्वयिरूप से भासत 
होता है ॥ १४ ॥ 
( एकस्य घर्मिणः कथमनेके परिणामा इत्याशक्कामपनेतुमाह ) एक 
धर्मी के कित प्रकार अनेक परिणाम होव ? इस शङ्का के (नवारणाथ आगे 
सुख कहते हैं--- 


कमान्यत्व परिणामान्यत्वे हेतुः ॥ १५॥ 
स्‌०--भिन्न २ क्रम का होना भिन्नर परिणाम का 


हेतु दै ॥ १५ ॥ 
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व्या० साष्यम्‌ 


एकस्य घर्मिण एक एव परिणाम इति प्रसक्ते क्रमान्यत्वं 
परिसामान्यते हेतुभवतीति । तद्यया चू ऐमृत्पिरडमृदूघटमृत्कपाल- 
“मृत्कशमृदिति च क्रमः । यो यस्य धर्मस्य समनंत्तरो घर्मः स तस्य 
: कमः | प्रिएडः प्रच्यवते घट उपजायत इति घर्गपरिणामक्रमः । 
खचतणपरिणामक्रमोः घटस्यानागतभावाइतमानभावः क्रमः। तथा 
पिएङस्य बतमानभावादतीतभावः क्रमः । नातीतस्यास्ति क्रमः। 
कस्मान्‌ । पूवपरतायां सत्यां समनन्तरत्व, सा तु नार्त्यवीतस्य । 


व यसय रा) “हलीयः विभू विधारः: . ३१३. 
Na oh क म मो ip vrei गाम ip दळ Ro Teor 
तस्मादूद्योरेव लक्षणयोः क्रम: । तथाऽवस्थापरिणामक्रमोऽपि 
' घटस्याभिनवस्य प्रान्ते पुराणता श्यते | सा च -क्षणपरम्पराहु- 
पातिना क्रमेणाभिव्यञ्यमाना परां व्यक्तिमापद्यत इति । घमलक्ष 
णाभ्यां च विशिष्टोऽय तृतीयः परिणाम इति । | 

य एते क्रमा घर्मधमिमेदे सति प्रतिलञ्वस्वरूपाः | धर्मोऽपि 
घर्मी भवत्यन्यधर्सस्वरूपापेक्तयेति । यदा तु परमार्थतो घर्भिोऽ 
भेदोपचारद्वारेण स एवाभिधीयते धमस्तदाऽयमेकत्रेनैव क्रमं 
प्रत्यवभासते । 

चित्तस्य दये धमो परेृष्टाश्चापरिदरष्टाश्च । तत्र प्रययात्मकाः 
परिदृष्टा वस्तमात्रात्मका अपरिदष्टाः । ते च सप्त भदन्त्यनुमानेन 
प्रापितवस्तमात्रसद्भावाः । 


'निरोधधसेसंस्काराः परिणामोऽथ जीवनम्‌ । 
चेष्टा शक्तिश्च चित्तस्य धमां दशनवजिता: ॥इति॥१५॥। 
अतो योगिन उपात्तसवसाधनस्य बुभुस्सिताथप्रतिपत्तये सवमस्य 
विदय उपत्तिप्यते-- | 


व्या० भा० पदाथे 


( एकस्य धर्भेण एक एव परिणाम इति प्रसक्तः ) एक धर्मी 
का एक ही परिणाम होना चाहिये न कि अनेक ? इस शङ्का. पर 
उत्तर देते हैं ( क्रमान्यत्वं परिणामान्यल्चे हेतुभवतीति ) परिणामों 
के भिन्न २ होते में क्रम का भिन्न २ होना ही कारणा है । (त्तद्यथा 
चूणेमृत्पिरड सद्‌ घटमृत्कप्रालसत्करामृदितते च कमः ).जेसे -चूरण 
मिट्टी का पिण्ड, मिट्टी का प्रट, मिट्टी का कडूल, मिट्टी का कर्ण और 
मिट्टी यह क्रम है । (यो यस्य धर्मस्य समनन्तरो घर्मः ) जो जिस 
थमे के टीक पीछे होने वाला धर्म है (स तस्य क्रम: ) वह उस 

“का क्रम है । ( पिस्ड: प्रव्यवते घट उपजायतः ) पिएंड नष्ट होता 


| 
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हे घट उत्पन्न हो जाता है ( उति घनेपरिणामक्रमः ) यह. “धर्मपः 
श्गणिम” क्रम है। ( लजणपःरणामफ्रस- ) “लक्षणपरिणाम” 
क्रम यह है। ( घटस्यानागतभावा&तेमानभावक्रम: ) घट की 
अनागत सत्ता का कापत वर्तमान सत्ता क्रम है। (तथा पिण्डस्य 
वमा वभावादतीतभावक्रपः } वैसे ही पिसड की वतमान सत्ता का 
कारण अतीत सता क्रम है ।.( नातीतस्यास्ति क्रम: ) अतीत सत्ता 
का क्रम नहीं. हे. ( कस्मात ) क्यों । ( पृत्रेपरतायां सत्यां समन- 
न्तरत्व ) पूवे-पर के हात हुए समनन्तरता हाती है, (सा तु नास्त्य- 
तीतस्य) अतीत की बह नहीं है। (लप्भादद्दयारेव लक्षणाय,: क्रमः) 
इस कारणा. लक्षए/पिणास फे दो हो कम हें । (तथाउवस्थापरिणा- 
मक्रमोऽपि) बेस ही &वख, रणाम कम भी ( घटस्या'भनवस्य 
प्रान्त पुराणता.दृश्यत ) नवीन घट की भी अन्त में पुराणता 
देखी. जाती है। ( सा च उरापरम्पतनपातिना ) वह कणों की 
पम्परा स प्राप्त हो। वाली ( क्रमजाभिव्यज्यमाना परां व्यक्तिमा- 
पद्यत इति ) क्रम स प्रकट होती हुई अन्त में परम स्थूलत! को. 
प्राप्त हो जाती है। (८घम्मल तु गाभ्यां च विरिष्टोड्यं तृतीयः परि जाम 
इति ) इस कारण धत-तज्ञण दोनों परिणामों से विशेत् यह . 
तीस 'अवशद्यापरिया।! है । 

(त एवे .क्रमा य ॥*िभदे साते प्रतिलव्यस्वरूपाः ) वह यह: 
क्रम घर्म घर्गी,क भेद होमे हुए लब्य होते हैं। ( घर्माऽपि धर्मी 
अब्रत्यन्यवमरूातयति ) अन्य घरे छे स्वरूप की अपेक्षा 

धर्म भी धर्मी होता है | 'यदा तु परमा4तों धर्मिणोउमेदोपचार- 
वारण) जब यथाथ मं धर्मी का अभेद उपचार द्वारा ( स एताभिः 
धीयते घर्मः ):वडी कहा जाता है कि घर्मे है, ( तदाञ्यसेकलेदैवः 
क्रम: प्रत्यवभासते) तम यह एकत्वता स ही क्रम भी भासित होता है ।' 

(.श्वित्तस्प्रःढये घर्मा) चित्त. के. दो घरी: हे. ( परिदृष्टाश्रापारि ` 


तृतीयः विभूतिपादः ३१% 
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दष्टाश्च । तत्र प्रत्ययात्मकाः परिदृष्टाः ) ज्ञानवाले और ज्ञान रहित, 
उन में ज्ञानरूप परिदृष्ठा कहलाते हैं (वस्तमात्रात्मका अपरिदष्टा:) 
वस्तु मात्ररूप अपरिदेष्टा कहलाते हें । (ते च सप्तेव भवन्ति ) 
वंह सात होते हैं ( अनुमानेन प्रापितवस्तुमात्रसद्भावः ) अनुमान 
से वस्तुमात्र का सद्भाव प्राप्त है । 

( निरोधधरमसंस्काराः परिशामोडथ जीवनम । 

चेष्टा शक्तिश्च चित्तस्य धर्मा दशनवजिताः ॥ इति ॥ ) 

१-निरोध २-धर्म ३-संस्कार ४-परिणाम ५-जीवन ६-चेष्टा 

७-शक्ति चित्त के धर्म नेत्र गोचर नहीं हैं॥ १५ ॥ 

( अतो योगिन उपात्तसत्रसाधनस्य वुभुस्सितार्थप्रतिपत्तये 
संयमस्य विषय उपक्षिप्यते ) इस कारण प्राप्न हैं सर्व साधन जिस 
योगी को उस के सुख भोगने की इच्छापूर्ती कं लिये संयम का 
विषय आगे कहा जाता है-- 

भा० वत्ति 

धर्माणामुक्तळक्षणानां यः क्रमस्तस्य यत्प्रतिक्षणमन्यस्व परिदश्यमान 
तत्‌ परिणामस्योष्करलक्षणस्यान्यस्वे नानविधःवे हेत डिङ्ग ज्ञापक भवति । अय- 
मथः--योऽयं नियतः क्रमो कृच्चूर्णान्छृत्पिण्डस्ततः कपालानि तेभ्यश्च 
घट इत्येवरूपः परिदृश्यमानः परिणासस्यान्यत्वमावेदयति, तस्मिम्नेच 
धर्मिणि यो लक्षणपरणामस्यावस्थापरणामस्य वा क्रमः सोऽपि अनेनैव 
न्यायेन परिणामान्यत्वे गमक्ोऽवगन्तब्यः । सव एवं भाचा नियतेनेव 
कमेण प्रतिक्षण प्ररिणममानाः परिरंशयन्ते । अतः सिद्ध क्रमान्यत्वात्परि- 
शामान्यत्वम्‌ । सर्वेषां चित्तादीनां परिणममानानां केचिद्धर्माः प्रत्यक्षणचो- 
पलम्यन्ते । थथा सुखादयः सस्थानादयश्च । केचिञ्चेकाम्तेनानुमानगम्थाः। 
यथा--धमं सस्कारशक्तिम्रश्टृतयः । धर्मिणश्च भिन्नाभिजरूपतया सचघत्रा- 
नुगमः ॥ १५॥ 

इदानीमुक्तस्य संयमस्य विषयग्रदश न द्वारेण सिद्धीः प्रतिपदयितुमाह- 

२१ 
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भो० वू० पदाथ 

( घर्माणामुक्तलक्षणानां यः क्रमः ) ऊपर कहे धर्मो का जो कम है 
( तस्य व्रतप्रलिक्षणमन्यव्व परिद्दश्यमान तत्‌ परिणामस्योक्तङक्षणस्यान्यप्वे 
नानाविधे हेतु्िङ्ग जापक भवति ) उसका जो क्षण २ अन्यत्व देखा 
जाता वह ऊपर कहे नाना प्रकार के परिणाम अन्यत्व में कारण, लिङ्ग 
अथात्‌ ज्ञान कराने वाला है । ( अपमर्थ: ) यह अथ है--( योऽय 
नयतः क्रमः) जो यह नियत क्रम हे कि ( मृञ्च्‌णाम्म् त्पण्डिस्तत 
कपालानि तेभ्यश्च घटः ) मिट्टी के चुप से [मिट्टी का पिण्ड उस से कपाल 
उस से घडा ( इत्येवंरूपः परिव्श्यमानः ) इस प्रकार रूप दीखते हुए 
( परिणामस्यानप्रत्यमावेदयात्र पारशास के अन्यत्व को प्रकाशित करता 
है, ( तस्मिक्नेत्र धामिणि यो लक्षगपरिगामस्यावम्थापरिणामस्य वा क्रमः ) 
उसी धर्मी में जो लक्षणपरिणाम-अदस्थापरिाम का क्रम है ( साऽपि 
अनेनैव न्यायेन परिणामःम्यत्वे गमकोऽवरन्दडप्रः ) बह भी इसी नियम 
से परिणाम के अन्यत्व में प्रापक जःनने योग्य हे । ( सव पुव भावा 
नियतेसैव क्रमेण धतिक्षण परिणमसानाः परिद्श्यन्ते ) सव ही उत्पन्न 
हट पदार्थ नियत क्रम से ही क्षण २ परिणाम को प्राप्त होते हण देखे 
जोते हैं ( अतः सिड ) इस से सिद्ध ६आ कि ( क्मारएल्वातयरियामान्य- 
समू ) क्रस के अन्यत्व से परिणाम का अन्प्रव्व होता है। ( सर्वेषां 
चित्ताट्रीनां परिणममानानां ) परिणाम को प्राप्त होति ६ण सवे चित्तादि के 
( के चद्धर्मा: अत्यक्षेग रोपलभ्यन्ते ) कोई एफ धर्म तो प्रत्यक्ष से ही 
जाने जाते हँ। ( यथा सुख्याउयः संस्थानादयश्व ) जैसे सुलादि और 
भमि आदि । ( केचिश्वकास्तेवानुमानगम्प्रा: ) और कोई एक एकाग्रता 
द्वारा अनुमान से प्राप्त करने यो-य हैं । (यथा धमंसंस्कारराझप्रभतय:) 
जैसे धर्म-संस्कार-शाक्ति आदि । ( धर्मिणश्च भिन्ना/भन्नरूपतया सचत्रा- 

नुगमः ) धर्मी की भिज-अभिन्ग रूप से सवत्र प्राप्ति है ॥ १५ ॥ 
९ इृदानीमुक्तस्य संयमस्य ` विषयप्रदशणद्वारेण सिद्धीः प्रतिपादथि- 


` सृतीयः विमृनिपादेः । ' इए७ 
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तुमाद ) अब पूव कहे संयम की विषय के प्रदशन द्वारा सिद्धि को 
प्रतिपादन करते हैं-- | 
परिणामतरर्शसयपादर्लातानागतज्ञानम ।!१॥ ` 
स०--घम-लनण-अवस्था इन तीनों परिणामों में संयम 
करने से योगी को भूत-भविष्यन्‌ का भी ज्ञान हो जोता है ॥१६॥ 
दा? भाष्यम 
घमलज्नणावश्थापरिणामपु संयमाग्रोगिनां भवत्यतीतानागत- 
ज्ञानम । घारगाध्यानसमावित्रयमेकन्र संयम उक्तः । तन परिणा- 
मत्रयं सात्तात्कियसा एमतीतानागतज्ञानं तेपु संपादयति ॥ १६॥ ` 
व्या» भा» पदार्थ 
( थ्मलक्षणावस्थापरिगामेपु संयमाय्योगिनां भवत्यनीतानागत- 
ज्ञानम ) धम-लक्षण-रावस्था इन तीनों परिणामों में संयम करने 
से यारियों को अतीत-अनागत का ज्ञान हाता है । ( घारणाथ्या- 
नसमाधित्र पसकत्र संयम उक्तः ) धा7गा-व्यांन-समाधि इन तीनां 
का एक विपय में होना संयम” पर्व कहा गया । (तेन परिणा- 
मत्रय साज्ञाक्रियमाणमती तानागतज्ञान तपु संपादथति ) उस संयम 
के द्वारा तीनों परिणामों के सालात करने स अतीत अनागत का 
ज्ञान यागा उन म सम्पादन करता हैं ॥। १६ ॥ 


भो० दत्त 


धर्सलणावस्थाभेटेन यत्परिगामत्रयमुक्त तत्र संयमात्तस्सि उपये 
पूर्वोक्ततंयमस्य कारणादतीतानागतज्ञाने योगिनः ससाधेराविभेवति 4 
इदमत्र तात्पर्य मू--अस्मिन्थर्सिगि अयं धम इदं € क्षणमियमवस्था चानानु- 
ताध्वनः समेत्य यर्तमाने उध्चनि स्व व्यापार विधायातीतमध्वान प्रंविदातीस्येवं 
परिहतविक्षेपतया यदा संयमं करोति तदा, मत्किचिदूनुत्प्नमेशिकाऱ्त. ता 
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सत्स योगी जानासि । यतश्रित्तस्य झुद्धसत्त्यप्रकाशरूपत्वात्सजेथ ग्रहणसउ- 
मध्यंसघिद्या दिसिर्विक्षेपेरपक्रियते । यदा तु तैस्तैरूपायेबिक्षेषाः पारहि- 
यम्बै तद्र निढ्ृतसलस्ववा$5दशंस्य सरवार्थम्रहणसामश्यसेकाम्रता्रला- 
दृश्विभजति ॥ १६ ॥ 

सिद्धवन्तरमाद-- 

भो० श्ष० पदार्थ 

( घमलक्षणावस्थाभेदेन यत्परिणामत्रयभुक्त ) घर्म-ळक्षण-अवस्था 
भ्रेद से जो तीन परिणाम पूर्व कहे गये ( तत्र संयमात ) उन में संयम 
करने से ( तस्मिन्विषये पूर्रोकसयमस्य कारणादतीतानागतज्ञानं योगिनः 
समाधेराविभंवति ) उस विषय सें पूवे कहे संयम के कारण से योगी को 
अतीत अनागत का ज्ञान सभाघि में उत्पन्न होता है ( इदमत्र तात्पयंस्‌ ) 
बह हस का तात्पर्य हे--( अस्मिन्धर्मिणि अब घर्म उदं रक्षण मयम- 
वस्था च ) इस धर्मी में यह धम हे, यह लक्षण ओर यष्ट अवस्था है 
( अनागतादध्वमः समेत्य वतेसानेऽध्वनि स्व व्यापार विधायातीतसध्यान 
प्रविशति ) अनागत साग से मिळकर वतमान माग में अपने ब्यापार को 
करके अतीत माग में प्रवेश करता हे ( इत्येब परिह्वतविक्षेपतया यदा 
संयम करोति ) इस प्रकार विक्षपो को दूर करके जब समम करता है 
( तदा यस्किचिदमुत्पञ्चमतिक्रान्से बा तस्सब योगी जानाति ) तव जो कुछ 
जान उत्पन्न नहीं हुआ और जो छूटा हुआ हे वह सब योगी जानना है । 
(यतश्चित्तस्य शूद्धसत्वप्रकादाखूपत्यात्सर्वार्थ ग्रहणसामर्थ्य मविययादिमिर्विक्षेपै. 
रप्क्रियते) जिस कारण चित्त के शुद्ध प्रकाशरूप हाने खे सथ ग्रहण करने की 
सामर्थ्य को अविद्यादि विक्षपों द्वारा नष्ट किया जाता है। (यता तु तैसबैकपाये- 
रविक्षेपाः परिहमन्ते ) और जब उन २ उपायों से शिक्षण दर किथे जाने हैं 
(सदा निमृत्तमलस्येवाउ5वर्शस्थ सं्वार्धग्रहमसासथ्यमे काग्रतावष्टाठायि 
भवति ) सब शुद्ध दर्पण समान मळ निवृस हुए खिव की सपाथंत्रहण 
सह्मण्य एकाग्रता बर से उत्प होती है ॥ १६ ४ 


तृतीयः विमूतिवादः। ३१९ 


( सिद्धथन्तरमाइ ) अन्य सिद्धि कहते हैं- 
शञ्दाथप्रत्ययानामितरतराशध्यासात्सकरर्त- 
त्मविभागसंय तात्सवभूतरुतज्ञानम्‌॥ १७॥ 


ञ्या० भाष्यम्‌ 


सत्र वाग्वर्शोष्वेवार्थवती । श्रोत्रं च ध्वनिपरिणाममात्रविषयम्‌ । 
पद्‌ पुन नादानु सहार बुद्धिनिम्राह्मसिति । 

वणा एकम यासंभवित्वात्परस्परनिरनुम्रहास्मानस्ते पदमसस्छु- 
श्यानुपस्थाष्याऽऽवि भूतास्तिरोभताश्चेति प्रत्येकमपदस्वरूपा उ च्यन्ते । 

णाः पुनरेकेकः पदात्मा सवाभिधानशक्तिप्रचितः सहकारि- 

वशान्तर'्रतियोगित्व दवै्वरूप्यसिषाऽऽपन्नः पूवश्वोत्तरेणोत्तरश्च पूर्व 
विशेषेऽबस्थापित इत्येवं बहवो वशाः क्रमानुरोधिनोऽथसंकेतेनाव- 
जिछन्ना इयन्त एते सवाभिवानशक्तिपरिवृता गकारोकारविसजनीयाः 
सास्नादिमन्तम द्योतयन्तीति । 

तदेतेषामथमंकेतेनावच्छिन्ना नामुपसंहतध्वनिक्रमाणां य एको 
बुद्धिनिभासस्तत्पदं वाचकं वाच्यस्य संकेत्यते । तदेकं पदमेकबुद्धि- 
विपयमे ऊप्रत्यन्नाक्तिप्रसभागमक्रममवरा बौद्धसन्त्यवणप्र्ययव्यापारो- 
पस्थापितं परत्र प्रतिपिपादयिषया वर्णरेवाभिधीयमानेः श्रृयमाणेञ्च 
श्रातृभिरनादिवाग्व्यवहारवासनानुविद्धया लोकबुद्धथा सिद्धवत्सं- 
ब्रतिपत्त्या प्रतीयते । 

तस्य संकेतबुद्धितः प्रविभागः एतावतामत॑जातीयकोऽनुर्थहाह 
एकस्याथेस्य वाचक इति । संकेतस्तु पदपदार्थयोरितरेतराव्यासरूप 
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स्मृत्यात्मको योऽयं शब्दः सोऽयमर्थो योऽयमथः सोऽयं शब्द इति । 
एवमित्तरेतराव्यासछप: संकेतो भजतीति.। पमेते शःदाथेप्रत्यया 
इतरेतराव्यासात्संकीणा गौरिति शब्दों गोरित्यर्थो गरिति ज्ञानम । 
य एषां प्रविभागज्ञ: स सववित । 

सवपदेपु चास्ति वाक्यशक्ति क्त इत्युक्तेऽस्तीति गभ्यते । 

` न सत्तांपदार्थो व्यभिचरतीति । तथा न ह्यसावना क्रियाऽस्तीति। 
` तथा च पचतीत्युक्ते सवाकारकाणामात्तेपा नियसार्थोउनुवाद: 

कठेकरणकमेणां चेत्राभ्रितगडलानामिति । दृष्ट च वाक्याथ पदरचनं 
श्रात्रियश्ळन्दोऽघीत, जीवति प्राणान्धांरखति । तत्र वाक्य पदाथा 
भिन्यक्तिस्ततः पद प्रविभद्य व्याकरण य क्रियावाचक वा कारक- 
वाचकं वा । अन्यथा अवत्यश्वोऽजापय इत्यवमादिपु नामाख्यातसा- 
रूप्यादनिज्ञात कथं क्रियायां कारक बा व्याक्रियेतेःत । 

तेषां शब्दाथप्रत्थयानां प्रविभागः | तद्मथा श्वेतते प्रासाद इति 
क्रियार्थः, श्रेतः प्रासाद इति कारकार्थः शाब्दः, क्रियाकारकात्मा 
तदर्थ: प्रत्ययश्च । कस्मात । साऽयमित्यभिसंवन्धादकाकार एव. 
प्रत्ययः संकेत इति । 

यस्तु श्वेततांऽथः स शब्दप्रत्यययोरालम्बनी भूतः । स हि स्वाभिः 
रवस्थाभिवि क्रियमाणो न शब्दसहरतो न बुद्धिसहगत: । एव शब्द 
वं प्रत्ययो नेतरेतरसहगत . इत्यन्यथा शाव्डोऽन्यथाऽर्थोऽन्यथा 
प्रत्यय इति विभागः । एवं तत्रविभागसंयमाद्योगिनः सवमूतरुत- 
ज्ञान सपद्यत इति ॥ १७ ॥ 


२ © 
व्या? भा? पदाथ 
( तत्र वाग्वणंध्वेवार्थवती ) शब्दों में बाणी वर्णा में ही अर्थ 
र क «~ क ह ~ ७ 
वाली है अथान. वणा द्वारा-ही अथ को प्रकाश करती है । ( ओतं 
च प्वनिपरिणासमात्रबिषयम्‌ ) ध्वनि के परिणाममात्र को विषय 


तृतीयः विभूतिपादः । ३२१ 


SRN ल अ 


करन वाला श्रोत्रन्द्रिय है । (पदं पुननादानुसंहारबुद्धिनि्राह्ममिति) 
=श्वन्ति के समाप्त होने पर बुद्धि से प्रण करन ग्य 
“पद ? है । 

( वणा एकसमयासंभवित्वात्परस्परनिरनुप्रहात्मनः ) वर्गा का 
एक साथ उच्चारण असंभव होन स परस्पर सहायक नहीं हैं (ते 
पदमसस्त्रुश्यानुपस्थाप्या55विभू तास्तिरोभूताश्व ) वह वणे पदां में 
मिलकर न ठहरत हुए प्रकट और लम होते हें ( इति प्रत्येकमपद- 
स्वरूपा उच्यन्ते) इस कारण प्रत्यक को पद स्वरूप कहा जाता हे । 

(वर्णः पुनरेकेकः पदात्मा सर्वाभिधानशक्तिप्रचितः ) वणे 
फिर एक २ पदरूप सवाथ प्रकाशक शक्ति से युक्त ( सहकारि 
वणा न्तरप्रतियोगित्वा & श्ररूप्यमिवाउ5पन्न: ) दूसरे सहकारि वरं 
का प्रतियोगी होने से सवरूपता को प्राप्त हुआ ( पूवञ्चात्तरणा- 
त्तरश्च पूर्वण विशेषडवस्थापित इति ) पहला पिछले के साथ ओर 
पिछला पहले के साथ विशेषरूप स रहते हैं ( खं बहवो वर्णा: 
क्रमानुरोधिनोउथसंकेतेनावन्छिन्ना: ) इस प्रकार बहुत से वर्ण 
क्रमानुसार अथ संकेत सहित ( इयन्त एते सर्वाभिधानशक्तिपारि 
वृताः ) यहा तक की यह सत्र प्रकाशक शक्ति से वतत हुए (गका- 
ऐकारविसजेनीया सास्नादिमन्तमध द्योतयन्तीति) गकार-ओकार 
ओर विसग के द्वारा सास्नादि विशेष चिन्ह वाले अर्थ को प्रका 
शित करते हैं अथात्‌ “गौ” शब्द का जो अर्थ गौ पशु विशेष उस 
को प्रकाशित करते हैं । 

( तदेतेपामथसंकेतेनाव च्छिन्नानामुपसंह्ृ तध्वनिक्रमाणां य एको 
बुद्धिनिभोसस्तत्पदं वाचकं ) इन अर्थ संकेत सहित वर्शो की ध्वनि 
क्रम के समाप्त होने पर जो वुद्धि से एक भासित होता है वह 
“पद” वाचक है (वाच्यस्य संकेत्यते) वाच्य के साथ उसका संकेत 
किया जाता है । ( तदेकं पदमेकबुद्धिविषयमेकप्रयत्नाक्षिप्तम्‌ ) वह 


३२२ पातञलयोगदशंन-भाषालुवाद व्यास-भाष्य तथा मोज-बृत्ति सहित 
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एक पद एक ज्ञान का विषय एक प्रयत्न से प्रकाशित किया हुआ 
( झभागमक्रममवर्श ) भाग, क्रम और बरी रहित ( बौद्वमन्त्य- 
बशाप्रत्ययव्यापारोपस्थापितं ) बुद्धि में पूवे और अन्त्य बर्णो से 
अपन्न ज्ञान रूप व्यापार स्थापित करके ( परत्र प्रतिपिपादयिषया: ) 
दूसरे पुरुष में प्रतिपादन करने की इच्छा से ( बशी रेवाभिधीय- 
माने: ) उच्चारण किये वर्णो द्वारा ( श्रयमाणेश्च श्रोतूमिः ) सुनतें 
हुए श्रोता से ( अनादिवाग्व्यवहारवासनानुविद्धया ) अनादि वाग 
व्यवहार वासनावाली परमाथ बुद्धि स युक्त ( लोकबुद्धथा सिद्धि- 
बल्संप्र तिपक्त्या प्रतीयते ) लोक बुद्धि की सिद्धि के समान वतमान 
काल मं भी आथ जाना जाता है । 


( तस्य संकेतबुद्धितः प्रविभागः ) उसका संकेत बुद्धि से विभक्त 
होता है कि ( एतावतामेवंजाती यकोऽनुसंहार एकस्यार्थस्य वाचक 
इति ) यहां तक इस पद का अनुसहार इस एक अथ अमुक जाति 
का जाचक है । ( संकेतस्तु पदपदार्थयोरितरेतराध्यासरूपः स्मृत्या- 
समकः ) संकेत तो पद ओर पदाथ इन दोनों का परस्पर अध्यास- 
रूप स्मृतिरूप है अथात्‌ पूव सुने हुए के अनुसन्धान द्वारा ग्रहण 
होता है ( योऽयं शब्द: सोऽयमथः ) जो यह शब्द है वह इसका 
यह अर्थ है ( योऽयम्थेः सोऽयं शब्द इति ) जो यह अथ है वही 
यह शब्द है । ( एवमेते शब्दार्थप्रत्यया इतरेतराध्यासात्संकीर्णाः ) 
इस प्रकार यह शब्द-अथे-ज्ञान तीनों परस्पर अध्यासरूप से 
मिले हुए ३ । ( गौरिति शब्दो गौरित्यथा गौरिति ज्ञानम्‌) गो यह 
शब्द, गौ यह अथे, गो यह ज्ञान ( य एपां प्रविभागज्ञः स सर्ग- 
बित्त) जो इन तीनों के विभाग का जानने वाला वह सन प्राणियों 
के वाक्याथे का जानने वाला है । 

( सवेपदेषु चास्ति धाक्यशक्तिः ) सर्व पदों में वाक्यशाक्ति है 
( वृक्ष इत्युत्तैऽस्तीति गम्यहे ) “वृक्ष” इतना कहने पर अस्ति शब्द 
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भी इसमें है यह सिद्ध होता है । (न सत्तां पदार्थो व्यभिचरतीति) 
पद और अर्थ होते हुए व्यभिचार नहीं होसक्ता । (तथान 
ह्यसाधना कियाऽस्तीति ) क्रिया अपने साधनों के विना नहीं होती । 

( तथा च पचतीत्युक्ते) पचति इस कहने पर ( सनेकार- 
कारणामाचेपः ) से कारकों का इसमें अध्याहार है ( नियमार्थाऽ- 
नुवादः ) नियमानुसार अधोनुवाद होता है ( कतृकरणकमंणां 
चैत्राम्षितण्डुलानामिति ) कर्ता, करण, कम चैत्र, अभि, नणडु- 
लादि इस वाक्य में हं । ( दृष्ट च वाक्या“ पदरचन ) इस प्रकार 
घाक्याथ में पदरचना देखी गइ ( श्रोत्रियश्‍्छन्दोऽधीते, जीवति 
प्राणान्धारयति) वेदपाठी बेद पढ़ता है. जीता हुआ प्राणों को धारण 
करता हुआ । (तत्र वाक्य पदाथाभिव्यक्तिः ) उस वाक्य में पद्‌ 
ओर अथ की अभिव्यक्ति है (तततः पदं ्रविभज्य व्याकरणीयं ) 
इस कारण पद विभाग करके वाक्य रचना करनी योग्य है (क्रिया- 
बाचक वा कारकवाचक वा ) क्रियावाचक हो अथवा कारक- 
वाचक हो । ( अन्यथा भवत्यश्चोऽजापय इत्येवमादिषु ) यदि पढ्‌ 
विभाग करके वाक्य रचना नकी जाय तो ऐसा होगा कि घोड़ा, 
बकरी, दूध, इत्यादि, होना यह चाहिये अश्वयाति = घोड़ा जाता 
है, अजापय पिव र बकरी का दूध पी इस तरह वाक्य पुरा होता 
है । इस कारणा ( नामाख्यातसारूप्यादनिज्ञातं ) नामिक, सुबन्त, 
आख्यातिक, तिडन्त का एक रूप होने से निश्चय रूप स ज्ञात 
नहीं होता ( कथं क्रियायां कारके वा व्याक्रियेतति ) किस प्रकार 
कि क्रिया में वा कारक में वाक्य रचना की जाती है । 


( तेषां शब्दाथप्रत्ययानां प्रविभागः ) उनमें शब्द और अर्थ 
ओर ज्ञान का विभाग है । ( तद्यथा श्रेतते प्रासाद इति क्रियाथः ) 
उस विषय में जस अटारी श्वेत हो रही है यह क्रियार्थक वाक्य है, 
( श्वेतः प्रसाद इति कारकार्थः शब्दः) अटारी रंग से सफ़ेद हैं 
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यह कारकाथ पद है, ( क्रियाकारकात्मा तदर्थः प्रत्ययश्च ) क्रिया 
ओर कारक रूप ही वह अर्थ और ज्ञान है । ( कस्मात्‌ ) क्योंकि, 
( साञ्यमित्यभिसंबन्धादेकाकार एव प्रत्ययः संकेत इति ) सो यह 
संकेत ऊपर कहे सम्बन्ध से एक रूप ज्ञान ही है । 

( यस्तु श्रेतोष्थ स शब्दप्रत्यययारालम्बनीभूतः ) जो वह 
श्रेत ““अर्थ'' अटारी हे वह शब्द और ज्ञान इन दोनों को आश्रित 
किये हुए है । ( स हि स्वाभिरवस्थामिविक्रियमाणा न शब्दसहगतो 
न बुद्धिसहगतः ) वह अथं अपनी अवस्था से विकार को प्राप्त 
होता हुआ न शब्द के साथ मिला है. न वुद्धि के साथ मिला है । 
( एवं शब्द एवं प्रत्यय. ) इस प्रकार शब्द और इस प्रकार ज्ञान 
( नतरेतरसहगतः ) एक दूसरे के साथ मिल हुए नहीं ( इत्यन्यथा 
शव्दोऽन्यथाऽर्थोऽन्यथा प्रत्यय इति विभागः ) इस कारण शब्द 
का भिन्न रूप है अर्थ भिन्नरूप वाला है ज्ञान का भिन्न रूप है यह 
तीनों में भेद है । (एवं तत्प्रविभागसंयमाद्योगनः सवेभूतरतज्ञानं 
संपट;त इति ) इस प्रकार योगी को उनके विभाग में संयम करने 
से मम प्राणियों के वाक्याथ का ज्ञान प्राप्त होता है ॥ १७ ॥ 

'भो० वृत्ति 

शब्द श्वोत्रेन्द्रियम्राद्यो नियतक्रमवर्णात्मा नियतैकाथ प्रतिपत्यवच्छिजः । 
यदि वा क्रमरहिताः स्फ.टःत्मा शास्त्रसंस्क्ृतवुदिग्नाह्यः । उभयथाऽपि 
पदरूपो वाक्यरूपश्च तयोरेका्थप्रतिपतो सासर्थ्यांत | अर्था आतिगुण- 
क्रियादिः । प्रत्ययो ज्ञानं विपप्राकारा बुद्धिद्रृत्तः। एषां शढडाथज्ञानानां 
ब्यवहार इररेतराध्यासाद्रिन्ननामपि डु येकरूपतासंपाःइनात्सकीणन्वम्‌ । 
तथा हि--गामानयेव्युक्ते कश्चिद्गोलक्षणमथ गोत्दजाऱ्य्वाच्डननं साखादि- 
मन्पिण्डरूगं शब्द च तद्वाचकं ज्ञानं च तदग्ाहकमभदेनेवाध्ययस्यति, न 
न्वस्य गोडाडदो वाचकोऽप्र गोशरस्य दाच्यस्तयोरिद ग्राइक ज्ञानमिति 
भेदेन व्यदहरति । तथा हि--कोऽयम्थः कोऽयं दाब्दः किमिदं ज्ञानमिसि 
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पृष्टः सत्र घ्रेकरूपमेवे,त्तर॑ ददाति गौरिति । स यद्येकरूपतां न प्रतिपञ्चते 
कथमेकरूपमुत्तर प्रग्रच्छति । एंतस्मि स्थते योऽय प्रभाग इद्‌ शब्दस्य 
तस्तं यद्वायकत्व नाम, इदमथस्य यद्वाच्यव्वभिद्‌ ज्ञानस्य यत्प्रकाशकत्व- 
मिति प्रविभागं विधाय तस्मित्रविभागे यः सयम करोति तस्य सवेषां 
भतानां खूगपझुपक्षिसरीखूपादीनां यट्ट र यः शब्दस्तत्र ज्ञानमुत्यद्यतेऽनेमै- 
वाभिप्रासेणतेन प्राणिनाऽय शब्द समुच्चारित इत सव जनात ॥ १७ ॥ 

सिद्धयन्तरमाह-- 


मा० य० पदाथ 


( शाब्दः श्रोचन्द्रियग्राह्मः नियतक्रमदर्णात्मा नियतैकाधंप्रतिपप्यव- 
ब्छिन्न: ) श्रोत्र इन्द्रिय से ग्रहण करने योग्य वर्णो का क्रम नियम के 
साथ एक नियत अर्थ की प्राति सहित शब्द कहलाता हे । ( यदि वा 
क्रमरहितः स्फोटात्मा शास्रसस्कृतबुदिम्राद्यः ) यदि वह क्रम रहित स्फोट 
रूप शास्त्र से उत्पन्न हुई बुद्धी से ग्रहण करने योग्य, वह भी शब्द है । 
( उभयथाऽपि पदरूपो वाक्यरूपश्च ) दोनों प्रकार से भी पदरूप और 
वाक्परूप ( तयोरेकाश्रप्रतिपत्तौ समर्थ्याद्‌ ) उन दोनों की एक अथ 
आसि में सामथ होने से । (अर्था जातिगुणक्रियादः) जाति, गुण, क्रिया 
सहित अथ होता हे । इसी को परो।पक शाख की परिभाषा स क्रिया 
और गुण का आश्रय ही दव्य हे यह कहते हें । ( प्रययो ज्ञान विपया- 
कारा बुद्धिवृत्तिः ) प्रत्यय का अर्थ ज्ञान अर्थात्‌ दिपयाकार बुद्धि की 
बृत्ति है । ( एपां शाऱ्दार्थज्ञानानां व्यवहार इतरेतराध्यासाद्धिक्ानामपि ) 
शब्द अर्थ और ज्ञान इन तीनों का व्यवहार परस्पर एक दूसरे के अध्यास 
से मिन्न हुओं का भी ( बुड्रयेकरूपतासंपादनाव्संकीणत्वम्‌) बुद्धि में 
एकरूपता से सम्पादन होने से मिला हुआ है । ( तथा हि--गामानये- 
त्युक्ते ) वैसे ही-गाय को लाओ इस कहने पर ( कश्चिटगोलक्षणमथ 
गोस्वजात्यवच्छि् साखादिम'त्पण्डरूप ) कोई गो चिन्ह वाले अथ गोत्व 
जाति सहित साखादि वाले पिण्डरूप को ( शब्द च तद्वाचक जान च 
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ज्म 
सदग्राहकम्‌ ) उसके वावक शब्द को और उसके ग्राहक ज्ञान को (अभे 
दैनेवाध्यवस्यति ) भेद रहितता से निश्चय करता है, ( न स्वस्य गोशब्दों 
वाचकोऽय गोशब्दस्य वाच्यस्तयोरिद्‌ ग्राहक ज्ञानमिति भेदेम ब्यबहरति) 
यह गी शब्द वाचक है, थह गौ शब्द का वाच्य है, यह इन दोनों का 
ग्राइकज्ञान है इस प्रकार के भेद से इसका व्यवहार नहीं करता । ( तथा 
हि--कोऽग्रमथः को5य शब्दः फिमिदं ज्ञानम्‌ ) वैसे ही--कौत यह अर्थ 
है ? कोन यह शब्द है? क्या यह ज्ञान है? (इति प्रष्ठः स्व श्रेकरूपमेयोत्तर 
ददाति गौरिति ) ऐसा पूछनेपर सवत्र एक रूप से ही उत्तर देता है, 
यौ है। (स यद्यकरूपर्ता न प्रतिपद्यते कथमेकरूपमुत्तर प्रयच्छति) 
मदि वह एकरूपता को न प्राप्त होवे तो किस प्रकार एक उत्तर देना है । 
( पुतस्मिन्स्थिते योऽयं प्रविभागः ) इसमें रहते हुए जो यह विभाग है 
( इद शाब्दस्य तच यद्वावकत्व नाम ) यह शब्द का तत्त्व है जो बाचक 
नाम है, ( इद्मथस्य यद्वाव्यत्वम ) यह अथे का तत्त्व है जो वाच्यत्व है 
(इद ज्ञानस्प्र यत्प कारकत्वस्‌ ) जो प्रकाशकत्व धम है वह ज्ञान का 
तत्त्व है ( इति प्रविभाग विधाय तस्मिन्प्रविभारो यः सयम करोति ) 
इस प्रकार विभाग को जानकर उस विभाग में जो समम करता है ( तस्य 
सवेषां भूतानां रुगपञुपक्षिसर,सपादीनां यरद्ल यः शब्दस्त ज्ञानसुत्प- 
द्यते) उसका सव भूतो मृग, पशु, पक्षी, सरी, सरपादि की जो ध्वनि जो 
शब्द है उनमें ज्ञान उत्पन्न होता है ( अनेनेवाभिप्नायेणेतेन प्राणिनाऽयं 
शब्द सम्चुञ्जारित इति सव जानाति ) इस अभिप्राय से इस प्राणी ने यह 
शब्द बोला है इस प्रकार सव जानता है ॥ १७ ॥ 


( सिद्धयन्तरमाह ) दूसरी सिद्धि कहते हैं --- 
सस्कारसाच्ात्करणात्पूवजातिज्ञानम्‌॥ १८ ॥ 


स्‌८--पूर्वेक्त संयम द्वारा संस्कार के साक्षात्‌ करने से पूछे . 
जाति का ज्ञान होता है ॥ १८ ॥ 
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व्या० भाष्यन 


हये श्वल्धमी संस्क्राराः स्मृतिङ्कशहेतवो वासनारूपा विपाक- 
हेतवो घमोधमरूपाः । ते पूतोभत्राभिसस्क्ृताः परिणामचेष्टानिरो घ 
शाक्तिजीवनवमवदपरिटष्टाश्चित्तधर्मा: । तेषु संयमः संस्कारसाक्षा- 
क्क्रि्यायै समथः । न च देशकालनिमित्तानुभवैर्विना तेषामस्ति 
साञ्चात्करणम्‌ । तदित्थ सँस्कारसाचात्करणातूवजातिछ्छाममुत्पद्मल 
योगिनः । परत्राप्येवमव संस्कारसाक्षात्करणात्परजातिसंवदनम । 

अत्रेदसाख्याते श्रयते-भगवतो जंगीषव्यस्य संस्कारसाक्षा- 
व्करणाहशसु महासगघु जन्मपरिणामक्रममनुपश्राती वियकज ज्ञानं 
प्रादुरभत । अथ भगवानावथ्यस्तनुधरस्तपुवाच - दशसु महासगंषु 
भव्यस्वादनभिभूतवुद्वधिसत्वेन त्वया नरकतियग्गभसभवं दुःखं सप- 
श्यता देवभनुष्यषु पुनः पुनरुत्पद्ममानन सुखदुःखयोः किमधिकमुप- 
लब्धमिति । भगवन्तमावट्यं जंगोवन्य उत्राच~-दशसु महासरषु 
भव्यत्वादनभिभूतवुद्धिसत्वन मया नरकतियग्भव दुःख सपश्यता 
देवमनुप्येषु पुनः पुनरुत्पश्यमानन यक्किचिदनुभूत तत्सवे दुःखमत्र 
७प्रत्यडेमि । भगवानावट्य परवांच--यदिदसायुप्सतः प्रधानदेशित्व- 
मनुत्तमं च मंतोपसुखं किमिदमपि दुःखफ्क्ते निस्तिप्रमिति । भग- 
चाउरी पत्य उवाच विषयसुखापेच्षयैवेदमनुत्तमं संतोषसुखमुक्तम 
कैवल्यसुखापक्षवा दुःखमेब । बुद्धिसस्वस्यायं धमेखिगुणक्जिगुणञ्च 
प्रत्ययो हेयपक्षे म्यस्त इति दुःख रू पस्वृष्णातन्तुः । तृष्णाद:खमसंता 
पापग मातत प्रमन्नमघाधं सर्वातुकूलं सुखमिदमु्तमिति ४ १८ ॥ 


न्या भा० पदाथ 


( हुये खल्वमी संस्काराः ) भिश्वय यह संस्कार दो प्रकार के 
हैं ( स्थृतिझशहेतवः ) स्मृति और केशों के कारण अर्थात्‌ ज्ञान 
स-उन् हुए संस्कार पुनः ज्ञान स्मृति के कारण होसे दे, अविः 
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द्यादि छेशों के संस्कार पुनः अविद्यादि छेशों के कारण होते हैं 
( वासनारूपा विपाकहेतवो धमाोधमरूपाः ) विषय वासनारूप 
धर्म ~अधरमे के कारण सुख-त्रःख फल के उत्पादक होते हें । ( 
पवभवामिसंस्कृताः ) वह पूर्वे जन्म के बनाये हए होते है ( परि- 
णामचेष्टानिराघशक्तिजीवनधमावदपरिटष्टाश्चित्तवमाः ) चित्त क 
थम परिणामरूप, क्रियावाजे, निरावरूप, सामर्थतासहित, जीवन 
अथात्‌ भोगरूप और धर वाल देखे गये हैं । (तपु संयमः संस्कार- 
साज्ञाक्रियामे समशः ) उनमें संयम किया हुआ संस्कार साक्षात 
करने के लिये सयत्र होता है । ( न च देशक्ालनिमितानुभ वे; वना 
तपामस्ति साजाव्करगय ) परन्तु देश, काल, निमित्त, अनुभव के 
विना उनका आलास नहीं किया जाता | ( वदिव्थ संस्कारसाक्षा- 
स्करणाततजातछ्यानमुत्यद्चत यारीनः ) वह ठस प्रकार संस्कार 
सान्नात करम न यागी को पूव जाती का ज्ञान उत्पन्न होता है। 
( परत्राप्यवप्रेव #ंस्कारसाक्ञात्करणात्परजातिसंवेदनम ) दूसरे पुरुप 
के चित्त वर्मा भ॑ भी इसी प्रकार संयम द्वारा सस्कार क साक्षात्‌ 
करन से उस दरार पुझप की उव जाति का ज्ञान होता हे । 


( अच्ेदमाख्यान श्रयत ) इस बिपय में यह आख्यायिका = 
कथा सुनी जाती है ~( भगवतो जेगीषठ्यम्य संस्कारसाज्नात्करणा- 
हशतु महासगपु ) पञ्चय्यंशाला सहाप जंगाषव्य को सस्कार 
साक्षात करन स दश स्यां मं ( जन्मपरिणासक्रममनुपश्यतो 
विवेकज ज्ञान प्राठुरभूत ) जन्मपरिणाम क्रम को देखत हुए विव- 
कज ज्ञान उत्पन्न हुआ । 

( अथ भरतानावट्यस्तनुधरस्तमुवाच ) परमैश्चययुक्त प्रावट्य 
ऋषि शारीरधारी ने उन महर्षि जैगीषव्य से प्रश्‍न किया--( दशसु 
महासगपु भव्यत्वादंनभिभूतवुद्धिसत्त्वेन त्वया नरकतियग्गमसंभबं . 
दुःख संपश्यताः ) दश महान्‌ सृष्टियो में भोग अवश्यंभावी होने 


तृतोयः विभूनिषादः । _ ३६९ 


स प्रकाशमय बुद्धि द्वारा आपने नरक तियकादि गभा में उत्पन्न 
दुःख को साक्षात्‌ करते हण ( देवमनुष्येषु पुनः पुनरुत्पद्यमानेन 
सुखदुःखयोः) और देव-मनुष्यादि योनियों में बारम्बार उत्पन्न होत 
हुए सुख-दुःखादि मं ( किमघिकमुपलव्धमिति ) क्या अधिक उप- 
लब्ध किया । 

( भरगवन्तमावट्यं जैगीषव्य उवाच ) ऐेखयसम्पन्न जैगीपत्य 
ऋषि ने उत्तर दिया कि--( दशसु महासरोंपु भव्यत्वादनभिभूत- 
बुद्धिसत्त्वेन मया नरकतियग्भञ्रं दुःख संपश्यताः ) दश महान्‌ 
सृष्टियो में भोग अवश्यंभावी होन से प्रकारामय बुद्धि द्वारा मैन 
नरक ।तयकादि जन्मदुःख को देखते हुए ( दवसनुप्यषु पुन 
पुनरुत्पद्यमानन ) आर देव मनुप्यादि योनियां मं वार २ उत्पन्न 
होते हुए ( यत्किचिदनुभूतं तत्सव दुःखमेव प्रत्यमैमी ) जो कुछ 
अनुभव किया वह सब दुःख ही जानता हुँ । 

( भगवानावट्य उवाच ) अगवान्‌ आवज्य ऋषि न पुनः प्रश्न 
किया--( यदिदमायुप्मतः प्रथानवशित्यमनुत्तमं च संतांपसुखं ) 
„जा यह जीवन काल में चित्त इन्द्रियादे को वश करके सबसे 
उत्तम संतोष सुख होता है ( किमिदम,प दुःखपच्षे निन्चिप्रमिति ) 
क्या यह भी आपने दुःखपच्ष में डाल दिया । 

( भगवा जैगीपव्य उवाच ) पुनः भगवान जैगीपव्य ने उत्तर 
दिया--( विपयसुखापेक्षयेवदमनुत्तमं संतोषसुखमुक्तम्‌) विषय सुख 
की अपेक्षा से ही यह संताप सुख सबसे उत्तम कहा है । ( केव- 
ल्यसखापक्षया दुःखमेव ) केवल्य सुख का अपंक्ता स दो संताप 
सुख भी दुःख ही है । ( बुद्धिसत्त्वस्थायं धमेखिशुणः ) यह त्रिगुण 
बुद्धि का धम है ( त्रिगुणश्च प्रत्ययो हेयपक्षे न्यस्त) और तीन 
गुणों से उत्पन्न हुआ ज्ञान त्याज्य पक्ष में रक्खा गया है ( इति' 
दु:खरूपैस्तृष्णातन्तुः ) इस कारण दुःखरूप ही तृष्णा का तार है! 
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( तृष्णादु:खसंतापापगमात्त प्रसन्नमबाधं सवोनुकूलं सुखमिदमुक्त- 
मिति ) वृष्णा जनक दुःख संताप के नष्ट होने से प्रसन्न अबाधरूप 
सवानुकूल यह सताष सुख कहा गया ॥ १८ ॥ 


“मो” वृत्ति 
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दिविधाश्रित्तस्य वासनारूपाः सस्काराः । केच्त्स्मितिमात्रोत्पादन- 
फलाः, केचिज्तात्यायुभोंगलक्ष णविपाकडेतवः, यथा घरमाधर्मार्याः । तेघु 
संस्कारेषु यदा सयस करोति एवं मया सोऽर्थोऽनुभूत एवं मया सा क्रिया 
निष्पादितेति पूर्जबृत्तसनुसंदघामो भावयञ्षेव प्रबीधकमन्तरेणोट्द्धसंस्कार: 
सबंमतीतं स्मरति । कमेण साक्षात्कृतेपूदबुद्देघु संस्कारेषु पूर्वेजन्माबुभ्‌- 
लानपि जात्यादीऱ्प्रत्यक्षेण पश्यति ॥ १८ ॥ 


सिद्धवन्तरमाह-- 
भोऽ व० पदार्थ 

( द्विविधाश्रित्तस्य वासनारूपाः सस्काराः ) चित्त के वासनारूपी 
संस्कार दो प्रकार के हैं ( केचिसख्निसात्रोत्यादनफलाः ) कोई एक स्छति 
को उत्पन्न करना रूप फलवाछे, (केचिजात्यायुओग टक्षण बपाकहेतवः) और ' 
कोई एक जायि, आयु, भोगरूप फळ के कारण, ( यथा घमाधमांख्या: ) 
जैसे घम, अधमं कहें गये । ( तेपु संस्कारेपु यदा संयमं करोति ) उन 
संस्कारों में जब संयम करता है ( एवं मया सोड्थॉउनुभूतः ) इस प्रकार 
मैने अमुक अर्थ अनुभव किया ( एवं मया सा क्रिया निष्पादित ) इस 
प्रकार मैंने वह क्रिया की है ( इति पू्वप्रतमनुसंदधानों भावयक्षेव ) इस 
प्रकार पूवबृत्ति का ध्यान सहित स्मरण करते हुए और विचार करते हुए 
( प्रवोधकमन्तरेणोदुद्धसस्कारः सर्वमतीतं स्मरति ) प्रबोधक दूसरे उदड 
खप्कार द्वारा सब अतीत ज्ञान-फ्रमादि को स्मरण करता है । ( ऋमेण 
साक्षात्छसेषूदवयुद्धणु सस्कारेधु पूर्वेजम्माड् मूतानपि जञात्यादीन्मत्यक्षेण . 


तृतीयः जिमूतिपादः। | . ३३१ 
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पदयति ) क्रम से साक्षात्‌ किये उदबुद्ध संस्कारों द्वारा पूव जन्मों में 
अनुभव किये हुए जाति आदि को भी प्रत्यक्षं रूप से देखता है ॥ ३८. 
» ९ सिद्धयलरेसाइ ) अन्य सिद्धि कहते हैं-- 
ARO = 
प्रत्ययस्य परायिसङ्ञानस ।। १९ ॥ 
' स०--पर पुरुव की वृत्ति में संयम करने से उसके साक्षात 
होनेपर उसके चित्त का ज्ञान हाता है ॥ १९॥ 
| बया भादयम्‌ | 
प्रत्यये संबमात्यव्यवच्य साञ्चात्करणात्ततः परचित्तज्ञानम्‌ ॥१९॥ 
०, १३१ ऱ्य शः बै 
व्या न० पदाथ 
.( प्रणय संयंपात्मत्पपत्य साजाक्कर णततः परचित्तज्ञानम्‌. } 
चक्ति में संयम करके व्रति के सालात करते स उम से अन्य के 
चित्त का ज्ञान होता है ॥ १९॥ 
चना कण 
अ» दाता 
प्रत्यसत्य परचिततत्थय केवतिस्युखरागादिना छिङ्गेन ग्रहीतस्य यदा 
संयम करोति तदा परघीयजित ज्ञाममुव्पराते सरारमस्पर चित्त विराम. 
येति । परचित्तरतानपि घमाजानार्तास्यथः ॥ १९ ॥ 
भस्यंव परचिसतञ्ञानस्य विशेषमह-+- 
हि चक्क , ® 
भाऊ कुण पदाथ 
( प्रत्ययस्प्र परुचित्तस्थ केतचिन्यु खरागादिता लिङ्गेन गहीतस्य यदा 
संयम करोति ) दूपरे के चित्त की बति में सुध की आकृति और रागादि 
कोई एक जिन्हों के ग्रइजपूयेक जब योगी संयम करता है { तदा पर- 
कीयचितस्य ज्ञानसुमयते ) तच दूसरे के चित्त का ज्ञान उत्पन्न होता है. 
( स॒ रागमस्थ विशं विराग घेति) इसका चित्त रोगयुक्त है अथवा वैराग्य- 
१२ 
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वाला है । ( परचित्तगतानपि धर्माज्ञानातीत्यथः.) दूसरे के चित्त प्रविष्ट 
शर्मा को जानता है यह अथ है ॥ १९ ॥ 

( अस्यव परचिस्तज्ञानस्य विरोषमाह ) इस ही परसि ज्ञान की 
विशेषता को आगे कहते हैं--- 


न च तत्सालम्बन तस्याविषयीभूतत्वात्‌॥ २० ॥ 

स्‌०-.. उस के अविषयरूप होने से योगी को आलम्बन 

सहित अन्य के चित्त का ज्ञान उत्पन्न नहीं होता अर्थात्‌ उस दूसरे 
थुरुष के चित्त का आलम्बन अविषय होता है ॥ २० ॥ 


र्याo० भाष्यम्‌ 
रक्त प्रत्ययं जानात्यमुष्मिन्नालम्बने रक्तमिति न जानाति । पर- 


प्रत्ययस्य यंदालम्बनं तद्योगिचित्तेन ना55लम्बनीकृत परप्रत्ययमान्न 
सु योगिचित्तस्यालम्बनी भूतमिति ॥ २० ॥ 


व्या० भा० पदाथे 


( रक्त प्रत्यय जानात्यमुष्मिन्नालम्बने रक्तमिति न जानाति ) 
रागवाली वृत्ति को जानता है परन्तु अमुक आश्रय में रक्त है योगी 
यह नहीं जानता । ( परप्रत्ययश्य यदालम्बन तद्योगिचित्तेन ना55- 
लम्बनीक्रत ) दूसरे के ज्ञानका जो आश्रय है उसको योगी ने 
चित्त के साथ आश्रित नहीं किया है ( परप्रत्ययमात्र तु योगिचित्त- 
स्यालम्बनीभूतमिति ) दूसरे की वृत्तिमात्र तो योगी के चित्त की 
आलम्बनरूप हुई हे ॥ २० ॥ 

झ।० वत्ति 
तस्य परस्य यधिस तत्सालम्बन स्वक्येनाऽऽलम्बनेन सहितं न शक्यसे 


कतुमारम्बनस्य केनाच लिङ्गेनाविषयीकृतत्वात्‌। छिङ्गा शित्तमात्रं परस्यावगत्त 
घ्र सु मीलविषयमस्य विसं पीतविषयमिति वा । यश न गृहीस तश्र संय- 


तृतीयः विभूतिपादः । ` ३३३ 
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मस्य कर्तुमशक्यत्वा्च भवति परचित्तस्य यो विषयस्तत्र ज्ञानम्‌ । तस्मा- 

स्परकीयचित्त नाऽलम्बतसहितं गृह्यते, तम्याऽऽलम्बनस्या शृढीतत्वात्‌ ।: 

चित्तघर्माः पुनशृद्ान्त एव । यदा तु किमनेनाऽऽलम्बिततमिति प्रणिधान 

करोति तदा तत्संयमात्तद्विषयमपि ज्ञानमुत्पययत एव ॥ २० ॥ 
सिद्धयन्तरमाइ--? 


भो० व० पदाथ 


( तस्य परस्य य्रव्वितत तत्सालम्बनं स्वकीयेना$5लम्बनेन सहित न 
शक्यते ज्ञातुम्‌ ) दूसरे का जो चित्त है वह आलम्बन सहित अर्थात्‌ उस 
के अपने आलम्बन सहित नहीं जाना जा सक्ता ( आरम्बनस्य केनचिलि- 
हेनाविपयीकृतत्वात्‌ ) आलम्बन का किसी लिङ्ग से विषयी कृतत्व न होने 
से क्योंकि आलम्बन किसी चिन्ह से विषय नहीं होता अर्थात्‌ जाना नहीं 
जाता । ( लिङ्गाद्चित्तमात्र परस्यावगत ) लिङ्ग से दूसरे का चित्तमात्रभाव 
प्रास होता है ( न तु नीळविषयमस्य चित्त पीतविषयमिति चा) नकि 
इसका चित्त नीलरंग विपयक है अथवा पीतरंगविषयक है यह जानता । 
( यश्च न गृहीतं तत्र सयमस्य कतुंमशक्यत्वा् भवति परचित्तस्य यो 
विषयस्तत्र ज्ञानम्‌ ) जो ग्रहण नहीं किया उसमें संयम करना असभव 
होने से दूसरे के चित्तं का जो विषय है उसका ज्ञान नहीं होता । (तस्मा- 
त्परकीयचित्त माऽऽलम्बनसहित गृह्यते, तस्याऽऽलम्ब नस्यागृहीतत्वात्‌ ) 
उस कारण दूसरे के चित्त को आलम्बन सहित नहीं ग्रहण किया जाता 
क्योकि उसका आलम्बन अगुडीतरूप होने से । ( चित्तधर्माः पुनगृद्मन्त 
एव ) परन्तु चित्त के धम ग्रहण किये जाते हैं । ( यदा तु किमनेनाऽऽः 
रम्बितमिति प्रणिधान करोति ) इसके चित्त से क्या वस्तु आलम्बित है 
जब इस प्रकार ध्यान करता है ( तदा तव्संयमात्तद्विवयमपि ज्ञानमुत्पद्यत 
धुव ) तब उसका सयम होने से उस विषयक ज्ञान भी उत्पन्न होता 
ही है॥ २० 0 

( सिद्धधन्तरमाइ ) अन्य सिद्धि आगे कहते हॅ-- 


३३४ पातज्ञलयोगदरान-भावानुवाद व्यास-भाष्य तथा ओज-घुति सहित 
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कायरूपसंय मात्तद्ग्रा्यशक्तिस्तम्भे चक्तुष्प्र- 


काशासप्रयागऽन्तघानम्‌॥ २१ ॥ | 
सूळ--काया के रूप मं सयम करने से उसकी आाद्य शक्ति 
के बन्द करने पर चक्षु प्रकाश का संयोग न होने से योगी को 
“अन्तधोन” उत्पन्न होता है ॥ २१॥ 
च्या० नव्यस 
कारस्य रूपे संयमाद्रूपस्य या ग्राह्या शक्तिस्तां अतिष्ठश्नाति । 
ग्राह्मशक्तिस्तम्भे सति चक्षुष््रकाशासंप्रयोगेऽऽन्तधानमुत्पद्यते यो 
गिनः । एतेन शाब्दाद्यन्तधानमुक्तं वदितव्यम्‌ ॥ २१ ॥ 
च्य” भा? पदाथ 
( कायस्य रूपे संयमाद्रपस्य या ग्राह्या शाक्तिस्तां प्रतिष्टञ्राति ) 
शरीर के रूप में सयम करन से रूप की जो ग्राह्य शक्ति है उस 
को योगी बांध देता है । ( प्राह्मशक्तित्तम्भे सति ) आद्य शक्ति के 
बन्द होन पर ( चश्नष्पकाशा पत्रयाशेऽन्तथोनमुत्पद्यते योगिनः ) 
योगी को चक्षु प्रकाश का संयोग न होने पर अन्तधोन उत्पन्न 
होता हे । ( एतेन शब्दाद्यन्यवानधुक्तं वेदितव्यम्‌) इससे ही 
शब्दादि का भी अन्तवान कह! जानना चाहिये ॥ २१ ॥ 
नाच वारा , 
. कायः शरीर तस्य रूप चश्चप्राद्यो गुणस्त'स्सन्नस्यरमन्काये रूपमिति 
संयमात्तस्थ रूपस्य चक्चुग्रांद्य त्वरूपा या रार्तप्तथ्याः स्तस्न भावनावशा- 
खतिब्रन्धे चक्षुप्मकाशासयोगे चक्षुषः प्रकाशः सश्वधमस्दस्यासयोगो रुदू- 
ग्रहणब्य्रापाराभवे योगिनोऽन्तर्चानं अएति, न फेनजिएसो दश्यत इत्यथः । 
एतेतै व रूपान्तर वॉनोपायप्रदश नेन शब्दादीनां धाधादिग्राद्माणामन्सर्धोन- 
मुक्त वेदितव्यग्‌ ॥ २१ ४ 
सिद्धवन्तरसाह--- 


तृतीयः विभूतिपादः। २ ३३५ 
POEM न 5 
भो० वु० पदार्थ 

( कायः शरीर ) काया = शरीर को कहते हैं ( तस्य रूपं चक्षुमांद्यो 
गुण: ) उसमें रूप चञ्चु से ग्रहण होने योग्य धमं है ( त स्मिन्नस्त्यस्मिन्नकाये 
रूपमिति ) उस इंस शरीर में जो रूप है ( संयमात्तस्थ रूपस्य चक्षुग्रां 
हात्यरूपा या शपक्तस्तस्याः स्तम्भे भावनावशातबन्धे ) उसमें सयम 
करने से चक्षुप्राह्म जो शक्ति भावन! वश से उस के बन्द होने पर 
( चक्षुष्पकाशासंथोगे ) चक्षु प्रकाश का सयोग नं होने से ( चक्षुष 
प्रकाशः सत्वधर्मः ) वस्नु का प्रकाश बुद्धि का धम है ( तस्यासयोगे ) 
उसके संयोग न होने पर (तद्ग्रहणञ्यापाराभावे) उस ग्रहण रूप व्यापार 
के अभाव होने पर ( योगिनोडन्तर्घांन भवति ) योगी को अन्तघोन प्राप्त 
होता है, ( न केनचिदसो दृरयत इत्यथः ) किसी से वह योगी देखा 
नहीं जाता यह अथ है । ( एतेनैत्र रूपाग्रन्तधानोपायप्रदशनेन ) इसी 
रूपादि अन्तथान के उपाय प्रदशन द्वारा ( शब्दादीनां श्रोत्रादिम्राह्मा- 
मःमन्तघानसुक्त वेदितव्यम्रू ) श्रोत्रादि द्वारा ग्राह्य शब्दादि विषयों का 
भी अन्तर्वांन कहागया जानना चाहिये ॥ २१ ॥ 

( सिद्धयन्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हँ--- 


सोपक्रम निरुपम च कम तत्सयमादपरान्त- 
सानमरिष्टेभ्या वा ॥ २२॥ 


स्‌०--( सोपक्रम ) प्रारब्ध कम, उपक्रम सहित अथात्‌ 
तीव्रवेग से फल देनेवाला ऑर ( निरुपक्रम) उपक्रम रहित 
प्रथोत्‌ मन्दवेगा से फल देनेवाला इन दो रूपों वाला होता है 
उनमें संयम करने से मृत्यु का ज्ञान होता है अथवा मृत्यु के चिन्ह 
देखने से मृत्यु का ज्ञान होता है ॥ २२ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 
आयुर्विपाकं कम द्विविधं सोपक्रमं निरूपक्रमं च। तत्न यथाऽऽ- 


३३६ पातअलयोगदर्श न-सापानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 
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रै व्रं वितानितं हसीयसा कालेन शुष्येत्तथा सोपक्रमम्‌ । यथा 
ख तदेव संपिरिडतं चिरेण संशुष्येदेवं निरुपक्रमम्‌ । यथा वाऽम्निः 
शुष्के कत्ते मुक्तो वातेन समन्ततो युक्तः क्षेपीयसा कालेन दहेत्तथा 
सोपक्रमम्‌ । यथा वा स एवाभिस्त्णराशो क्रमशोऽत्रयवेषु न्यस्त- 
श्विरेण दहेत्तथा निरुपक्रमम्‌ | तदैक्रभविकमायुष्करं कमे द्विविधं 
सोपक्रमं निरुपक्रमं च । तत्सयमादपरान्तस्य प्रायणस्य ज्ञानम्‌ । 

सरिष्टेभ्यो वेति । त्रिविधमरिष्टमाध्यात्मिकमाधिभौतिकमाधि- 
दैविक च । तत्राऽऽध्यात्मिकं घोष स्वदेहे पिहितकर्णो न श्शणोति, 
उ्योतिवा नेत्रेऽवष्टब्धे न पश्यति । तथाऽऽथिभौतिकं यमपुरुषान्प- 
श्यति, पितृनतीतानागतानकस्मात्पश्यति । तथाऽऽधिदैविकं खगेमक- 
स्मात्सिद्धान्वा पश्यति । विपरीतं वा सवमिति । अनेन वा जानात्य- 
परान्तमुपस्थितमिति ॥ २२ || 

व्या० भा० पदार्थ 

( आयुर्विपाक कमे द्विविधं ) आयुरूप फल देने वाला कमे 
दो प्रकार का है ( सोपक्रमं निरुपक्रमं च ) उपक्रम सहित आर 
उपक्रम रहित । ( तत्र) उन दोनों में ( यथाउडद्र वस्ने वितानितं ` 
हसं.यसा कालेन शुष्येत्तथा सोपक्रमम्‌) जैसे गीला वख्न निचोड 
कर फैलाया हुआ अस्पकाल में सूख जाता है वेसा “सोपक्रम” 
है। ( यथा च तदेव संपिशिडतं चिरेण संशुष्येदेवं निरुपक्रमम ) 
शौर जैसे वह ही वख इकट्ठा हुआ देर से सूखता है इस प्रकार 
“निरुपक्रम” है । भाव इस का यह है कि किसी के प्रारब्धकमे 
जल्दी २ भोग कराकर आयु समाप्त करते हैं और किसी के देर 
से करते हैं आगे दूसरे दृष्टान्त से समभाते हैं। ( यथा वाडप्रि: 
शुष्के कत्ते मुक्तो वातेन समन्ततो युक्तः क्षेपीयसा कालेन दहेत्तथा 
सोपक्रमम्‌ ) जैसे अग्नि सूखे ठणों में डाली हुई चारों ओर वायु . 
से युक्त हुई अल्प काल में उसको जला देती है वैसा “सोपक्रम” 


7-१ तसला टी अव तट उनके ने प टला 


तोयः विभूतिपादः । ३३७. 


है । ( यथा वा स एवाग्निस्तृण्राशौ क्रमशोऽत्रयवेषु न्यस्तञ्चिरेण 
दहेत्तथा निरुपक्रमम्‌ ) और जैसे वही अप्रि तृण समूह में क्रम से ' 
उसके अवयवी में लगाई इइ देर से जलावे वेसा “निरुपक्रम” हे। 
( तदैक भविकमायुष्करं कम द्विविधं ) वह एक जन्म की आयु को 
बनाने वाला कम दो प्रकार का है ( सोपक्रमं निरूपक्रमं च ) उप- 
क्रमसहित और उपक्रसरहित। ( तत्संयमादपरान्तस्य प्रायणस्य 
ज्ञानम्‌ ) उसमें संयम करने से अपरान्त अथात्‌ सृप्यु का ज्ञान 
होता है कि इतने काल में मृत्यु होगा । 

( अरिष्रेभ्यो वेति) अथवा आरिष्टो से ज्ञान होता है। 
{ त्रिवि घम रिष्ट माध्यात्मिक माधिभोतिकमाधिदैविक च ) अरिष्ट तीन 
प्रकार के हैं आध्यात्मिक-आधिभोतिक-आधिदैविक । ६ तत्राऽऽ- 
भ्याध्मिकं घोष स्वदेहे पिहितकर्णो न शुणोति ) अपने देह में जो 
घोष है कणे बन्द करने पर नहीं सुनता वह आध्यात्मिक हैं, 
( ज्योतिवो नेत्रेऽवष्टच्ये न पश्यति ) नेत्रों के बन्द होने पर शरीर 
के अन्दर की ज्योति को नहीं देखता है । ( तथाऽऽधघिभोतिक ) 
चेसे ही आधिभोतिक यह है कि (यमपुरुषान्पश्यति) यम के पुरुषों 
को देखता है, ( पितनतीतानागतानकस्मात्पश्यति ) अगले-पिछले 
पित्रों को अकस्मात्‌ दखता है। (तथाऽऽधिदैविक ) वैसे ही आधि 
दैविक है ( खगेमकस्मास्सिद्धान्वा पश्यति) अकस्मात्‌ स्वग को. 
अथवा सिद्धों को देखता है । ( विपरीतं वा सवमिति ) अथवा 
सवे विपरीत देखता है । ( अनेन वा जानात्यपरान्तमुपस्थितमिति ) 
इससे जान लेता है कि मृत्यु समीपस्थ है॥ २२ ॥ 

विशेष सूचना 


इस सूत्र में फिर अरिष्टो की कहानी पोराणिक प्रतीत होती ह क्योंकि 
यागी को अन्यथा शान=आअविधा-आन्ति नहीं होती ऐश्वर्य सामथ्यं से उसको. 
सत्यु-्न्यथार्थ ज्ञान ओर ईश्वर में उसका प्रवेश रहता दे यहां तो मरे मुरो 
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और भविष्य के माता-पिता जिसकी उसको इच्छा नहीं और यम पुरुषों 

देखता है और स्वर्मलोक भी देखता हे जो वदिक मागे में काई लोक - विशेष 
नहीं किंग्तु स्वर्ग जीव की एक गति विशेष हे इसको गृत्युका चिन्ह भी नहीं 
कह सके इस कारण यद भाष्य किसी पौराणिक ने वेदविरुद्ध यहां लिख दिया 
अर ऋषिकृत भाष्य निकाल रिया और यदि दुजेनतोष न्याय से मान भी 
लिया जावे तो आध्यात्मिक--आधिसौतिक-आधिदविक इन तौनों का यह अर्थ 
है। आध्यात्मिक--शरीर के अङ्गादि की पुष्टी और स्वस्थ्यता से मृत्यु का अनु- 
मान करना । आधिमौतिक-दूसरे प्राणियों से प्रारब्ध कर्मानुसार कैसी सहायता 
या हानि पहुंचती है । आधिरेविकज्तप्तु आदि सदन की शक्ति अधिक वा न्यून 
है. इससे अनुमान हो सको दे ॥ २२ ॥ | 


भो वत्ति 

आयुर्विपाक यत्पूवक्रत कर्म तद्‌ट्विप्रकार सोपक्रमं निरुपक्रमं च ॥ 
तप्र सोपक्रमं यत्फलजननायोपक्रमेण कायकारणामिसुस्येन सह वतते । 
बथोष्णम्रदेरे प्रसारितसाद्रवासः शीघ्रमेव जुप्याति । उचक्तरूपादपरीत 
लिरुपक्रम यथा तदेआऽऽद्रवासः संवर्तितमनुप्णदेदो चिरेण झुष्यति । 
सस्मिन्ड्रिविधे कमणि यः सयम करोति कि मम कम शीघ्रवेषाक चिर> 
विपाक वा, एवं ध्यानदादर्थादपरान्तज्ञानमस्योव्धग्रते । अपरान्तः शरीर- 
वियोगस्तस्मितजानममु'ष्मन्कारऽसुष्मिन्देशे सम शरीरविकोगो भविष्यतीति 
नि-संदाय जानाति । अरिष्टेभ्यो वा । अरिष्टानि त्रिविधानि आध्यात्मिका- 
घिभौतिकाधिदेविकसेदेन । तत्राऽऽध्यात्मिकानि पिहितकणः कोष्ठस्य वायो- 
घोषे न श्गोतीव्येदमाटीनि । आधिभौतिकानि अक्स्माद्विकृतपुरुषद्शना- 
दीनि । आधिदैविकानि अकाण्ड एव दृष्टमशक्त्यस्वगादिषदाथद्शनादीनि । 
तेभ्यः शरीरवियोगकाङ जावाति । यद्यपि अयोगिनासप्यरिष्टेभ्यः प्रायेण 
सज्ज्ञानसुत्प्ते तथाऽपि तेषां सामान्याकारेण तत्संशयरूप, योगिनां 

थुमर्नियत देशकालतया प्रत्यक्षवदच्यमिचारि ध २२ ४ 

४ ` - परिकर्मेनिष्पादिताः सिद्धिः प्रतिपादेभितुसाइ--- 
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भो० चु० पदार्थ : 


( आयुर्विपाक यत्पूर्वकृतं कम ) आयुरूप फल का देनेवाला जो पूव 
जन्मकृत कम है ( तहिग्रकार ) वह दो प्रकार का है ( सोपक्रमं निरुप- 
क्स च ) सोपक्रम और निरुपक्रस ( तत्र सोपक्रम ) उन में सोपक्रम 
बह है ( यत्फछजननायोपक्रमेण काय करणाभिमुख्येन सह वतते ) जो 
'आयुरूप फल का जनक उपक्रम से काय सिद्धि की सन्मुखता सहित 
वर्तता है । ( यथोष्णप्रदेशे प्रसारितमाद्ररासः शीघ्रमेव शुष्यति ) असे 
उष्ण स्थान में फैलाया हुआ गीला यख शीघ्र ही सूख जाता है । ( उक्त- 
रूपविपरीत निरुपक्रमं ) उक्तरूप से विपरीत £ रुपक्रम है (यथा तदेवा- 
ऽऽद्रवासः संवर्तितमनुष्णदेशे चिरेण झुप्यति ) जैसे वही गीला वख शरद 
देश में रक्खा हुआ देर से सूखता है । ( दा स्सन्द्रचिध कणि यः सयम 
करोति ) उन दो प्रकार के कर्मा मे जो संयम फरता है ( किं मम कर्म 
शीघ्रविपाकै चिरविपाक वा ) क्या मेरा कसं श्र फळ देगेवाला है अथवा 
चिरकाल में फल देनेवाला है, (एवं ध्यानदादयांदपरान्तज्ञानमस्योत्पयते) 
इस प्रकार ध्यान की र्ता से सत्यु का ज्ञान उत्पन्न होता हे । ( अप- 
रान्तः शरीरवियोगस्तस्मिज्ज्ञानममुप्मन्कालेड्भुप्मस्देशे मम शरीरवियोगो 
भविष्यति ) अपरान्त शरीर आयोग का नाम है उस विषय में ज्ञान 
असुक काल में अमुक देश में मेरा शरीर वियोग होगा ( इति निःसशय 
जानाति ) यह सशय रहित जानता है ( अटनि त्रियचानि') अरिष्ट 
तीन प्रकार के हें ( आध्यास्मिकाधिभौतिका चिदे विद भेदेन ) आध्यास्मिक- 
आधिभौतिक-आधिदैविक भेद से। ( तद्राऽऽध्याल्मिकानि ) उन में 
आध्यात्मिक यह हैं कि ( पिहितकः: आप्ट्यस्यदायोर्घोष न श्टणो- 
तीत्येवभादीनी ) कान बन्द करके उदर के वायु का घोष नहीं सुनता 
इस प्रकार और विषय में भी। ( आशधिदोदिकानि ) आधिभौतिक 
यह हैं कि ( अकस्माद्विकृतपुरुषद्श नादीनि ) अकस्मात्‌ भयानके आकृति- 
बाळे पुरुषो का दर्शनादि। ( आधिदेविकान ) आंदैविक यह हैं 


३४० पातज्ञलयोगदसान-भाषानुंवांद व्योस-भाष्य सथा भोज-वृत्ति सहित 


क >) 


memes 


अ SSRI OTIR NNER aR 


a । 


कि ( अकाण्ड एव द्रष्टमराक्य ) अकस्मात्‌ जो देखे नहीं आ सक्त 
( स्वर्गादिपदार्थदरशनादीनि ) स्वर्गादि पदार्थो का दशनादि । ( सेभ्यः 
शारीरवियोगकाळ जानाति) उन से शरीर वियोग काल को जानतां 
है। ( यद्यपि अयोगिनामप्यरिष्टेम्यः प्रायेण तउज्ञानमुत्पद्यते) यदि 
अयोगी पुरुष को भी अरिष्टां से प्रायः वह शान उत्पन्न होता है 
( तथाऽपि तेपां सामान्याकारेण तत्सशयरूप ) तो भी उन को सामान्य 
रूप से ज्ञान होता है वह संशयरूप है, ( योगिनां पुननियतदेशकालतया 
प्रस्यक्षवदष्यसिचारि ) योगिर्यो को तो नियत देश काल सहित प्रत्यक्ष के 
समान अबाधरूप होता है ॥ २२ ॥ 

( परिकमेनिष्पादिताः सिद्धीः प्रतिपादयितुमाह ) परिकमं से वणम 
की गई, सिद्धि का वणन आगे करते हैं-- 


मेत्र्यादिषु बलानि ॥ २३॥ 


सू०--मेत्री आदि में संयम करने से मैत्री आदि बल की 
प्राप्ति होती है॥ २३ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


मैत्री करुणा मुदितेति तिख्रो भावनास्तत्र भूतेषु सुखितेषु मैत्री 
भावयित्वा मैत्रीबलं लभते । दुःखितेषु करुणां आवयित्वा करुणा- 
बलं लभते । पुण्यशीलेषु मुदितां भावयित्वा मुदिताबलं लभते । 
भावनातः समाधिर्यः स संयमस्ततो बलान्यवन्ध्यवीयाणि जायन्ते । 
पांपशीलेपूपेक्ता न तु भावना । ततश्च तस्यां नास्ति समाधिरित्यतो 
न वबलमुपेच्षातस्तत्र संयमाभावादिति ॥ २३ ॥ 


व्या० भा० पदाथे 


(मैत्री करुणा मुदितेति तिस्रो भावनाः ) मैत्री-करुणा-मुदिता 
अह तीन भावना हैं ( तत्र भूतेषु सुखितेषु मैत्रीं भावयित्वा मैत्री-: 


meh memset odin st 


तृतीय! विभूतिपादः । ३४१ 


ame eens bang ieee pr Spe eee er ses ee 0 ee eee 00 0 न न 0 क क vee sree wiper 


बलं लभते ) उन में से सुखी प्राशियों में मित्रता की भावना करके 
योगी मैत्री बल को प्राप्त होता है । ( दुःखितेषु करुणां भावयित्वा 
करुणाबल लभते ) दुःखी पुरुषों में दयाभाव करके करुणा बल 
को प्राप्त होता है। ( पुएयशीलेषु मुदितां भावयित्वा मुदिताबलं 
लभते ) पुण्यात्मा पुरुषों में हष की भावना करके मुदिताबल को 
प्राप्त होता है। ( भावनातः समाधिये: स संयमः ) इन भावनाओं 
द्वारा जो समाधि की जाती है वही संयम है ( ततः बलान्यवन्ध्य- 
बीयोणि जायन्ते ) उस से अतिबल उत्पन्न होते हैं । ( पापशीलपू- 
पत्ता न तु भावना ) पाप स्वभाववालों में उदासीनता ही करनी 
न कि भावना । (ततश्च तस्यां नास्ति समाघिरित्यतो न बलमुपे- 
ज्ञात: ) उस कारण उस में उपेक्षा क करने से न समाधि होती 
है न बल (तत्र संयमाभावादिति) उस में संयम का अभाव 
होने स ॥ २३॥ 


'भो० वत्ति 

मैत्रीकरुणाञ्चुदितोपेक्षासु यो विहितसंयमस्तस्थ वलानि मैभ्यादीनां 
संयन्धीनि प्रादुभवन्त । मैत्रीकरुगासुदितांपेक्षास्तथा5स्य प्रकर्ष गच्छन्ति 
यथा सत्रस्य सित्रस्वादिकमय संपद्यते ॥ २३ ॥ 

सिद्धयन्तरमाह--- 

भो० वृ० पदार्थ 

( मत्रीकरुणामुदितोपेक्षासु ) में त्री-करुणा-मुदिता-उपेक्षा इन चारों 
में (यो विहितसंयमस्तस्य बलानि मेत्र्यादीनां संबन्धीनि प्रादुर्भवन्ति ) 
जो संयम कहा है उस से बल मेश्री आदि सम्बन्धी उत्पन्न होते हैं 
( मेत्रीकरुणामुदितोपेक्षास्तथाऽस्य प्रकष गच्छन्ति ) मेत्री-करुगा-सुदिता- 
उपेक्षा बल इस के ऐसे बदू जाते हैं ( यथा सवस्य मित्रत्वादिकमयं 
संपद्यते ) मानो सब के मित्रत्वादि को यह योगी प्राप्त हो जाता है ॥२३॥ 

( सिद्धथन्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं--- 
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बलेषु हस्तिबलादीनि ॥ २४ ॥ 


सू०---बल के स्वरूप में संयम करने से योगी को हस्ति 
आदि बल की प्राप्ति होती है ॥ २४ ॥ 


व्या भ ष्यम 


+, =, क 4 चै 
हस्तिबले संयमाद्धस्तिबलो भवति । वैनेतेयबले संयमादेनतेय 
बलो भवति । वायुवले संयमाद्वायुचलो भवतीत्येवमाद्‌ ॥ २४ ॥ 


९ 
व्या भा? पदाथ 


( हस्तिबले संयमाद्वस्तिबली भवति ) हस्तिबल में संयम 
करने से हस्तिबल प्राप्त होता है । ( बेनतेयबले संयरमाठेनतेय बलो 
भवति ) पक्षी के बल में संयम करने से पक्षीवल को प्राप्न होता है 
( वायुबले संयमाद्वायुबलो भवतीत्यवमा द्‌ ) वायुबल में संयम 
करने से वायुबल पाता है इसी ग्रकार अन्य बलों में भी जानलेना 
चाहिये । इससे यह भी सारांश निकलता है कि जिस भाव में 
तन्मय हो जाता है, उसी के अनुसार भावी जन्म भी होता है, 
इस लिये मनुष्य को सत्रेदा शुभ भावनाओों की ही इच्छा करनी 
योग्य है, जिस से भावी जन्म शुभ होकर इस की सद्गति हो 
जावे ॥ २४ ॥ 


भो० घुस्ति 
~ रै ® इ ~ 
इस्त्यादिसबन्धिषु बलेषु कृतसयसस्य तइरानि हरूयादिबलानि 
आविभवन्ति । तदयमर्थ:--यस्मिन्हस्तिबले वायुवेगे सिंहवीये वा तन्म- 


मीभावेनायं संयमं करोति तत्तत्सामथ्ययुक्तत्वात्सर्वमस्य प्रादुभव 
सीत्यथः ॥ २४ ॥ 


सिद्धयम्वरमाइ---- 


तृतीयः विभूतियाद! । | ३४३ 
नू ७ 
भा० व५९ पदाथ 
( हस्त्यादिसंबन्धिपु बलेपु कृतसंयमस्य ) हस्ति आदि के बलों में 
संयम करने से ( तद॒छानि हस्त्यादिबलानि आविभवम्ति ) वह इस्ति 
आदि बल उत्पन्न होते हैं । ( तदयमर्थः ) उस का यह अथ हे कि-- 
( यस्मिन्ह स्तिबले वायुवेगे सिंहवीयं वा त-्मयीभावेनाय सयस करोति ) 
जिस हास्तिबल-जासुवेग-[सिददवीय से यागी तन्मयी भाव से सयम करता 
है ( तत्तत्सामथ्मेयुक्तत्यात्सवंमस्य प्रादुभवतीत्यथं: ) वह २ सामथ्ययुक्त 
होने से सव सासथ्प इस को उत्पन्न होती हैं यह अर्थ है ॥ २४ ॥ 
( सिद्धयन्तरभाह ) आरो अन्य सिद्धि कहते कै 
क सूच्स A हितावेप्रकृष्ट 
प्रवस्यालोकन्यासात्सच्मसव्य व हितावेप्रकृष्ट- 
जानम ॥ २५॥ 
स्ू०--प्रथम पाद में जो ज्योतिष्मती प्रवृत्ति कही गई, संयम 
द्वारा पदार्थों में उस के प्रकाश का संबन्ध करने से सूक्ष्म, व्यव- 
हित = ढके हुए, विप्रकृष्ट = दूर के पदार्थों का ज्ञान होता है ॥२५। 
व्या० भाष्यम्‌ 
ज्यातिष्मती प्रदृत्तिरुक्ता मनसस्तस्यां य आलोकस्तं योगी सूक्ष्म 
चा व्यवहिते वा विप्रक्ृष्ट वाऽथ विन्यस्य तमथमधिगच्छति ॥ २५ ॥ 


a 

व्यार भाट पदाथ 
( ज्योतिष्मती प्रत्रत्तिरुक्ता मनसः ) मन की य्योतिष्मती प्रवृत्ति 
प्रथम पाद में कही गइ ( तस्यां य आलोकः ) उस में जो प्रकाश 
है (तं योगी सूक्ष्म वा व्यवहिते वा विग्रकृष्टे वार्ड्थ विन्यस्य 
तमथंमधिगच्छति ) उस को योगी सूक्ष्म = इन्द्रियातीत, व्यवहिते = 


दृकेहुए, अथवा विप्रकृष्टे = दूरस्थ, पदार्था में सम्बन्ध करके उस 
अर्थ को जान लेता है ॥ २५ ॥ 


३४४ पातअलयोरादश न-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
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भो० वृत्ति 


' प्रवृत्तिर्विषियवती ज्योतिष्मती च प्रागुक्ता तस्या योऽसावालोकः 
सात्तिकप्रका्मसरस्तस्य निखिलेषु विषयेषु न्यासात्तद्वासितानां विषयाणां 
भावनात्सान्तःकरणेषु इन्द्रियेषु प्रकृष्टशक्तिमापन्नेयु सूक्ष्मस्य परमाण्वादेव्यव- 
हितस्थ भुम्यन्तर्गतस्य निधानादेविंप्रकृष्टस्य सेवपरपाइवतर्तिनो रसाय- 
नादेज्ञानझ्ुर्पद्यते-॥ २५ ॥ क 


एतत्समानवृत्तान्त मिद्धयन्तरमाह-- 
भो० खृ० पदार्थ 


( प्रबृत्तिर्विषयवती ज्योतिष्मती च प्रागुक्ता ) विषयवती ज्योतिष्मती 
प्रवृत्ति प्रथम पाद में कही गइ ( तस्या योऽसावालोकः सात्विकप्रकादा- 
प्रसरः) उस का जो वह आलोक अर्थात्‌ सात्विक प्रकाश विस्तृत है 
( तस्य निखिलेषु विषयेषु न्यासात्तद्वासितानां विषयाणां भावनात्‌ ) उस. 
का सम्पूर्ण विषयों में सम्बन्ध करने से उस से वासित हुए विषया के. 
बिचार से ( सान्तः करणेषु इन्वियेषु प्रकृष्टशक्तिमापञ्नेपु सूक्ष्मस्य परमा- 
ब्वादेव्यवहितस्य भूम्यन्तगतस्य निधाना देर्विप्रकृष्टस्य मेवंपरपाइववर्तिनो ) 
भन्तःकरण सहित बलवान हुए इन्द्रियों में सूक्ष्म परमाणु आदि और 
ब्यवहित = भूमि में गडे हुए धनादि और विप्रकृष्ट = मेरु पवत के परे. 
बतनेवाले पदाथ ( रसायनादेर्ञानसुत्पद्यते ) रसायनादि का ज्ञान 
उत्पन्न होता है । 


इस सूत्र की वृत्ति मे मेरुपवत और रसायनादि का कथन फिर वही 
पौराणिक ढोंग प्रतीत होता है, कुछ मेरुपवंत ही दूर नहीं है किन्तु उस 
से भी दूर अन्य पदाथ हैं, इस लिये दूरस्थ पदाथ लिखना चाहिये था, 
क्योंकि मेरुपवत किसी से समीप है किसी से दूर यह भी दोप है, ऐसी 
ही रसायन की मी बकवाद है, जिस में कोई प्रमाण नहीं है । 


शृतीयः विभूतिपादः। ` ` ३४५ 
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कहाँ तक कहें ऐसे अनेक स्थलों पर आधुनिक पुरुषों ने भाष्य और 
बृत्ति में अपने मतानुसार बदलने का बहुत प्रयत्न किया है, परन्तु आच 
ग्रन्थों के जामनेवालों को सष विदित हो जाता है ॥ २५ ॥ 
सुवनज्ञान सूर्ये सयमात ॥ २६॥ 
सु ०--सूय्ये में संयम करने से भुवन ब्रह्माएड वा त्रिलोकी 
का ज्ञान होता है, तात्पर्यं यह है कि जब सूर्यमण्डल की रचना 
बिशेष में योगी संयम करता है तब उस सम्बन्धि भुवनों = लोकों 
का ज्ञान होता है, क्योंकि श्रह्माणड में सूय्य नाभि स्थानि है, और 
बह सवेभूमियों और चन्द्रादि से बड़ा है, और सवे भूमि आदि 
का आकषण करता है भूमि आंदि सूय्य को आकर्षित करते हैं 
ओर सूर्ये इन सब को प्रकाश करता है यह सब साक्षात्‌ और 
परम्परा से सूर्य की परिक्रमा करते हैं। जैसे चन्द्रमा भूमि की एक 
भास में एक परिक्रमा करता हुआ, जब एक वर्प में भूमि सूर्य 
क्री एक परिक्रमा कर:लेती है तब चन्द्रमा भी सूर्ये की परिक्रमा 
करलेता है, चन्द्रमा का जितना भाग सूर्य के सामने होता है वह 
प्रकाशित होता है जितने पर भूमि के अधोभाग की छाया 
` पड़ती है वह प्रकाशित नहीं होता, सूय जब भूमि के समीप होता 
है तब ग्रीष्म ऋतु होता है, जब दूर होता है तव शरद्‌ ऋतु होता 
है, मध्य में मध्य ऋतु होता है, संयम द्वारा इन की गति और 
रचनादि का बोध योगी को यथार्थ होता है, और इसी प्रकार अन्य 
भुवन मंगल-बुध-इहष्पति-झुक्र-शनि-मण्डलों का भी प्रकाशक 
सूय होने से उन के उदय-अस्त क्रिया के विचार करने से उन का 
भी सूयोश्रित होना जाना जाता है, उन की रचनादि का ज्ञान भी 
होता है । सूये और भूमि के मध्यवर्ति अम्तरिक्त लोक का भी ज्ञान 
हो जाता है इस लिये त्रिलोकी भूमि-अम्तरिक्त-दयलोक और सर्च - 
भुषनों का ज्ञान संयम द्वारा योगी को होता हे. _ 
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३४६ पातञ्जर्योगरशन-भाषानुतोद ब्यासं-भाष्य तथा भोज-घृत्ति सहित 


सूचना 

इस व्यास भाष्य में दो चार शब्द ही जिनको अब हस भाष्य में दिखलाले 
हैं महर्षि व्यास कृत हैं शेष सव निर्बुद्धी जेसी गाथा अप्रामाशिक वेदविरुद्ध 
किसी ने अपने पाखण्डमत को पुष्ट करने की इच्छा से भरी: हें, इस कारण 
यह वेदविरुद्ध और बु्धाउरुद्ध होने से पाठकों को भ्रान्तिदायक हे, उनका अर्थ 
नहीं किया गया केवल सूल भाष्य रख दिया गया हे, भोज वृत्ति में भी इस 
भाष्य का केइ फश नहीं दे उसके पढ्न से भी पाठको को घात हो जायगा कि 
किसी ने पंखे मिला दिया है ॥ २६ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 
` तत््रस्तारः सप्र लोकाः । तत्रावीचेः प्रसृति मेरुग्रष्टं यावदित्येवं 
भूर्लोकः मेहः ग्ररारभ्य ~आधवाद्‌प्रदन उत्रताराविचित्रोडन्तरित्त- 
लोकः । ततः परः स्वर्लोकः पञ्चवितो माहेन्द्ररातीयो लोकः । 
चतुथः प्राजापत्यो सहर्लोक: त्रिविधो ब्राह्मः । तद्यया--जनलो कस्त 
पोलाकः सत्यवाक इति । 
भूमिको लोकः प्राजापत्यस्ततो महान्‌ । 
मानस खरित्युक्तो दिवि तारा भुवि प्रजाः ॥ 
इति सम्रहक्लोकः । 
तत्रावीचेरुपश्रपरि निविष्टाः पंण्महातरकभूमयों घनसलिलान- 
लानिलाफारातमः प्रतिष्ठा महाकालास्बरी षरोरवमहारौरवकालसूत्रा- 
न्घतामिखाः । यत्र खकर्मापार्जितदुःखवेदनाः प्राणिनः कष्टमापुर्दीघि- 
माक्षिप्य जायन्ते । ततो मंहातलरसातलातलसुतलबितलतलातलपा- 
तालाख्यानि सप्र पातालानि। भूमिरियमष्टमी सप्रढोपा वसुमती 
यस्याः सुमेरुमेध्ये पवंतराजः काश्चनः । तस्य राजतवेदूर्यस्फटिकहे म- 
मणिमयानि. - शङ्गाशि । तत्र वदृयप्रभानुरागान्नीलोत्मलपत्रश्यामोंः 
नभसो दक्षिणो भागः, ख्रेत:- पूतैः, खच्छः पश्चिमः, - कुरण्ट काम्न . 
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तृतीयः विभूतिपादः॥। ३४७ 
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उसरः। दक्षिणार्थे चास्य जम्मूर्यतोऽयं जम्बूद्वीप: । तस्य सूर्यप्रया- 
राद्रात्रिदिअं लम्नमिब वतते । तस्य नीलश्रेतम्टङ्गबन्त उदी चीनास्त्रयः 
पेता द्विसाइस्रायामाः । तदन्तरेषु त्रीणि वर्षाशि नव नव योजन- 
साहखाणि रमणक हिरण्यमयमुत्तरा: कुख इति । निषधहेमकूट हिमं- 
शैला दक्षिणतो द्विसाहस्रायामाः। सदन्तरेषु त्रीणि बषोरि नत्र 
नत्र योजन पाहख्राणि हरिवषे किंपुरुष भारतमिति । सुमरोः प्राचीना 
भद्राश्रमा ल्यवत्ती मान: प्रतीचीनाः केतुमाला गन्धमादनसीमानः । 
मध्ये वषमिलाईतम्‌ । तदेतद्यो जनशातसाहस्तन सुमेरोदिशिदिशि तदेन 
व्यूढ्म्‌ । 
सै खल्वयं शतसाहत्रायामो जम्त्रूद्विपस्ततो द्विगुशन लवणोद- 
घिना वलयाकृतिना वेष्टितः। ततश्च द्विगुणा ढविगुणाः शाककुश- 
फौ चशाल्मगोमेघपुषकर द्वीपाः समुद्राश्च सर्पपराशिकल्पाः सविचित्र- 
शैलावतंसा इक्षुरससुरासर्पिदेधिमणङन्तीरस्व्ादूदकाः । सप्त समुद्रप- 
रिवेष्टिजा बलयाकृतयो लोकालोकपततषरिवाराः पश्चाशद्योजनको- 
टिपरिसंख्याताः , तदेतत्सब सुप्रतिष्ठितसंस्थानमण्डमध्ये व्यूढम्‌ । 
अण्डं च प्रवानस्याणुरवयवो यथाऽऽकाशे खद्योत इति । 
तत्र पाताल जलधौ पवेतेध्वतेपु देवनिक्राया असुरगन्धवेकिन्न- 

रकिंपुरुप यक्षराक्ञसभूतम्रेतपिशा चापस्मारकाष्सरोत्रह्मराक्तसकूषमाण्ड- 
विनायकाः प्रतिवसन्ति । सर्ञेपु द्वीपेषु पुण्यात्मनो देवमनुष्याः । 


सुमेरुख्िदशानामुद्यानभूमिः तत्र भिश्रवनं नन्दनं चैत्ररथं सुमा- 
नसमितयुद्यानानि। सुधर्मा देवसभा। सुदर्शन पुरम्‌ वैजयन्तः प्रासाद: । 
प्रहनक्षत्रताराकास्त धरुवे निबद्धा वायुविक्षेषनियमेनोपलच्षितप्रचाराः 
सुमेरोरुपयुपरि संनिविष्टा दिवि विपरिवतन्ते । | 
माहेन्द्रनिवासिनः षड्देवनिकाया:--त्रिदशा अभिध्वासः 
याम्यास्तुषिता अपरिनिर्मितवशवर्तिनः परिनिर्मितवशवर्सिनश्वेत्रि | ` 
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३४८ पात जलयोगदरशन-माषानुवाद ब्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 
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सर्ने संकल्पसिद्धा अणिमायैश्चर्योपपन्ना; कल्पायुषो वुन्दारकाः काम- 
भोगिन ओपपादिकदेहा उत्तमानुकूलामिरप्सरोभिः कृतपरिचाराः । 

महति लोके प्राजापत्ये पश्चविधो देवनिकायः---कुमुदा ऋभवः 
प्रतदेना अञ्जनाभाः प्रचिताभा इति । एते महाभूतवशिनो ध्यानहाराः ` 
कह्पसहस्रायुषः । प्रथमे ब्राह्मणी जनलोके चतुर्विधो देवनिकायो 
न्नह्मपुरोहिता ्रह्मकायिका ब्रह्ममहाकायिका अमरा इति ते भूतन्द्रि 
यवशिनो द्विगुणुद्विगुणोत्तरायुषः । 

द्वितीयो तपसि लोके त्रिबिधो देवनिकायः--आभाखरा महा- 
भास्वराः सत्यमहाभास्वराः इति । ते भूतेन्द्रियप्रक्रतिवशिनो द्विंगुण- 
द्विगुणोत्तरायुषः सरवे ध्यानाहारा उध्वरेतस ऊध्वमग्रतिहतज्ञाना 
अधरभूमिप्वनावृताज्ञानविपयाः । तृतीये ब्रह्मणः सत्यलोके चत्वारो 
देवनिकाया अक्ृतभवनन्यासाः स्पप्रतिष्ठा उपयुपरिस्थिताः प्रधान- 
बशिनो यावस्सगायुषः । | " 

तत्राच्युताः सबितकध्यानसुखाः, शुद्धनिवासा: सविचारध्यान- 
सुखाः, सत्याभा आनन्दमात्रध्यानसुखा', सज्ञामंज्ञि नः्दास्मिता- 
मात्रध्यानसुस्राः । तेऽपि त्रेलोक्यमध्ये प्रतिततष्ठन्ति। त एत मप्र 
लोकाः सवै एव ब्रह्मलोकाः । विदेहप्रक्रतिलयास्तु मोक्षपदे बतन्त 
इति न लोकमध्ये न्यस्ता इति। एतद्योगिना साक्षात्करणीयं सूय 
द्वारे संयम कृत्वा, ततोऽन्यत्रापि एवं तावदभ्यसेद्यावदिदं सवै 
हष्टमिति ॥ २६॥। 

डया ० भा० पदाथ 


( तसस्तारः सप्त लोकाः ) उस त्रह्माशड का विस्तार सात लोक 
हैं भूमि, चन्द्रमा, मङ्गल, बुध, बृहस्पति, शुक्र, शनि, ( तत्रावीचेः 
प्रभृति) उसके बीच में प्रभृति यह हैं (मेरुप्रष्ं यावदित्येत्रं भूलॉकः) 
जहां सक मेरु पर्वेत की चोटी है बहां तक भूलोक है, यहां पष्ठ 
शब्द मे प्छ का अर्थ नहीं चोटी से अभिप्राय है! ( मेरुपृष्ठादा- 


ननः 


I ~ 
_ . _ 


~ ~ meee ~ माल न + RT = 5 धु 
anne >...” क को. न सयम हट 


Nn ADs » हक. आकि तनी जक A hes orn लट र 


_ 


रभ्य~आधरुवादूमहनत्तत्रताराविचित्रोऽन्तरिक्तलोकः ) मेरु प्रष्ठ स 
लेकर ध्रुव पन्त ग्रह मङ्गल बुधादि जो ऊपर कहे गये ओर 
विचित्र नक्षत्र जिसमें हैं, बह अन्तरिक्तलोक है । ( ततः परः 
स्वर्लोकः ) उससे परे द्युलोक है यह सर्व त्रिलोकी है। इसका ज्ञान 
सूर्यं संयम द्वारा योगी को हो जाता है। 


आगे देखिये ! इस प्रकार अज्ञानता पूवक कोई आधुनिक 
प्रलाप करता है, थोड़ा सा दिखलात हं ( पश्चविधो माहेन्द्रस्तृतीयो 
लोकः ) पश्च प्रकार का महेन्द्र तृतीय लोक है, जब यलो क-अन्त- 
रिक्त-भूमि तीनों को ऊपर कथन कर चुके तो यह तीसरा लॉक 
दुबारा कैसे कथन किया गया यह विरोध हे । ( चतुर्थः प्राजापत्या 
महर्लोकः ) चौथा प्राजापत्य महर्लोक है, प्राजापत्य कोइ स्थान 
विशेष वेदोक्त नहीं है किन्तु जीव की एक गति विशेष है । आगे 
पांचवें नम्बर पर ब्रह्मलोक बताया उसके तीन भाग किये जनलोक- 
तपलोक्र-सत्यलोक ओर पुनः उसके वीच में ( नहीं मालुम कि 
किसी एक के बीच मेंया तीनों क बीच मं इसका कुछ ठिकाना 
नहीं ) परन्तु छः लोक बताये और लोक के अन्दर लोक इम 
१ कथन से यह भी नहीं समभा जाता कि किस तरह उनकी बनावट 
है पापी लोग सब उनमें ही रहते हैं, क्या यहां पापी नहीं रहते ? । 
देखिये ““महातलरसातलसुतलाबितलतलातलपातालाख्यानि 
सप्त पातालानि । भूमिरियमष्टमी सप्रद्वीपा वसुमती, 


+१? 


यस्याः सुमेरुमध्ये पर्वतराजः काञ्चनः” =पश्चात्‌ सम पाताल 
बताये नहीं मालूम बह कहां ओर किधर हैं उन पातालां में आठवां 
यही भूमि बताई इस क आसपास जुड़ा हुआ कोई लोक नहीं 
दिखाई देता और इस भूमि में सात द्वीप बताये जिन में एक 
सुबण का है । 
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“इ्नुरससुरासपिंदेधिमश्डच्ीरस्तादूदकाः । सप्त स- 
मद्र परिवेष्टिताः” = आगे यह सप्र समुद्र इक्षुरस, सुरा = शराब, 
थी, दही, मण्ड दृधादि के बताये, इस शराब शब्द के आने से यह 
भी मालूम होता हे कि यह कोइ मदिराभिलाषी वाममार्गी अपनी 
इच्छापूर्ति के लिये परिश्रम करता है । तदन्तर=''तत्र पाताले 

किनर ~® ha ~~ 
अपरगन्धवेकिनराकिंपुरुषयक्षराक्षस भूतप्रेतपिशाचापस्मार- 
फाप्सरोब्रक्ञराचषसक्रम्माएउविनायकाः प्रतिवसन्ति’ = उस 
पाताल लोक में असुर, गन्धने, किन्नर, यक्ष; राक्षस, भूत, प्रेत, 
पिशाच और अप्सराओं की कहानी कही कहां तक बतलायें अपन 
पौराणिक जाल की पुष्टि के लिये व्यास भाष्य का सहारा लेने 
का अति परिश्रम किया परन्तु विद्वानों की दृष्टि से यह पाखण्ड 
छिया नहीं रह्‌ सक्ता और सूत्र में भुवन ज्ञान कहा है न कि भूत 
प्रतादि का ज्ञान इस लिये सवथा वद विरुद्ध छासत्य होने स 
त्याज्य हे ॥ २६॥ 
भो० वत्ति 

सूर्य प्रकाशमये यः सयम करोति तस्य सप्तसु भू च्ञेवः स्वः प्रभुतिषु 
लोकेपु यानि भुवनानि तत्तत्सनिवेशभा्ञि स्थानानि नेषु यथावदस्य 
ज्ञानमुत्पद्यते । पूर्व स्मिन्सूत्रे साखिकप्रकाशा अलछम्बनतयोक्त इह तु भौतिक 
इलि विशेष: ॥ २६ ॥ 

भौतिकप्रकशालम्बनद्वारेणब सिद्धयन्तरमाइ-- 


भा 6 वु छ पदार्थ 


( सूर्ये प्रकाशमये यः संयमं करोति ) प्रकाशरूप सूर्य में जो संयम 
करता है (तस्य सससु भूवः स्वः प्रभ्टतिषु लोकेषु) उसका मूः भुवः स्वः 


४ लोकों ७ ७५% ( ~ ~ ) ७ ( तत्तत्सनिवेश्च 4 
झा सात लोकों में ( यानि भुवनानि ) जो सुवन हैं ( 


१ 


तुतीयः विभूतिपादः । ३५,१ 


भाजि स्थानानि ) उनमें संनिवेश होता है जो भाग स्थाम हैं ( सेषु 
सथावदस्य ज्ञानमुत्पद्यते ) उनमें यथाथ ज्ञान इसको उत्पत्न होता हैं । 
( पूवस्मिन्सूत्रे सास्विकप्रकाश आलम्धनतयोक्तः ) पूर्व सूत्र में साल्विक 
प्रकाश की आलम्बनता से सयम कहा गया ( इह सु भौतिक इति 
विशेषः ) इस सुत्र में भोतिक प्रकाश द्वारा सयम कहा गया यह घिरो- 
यता है ॥ २६ ॥ 
( भौतिकम्रकाशालम्बनद्वारेणंच सिद्धयन्तरमाह ) भौतिक प्रकारा क 
आलम्बन द्वारा ही अन्य सिद्धि आगे कहते हैं-- 
चन्द्र ताराव्यूहज्ञानम्‌ || २७ ॥ 
स(--चन्द्रमा में रयम करन स ताराओं के व्यूह का ज्ञान 
होता है॥ २७ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
चन्द्रे संयमं कृत्वा ताराणां व्यूहं विजनीयात्‌ ॥ २७ ॥ 
© 
च्या भा० पदाथ 
( चन्द्रे संयम कृत्वा ताराणां व्यूहं विजानीयात्‌ ) चन्द्रमा में 
संयम करके ताराओं के समूह को जाने ॥ २७ ॥ 
~ 
भो० वृत्ति 
ताराणां ज्योतिषां यो व्यूहो घिशिष्टः सनिधेशस्तमिश्चन्त्र झृतसयमस्य 
ज्ञानमुत्पद्यते । सूप्रप्रकारोन हततेजस्कस्वात्ताराणां सूयसंयमात्तउज्ञान 
न शक्कोति भवितुमिति एथुगुपायोऽभिहितः ॥ २७ ॥ 
सिद्धयन्तरमाइ-- 
1 वै 
मा० कृ० पदाः 
& ( ताराणां ज्योतिषां यो व्यूही विशिष्टः संनिवेशास्तरिभश्चस्ट्रे कृत- 
संयमस्य शानजुत्पद्यते ) ज्योसिरूष तारों का ओ समूह भिशेषे उसका 
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चन्द्रमा में प्रवेश है उसमें संयम करने से उनका ज्ञान उत्पन्न होता है । 
( सूर्यप्रकाशेन हतततेजस्कत्वात्तारागा सूरयसंग्रमा्तज्तान न शक्कोति 
भवितुमिति एथगुपायोऽभिहितः ) सूय प्रकाश से उन तारों का प्रकाश 
दब जाने के कारण सूथ संयम द्वारा उनका ज्ञान नहीं हो सक्ता इस 
कारण यह पृथक उपाय वर्णन किया ॥ २७ ॥ 


( सिद्धयन्तरमाह ) अन्य सिद्धि आगे कहते हँ-- 
ha ~ ~ 
शरवे तद्वतिज्ञानम्‌ ॥ २८ ॥ 
स्‌ ०--प्रव में संयम करने से उन तारों की गति का ज्ञान 
होता है ॥ २८ ॥ 
द्या” भाष्यम्‌ 
ततो ध्रत्रे संयमं कृत्वा ताराणां गति विजनीयात्‌ । अध्वेवि- 
मानषु कृतसंयमस्तानि विजानीयाच्‌ ॥ २८ ॥ 
€ 
व्या० मा० पदाथ 
( ततो ध्रवे संयमं कृत्वा ताराणां गति विजानीयात्‌ ) उस के 
पश्चात्‌ ध्रुव में संयम करके तारों की गति को जाने । ( ऊश्व- 
विमानेषु कृतमंयमस्तानि विजानीयात्‌) आकाशमाग में उड़ने वाले 
विमानों में संयम करने से विमानों को जाने ॥ २८॥ 
भा० बत्ति 
धरुवे निश्चले ज्योतिषां प्रधाने कृतसयमस्य तासां ताराणां या गतिः 
प्रत्येक नियतकाला नियतदेशा च तस्या ज्ञानमुत्पद्यते । इय ताराऽय ग्रह 
इयता कालेनामु राशिमिदं नक्षत्रं यास्यत्तीति सव जानाति । इदं काल- 
ज्ञानमस्प्र फलमित्युक्त भवति ॥ २८ ॥ 
बाह्याः सिद्धीः प्रतिपाद्याऽऽन्तराः सिद्धीः प्रतिपादयितुसुपक्रमते-- 


तृतीयः विभूतिपादः । ३५३ 
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भो० बृ० पदाथे 
( ध्रुवे निश्चेले ज्योतिषों प्रधाने कृतसंयमस्य ) सब तारागर्णो में 
प्रधान जो विश्वल धुव है उस में संयम करने से ( तासां ताराणां या गतिः 
प्रत्येक नियतकाला नियतदेशा च तस्या ज्ञानमुत्पयते ) उन तारागणो की 
जो गति प्रत्येक की, नियतकाल और नियतदेश के सहित उस का ज्ञान 
उत्पन्न होता है। ( द्वय ताराऽय ग्रह इयता कालेनामुं राशिमिद नक्षत्र 
यास्यतीति सत्र जानाति ) यह तारा यह ग्रह इतने काल में असुक राशि 
में यह नक्षत्र पहुंचेगा इस प्रकार सर्व जानता है । ( इदं कारुज्ञानमस्य 
फलमित्युक्तं भवति ) यह कालंज्ञांन इसका फल है, इस लिये यह 

उपदेश है ॥ २८ ॥ 

( बाद्याः सिद्ध: प्रतिपाद्याऽऽन्तराः सिद्धीः प्रतिपादयितुमुपकमते ) 
बाह्य सिद्धियों को कहकर अब आभ्यन्तर सिद्धियो का आरम्भ करते हैं--- 


नाभिचक्र कायव्यूहज्ञानम्‌॥ २६ ॥ 


सूट---नाभिचक्र में संयम करने से शरीर समुदाय का ज्ञान 
होता हे ॥ २५॥ 


व्या भाष्यम्‌ 
नाभिचक्रे संयमं कृत्वा कायव्यूह विजानीयात्‌ । वातपित्तर्छ- 
व्माणख्रयो दोषाः । धातवः सप्त त्वग्लोहितमांस ल्लाय्वस्थिमञ्जाझु- 
Cn ० ~ 
क्राणि । पूर्वे पूवमेपां बाह्यमित्येष विन्यासः ॥ २९ ॥। 

७ 

व्या» सा० पदाथ 
( नाभिचक्रे संयमं कृत्वा कायव्यूहं विजानीयात्‌ ) नाभिचक्र 
में संयम करके काया समूह को जाने । ( वातपित्तश्रेष्माणखयो 
दोषाः ) वात, पित्त, कफ यह शरीर में तीन दोष कहलाते हे । 
( धातवः सप्त: ) धातु सात हैं ( त्वग्लोहितमांखरास्वस्थिमज्ञान 


३५४ पातअलछयोगदशन-भाषामुबाद व्यास-भाध्य तथा भोज-वृत्ति सहित 
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शुक्राशि ) त्वचा, रक्त, मांस, नाडि, हड्डी, चरबी, वीय । ( पूव 
पूवमेषां बाह्यमित्येष विन्यासः ) इन में प्रथम २ बाहरी है इस प्रकार 


सम्बन्ध है ॥ २९ || 
भो० वत्ति 


शारीरमभ्यवर्ति नामिसञ्ञक यत्पोइशार चक्र तस्मिन्‌ कृतसंयमस्य 
योगिनः कायगतो योऽसौ व्यूहो विदिष्टटसमलधातुनाडयाडीनामदस्थान 
तत्र ज्ञानसुत्पद्यते । इदसुक्त भवति--नाभिचक्रं शरीरमध्यवर्ति सवतः 
शप्रसतानां नाडयादीनां मूलभूतमतस्तत्र कृतावधानस्य समग्रसनिवेशो 
यथावदाभाति ॥ २९ ॥ 
_ सिद्धयन्तरमाह-- 

भो० चु० पदाथ 

.( शरीरमध्यतरति नाभिसंज्ञकं यत्षोड्शार चक्र ) शरीर के मध्य में 
वर्तमान नाभिनामक जो घोड्शा आरों का चक्र है ( तस्मिन्‌ कृतसंयमस्य 
योगिनः ) उस में जिस योगी ने संयम किया है ( कायगतो योऽसौ 
भ्थुहो विशिष्ट: ) शरीर के अन्दर ओ वह समुदाय विशेष ( रसमलूधातु- 
नाडयादीनामवस्थान तत्र ज्ञानमुत्पद्यते) रस, मल, धातु, नाडि आदि का 
स्थान उस का ज्ञान उत्पन्न होता है । ( इदमुक्त भवति ) यह अभिप्राय 
है कि--( नामिचक्र कारीरमध्यवर्ति सवतः प्रसृतानां नाडयादीनां मूलभू- 
तंमतस्तत्र कृतावधामस्य समग्रसनिवेशो यथावदाभाति ) नाभिचक्र शरीर 
के मध्य में बतेनेवाला सब तरफ से फेली हुईं नाडि आदियों का मूलरूप 
है इस कारण उस में संयम करने से सब प्रविष्ट नाडि आन्यो को 
यथाथ जानता है ॥ २९ ॥ 

( सिद्धयम्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं-- 

कण्ठकूपे स्तुत्पिपासानिब्गत्तिः ॥ ३० ॥ 


स्र०--कश्ठकूष में संयम करते से क्षुधा-तृषा की निति 
होती है ॥ ३० ॥ 


तृतीयः विभूतिपादः । 


व्या० भाष्यम्‌ 


जिह्वाया अश्रस्तात्तन्तुस्तन्तोरधस्तात्कण्ठस्ततोऽधस्ताव्कूपस्नत्र 

रांयमातक्षुत्पिपास न बाधेत ॥ ३० ॥ 
दया? भा० पदार्थ 

( जिह्वाया अधस्तात्तन्तुः ) जिह्वा के नीचे जो एक सूत्र के 
समान नाड़ी ( तन्तोरघस्तात्कणठः ) उस नाड़ी के नीचे कण्ठ स्थान 
है ( ततोऽधस्ताव्कूपः ) उस से नीचे कूप के समान एक कूप है (तत्र 
संयमात्युत्पिपासे न बाधते ) उस में संयम करने से भूख प्यास 
बाधा नहीं करत ॥ ३० ॥ 

मो० व्रात्त 

कण्ठे गले कूपः कण्ठकूपः, जिह्वामूले जिह्वातोऽधस्तास्कूप इव कूपो 
गर्ताकारः प्रदेशः प्रागादेयत्संस्पशोस्क्षुत्पिपासादयः प्रादुभवन्ति तस्मिन्कृ- 
तसयमस्य योगिनः क्षुत्पिपासादयो निवरन्ते । घण्टिकाघस्तात्त्रोतसा 
धायमाणे तस्मिन्भाविते भवव्येव विधा सिद्धि: ॥ ३० ॥ 

सिद्गयन्तरमाह-- 


भो० खृ० पदार्थ 


( कण्डे गले कूपः कण्ठकूपः ) कण्ठ अथात्‌ गले में जो कूप वह 
कण्ठकूप कहलाता है, ( जिह्वामूले जिह्वातोऽघस्ताव्‌ ) जिह्वा के मूल में 
जिह्वा से नीचे ( कूप इव कूपो गसांकारः प्रदेशः ) कूप के समान कूप 
अर्थात्‌ गढे के समान स्थान है ( प्राणादेयत्सस्पर्शातक्लुस्पिपासादयः प्रादु- 
भवन्ति) जिस में प्राणादि के संस्पश से क्षुधा पिपासादि उत्पन्न होते हैं । 
( तस्मिन्क्रतसयमस्य योगिनः ) उस में जिस योगी ने संथम किया है 
( क्षुत्पिपासादयो मित्ते ) उस के क्षुधा तृषादि निवतं हो जाते हैं । 
( प्रण्टिकाथस्सात्त्रोतसा धायमाणे तस्मिन्माविले भवत्येवषिधा सिद्धि! ) 
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कण्ठ के नीचे खोत के समान धारण हुए उस में भावना करने पर इस 
प्रकार की सिद्धि होती है ॥ ३० ॥ 
( सिद्ध यन्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं-- 


७ रै २०) 
कूमेनाडन्याँ स्थेयम्‌ ॥ ३१ ॥ 

स०--कएठकृप के नीचे कूमाकार नाड़ी है उस में संयम करने 

से चित्त स्थिर होता है ॥ ३१ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 

कूपादध उरसि कूमाकारा नाड़ी, तस्यां कृतसंयमः स्थिर पदं ल भते । 

यथा सर्पो गोधा चेति ॥ ३१ | 
6 
व्या० भा० पदाथ 

( कूपादधं उरसि कूमाकारा नाडी ) कण्ठकूप के नीच छाती में 
कछवे के आकारवाली नाडी है, ( तस्यां कृतसंयमः स्थिरपदं लभते ) 
उस में संयम करने से स्थिरता की प्राप्ति होती है। ( यथा सर्पा 
च चेति he ९ क ~ 
गोधा चेति ) जैसे सपं और गोह स्थिर होते हैं ॥ ३१ ॥ 

भो० वृत्ति 

कण्ठकूपस्याचस्ताया कूर्माल्या नाडी तस्यां कुतसयमस्य चेतसः 
स्येयंझुर्पद्यते । तत्स्थानसनुप्रविष्टस्य चञ्चलता न भवतीत्यर्थ: । यदि वा 
कायस्य स्थेयंसुत्पद्यते न केनचित्स्यन्द्सितु शक्यत इत्यर्थः ॥ ३१ ॥ 

सिद्धयन्तरमाह-- 

क 
भो० वृ० पदाथे 
( कण्ठकृपस्याधस्ताद्या कूमांख्या नाडी ) कण्डकूप के नीचे जो कूम 


नामवाली नाही है ( तस्यां कृतसंयमस्य चेतसः स्थेयंमुत्पथते ) उस में 
सयम किया है जिस योगी ने उस का चित्त स्थिरता को प्रास होता है । 


तृतीय: विभूतिपीदः । ३५७ 


म्यम 


त बडा 


( तत्स्थानमनुप्रशिष्टस्य चञ्चरता न भवतीत्यर्थः ) उस स्थान में प्रविष्ट 
हुए को चञ्चलता नहीं होती यह अथे है । ( यदि वा कायस्य स्थेयमुत्प- 
शते) वा शरीर की स्थिरता उत्पन्न होती है ( न केनचित्स्यन्दयितु 
शक्यत इत्यथः ) किसी से भी उसका शरीर चलाया नहीं जा सक्ता 
यह अथ है ॥ ३१ ॥ 


( सिद्धाय त्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं-- 
सृधेज्योतिबि खिद्धदशनम्‌ ॥ ३२॥ 


स्‌०--मूधज्योति में संयम करने स योगी को यथार्थ दशन करने 
की शक्ति होती है अथात्‌ आत्मदशन का सासथ होता हे ॥ २२ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


शिरः कपालऽन्तश्छिद्रं प्रभास्वर ज्यातिस्तत्र संयमं कृत्वा सिद्धानां 
० स ( ७ ९ न. 

दावा ग्रथिव्यारन्तरालचा।रणां दशेनम ॥ २२ ॥ 

6 

च्या» ना० पदाथ 
( शिरः कपालेञ्न्तश्छिद्र प्रभास्वरं ज्योतिः ) शिर कपाल के 
अन्दर एक छिद्र है उस में प्रकाशवाली ज्योति है ( तत्र संयम कृत्वा 
सिद्धानां द्यावाउथिव्योरन्तरालचारिणां दर्शनम ) उस में संयम 
करके द्योलोक और पृथ्वीलोक के बीच में विचरनवाले सिद्धों का 

दशेन होता है ।। ३२ ॥ 
भो० वत्ति 

शिर कपाले ब्रद्यरन्ध्राखग्य छिद्रं प्रकाशाधारत्वाज्ज्योतिः । यथा--- 
गृहाभ्यन्तरस्थस्य मणेः प्रसरन्ती प्रभा कुश्चिताकारेव सवप्रदेरे संघटते तथा 
हृदयस्थः सास्विकः प्रकाशः प्रयृतस्तत्र सांपम्डितत्वं भजते । तत्र कृत- 
संयमस्य ये द्यावाएथिव्योरन्तरालवतिनः सिद्धा दिष्याः पुरुषास्तेषासिसर- 


३०८ पातक्षलयोगद्शन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वात्त साहत 
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प्राणिभिरदृश्यानां तस्य दशन भवति । तान्पश्यति सैश्च स सभाषत 


इत्यर्थः ॥ ३२ ॥ 
सवश्व उपायमाह-- 


भो० वु० पदार्थ 

( शिरःकपाले ब्रह्मरन्धाख्यं छिद्र ) शिर के कपाल में बहारन्धनामक 
एक छिद्र है ( प्रकादाधारत्वाजज्योतिः ) प्रकाश का आधाररूप होने से 
ज्योतिरूप है । ( यथा गृहाभ्यन्तरस्थस्य मणेः प्रसरन्ती प्रभा ) जैसे घर 
के अन्दर रक्‍्खी हुई मणि का प्रकाश गृह में फैलता है ( कुक्चिता- 
कारव सवप्रदेशो सघटत ) वह ब्रह्मरन्ध्र में इकट्ठा रहता हुआ सर्व शरीर 
में फलता है ( तथा हृदयस्थः सात्विकः प्रकाराः प्रसृतस्तत्र संपण्डितत्व 
भजते ) यैसे ही हृदय में रहता हुआ सास्वक प्रकाश उस इकहे ६० 
अ्रकाश को पाकर फलता है। ( तत्र कृतसंग्रमस्य ) उस में किया है संयम 
जिस योगी ने ( ये द्यावापूथिब्योरन्तरालवातिनः सिद्धा दिव्याः पुरुषा- 
स्तेपामितरप्राणिभिरदृश्यानां तस्य दशन भवति ) य॒लोक, प्रथ्वीलोक के 
बीच में विचरनेवाले जो सिद्ध दिव्य पुरुष हैं जो दूसरे प्राणियों से नहीं 
देखे जाते उनका दर्शन होता है । ( तान्‌ पश्यति सैश्च स संभापत 
इत्यर्थः ) उनको देखता है और उन के साथ भाषण करता है यह 
अर्थ है ॥ ३२ ॥ 

( सर्वश्ञत्य उपायमाह ) सर्वज्ञता के उपाय को आगे कहते हैं--- 

विशेष सूचना 

इस सूत्र के भाष्य और वृत्ति में आकाश में विचरनेवाले सिद्धपुरुषों की 
कहानी पोराशिक जान पड़ती हे, क्योंकि प्रथम तो सिद्ध दिव्य पुरुष क्‍यों घूमते 
फिरे ? और फिर मूधज्याति में संयम करने से उनका दरशन क्या, ज्योति में 
संयम करने से तो आत्मक्षम होना चाहिये उन से क्या सम्बन्ध ! और किस 
कारण ? यह निरहेतुक कथन प्रतीत होता है हमारे क्चार में ते ज्योति में 


जा 


ततीयः विसूतिषादः । | ३५९ 


संयम करने से तो आत्मज्ञान का सामर्थ होता है और दुसरी तर्क यह हे कि 
यदि वह पुरुष शरीरथारी हुए विचरते हैं तो चक्ष स क्यों नहीं दीखते ? यदि 
शरीर रहित विचरते हैं तो आत्मदशन का ही अर्थ हुआ, यदि कोई ऐसा शरीर 
बनाकर वह घूमत हों जो अन्य पुरुषो स नह देखा जाता, तो बह सिद्ध नानी 
होते हुए विस फल के लाभाथ एसा करते फिरत र ? इन सब तरको से यह 
कहानी बुद्धि विरुद्ध मन घड़न्त प्रतीत हाता ह, जा किन्ही पारारिक मताव- 
लम्बियो का मिलाया हुआ लेख मालूम हाता है ॥ ३२ ॥ 
लि र 
प्रातिभाद्वा सवम ॥ २३ ॥ 

स्‌०--श्रथवा प्रातिभ ज्ञान की उत्पत्ति होने से योगी सर्व को 

जानता है ॥ ३३ ॥ 
व्या» साष्यम्‌ 
प्रातिभं नाम तारक तद्विवेकजस्य ज्ञानस्य पूर्वरूपम्‌ । यथोदय 
क (९७. ० हुन, १ 
प्रभा भास्करस्य । तन वा सअमत्र जानाति योगी प्रातिमस्य ज्ञान- 
स्योत्पत्ताविति ॥ ३३ ॥ 
6 
द्या” सा० पदाथ 
[| > क्र + नाः म च 

( प्रातिभ नाम तारक ) प्रातिभ नास तारकज्ञान का हे जिस 

का वर्णन इसी पाद के ५४ सूत्र में आवेगा ( तद्विवेकजस्य ज्ञानस्य 
र २ क्र क्क 
पूवरूपम ) वह विवेकज ज्ञान का प्रथमरूप हे । ( यथोदय प्रभा 
=» OC ७ ~ = क कि 

भास्करस्य ) जैसे सूय की प्रभा उदय होने पर ( तेन वा सवमेव 

ह ha € > ho हु =, 
जानाति ) उस से सव को जानता है (योगी प्रानिभस्य ज्ञानस्योत्प- 
साविति ) इसी प्रकार प्रतिभ ज्ञान की उत्पत्ति होने पर योगी 
सव को जानता है ॥ ३३ ॥ 

क 
'भो० बृत्ति 


निमित्तानपक्ष मनोमात्रजन्यमविसंवादक द्ञागुत्पयमान काण प्रतिमा 


३६० पातञ्जलयोगदरांन-भाषानुवाद घ्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 


REARS हे आ 


mse RP 


तस्यां संयमे क्रियमाणे प्रातिभ विवेकख्यातेः पूव भावि तारक ज्ञानमुदेति । 
यथा--उदेष्यलि सवितरि पूत प्रभा प्रादुभंवति तद्वद्विवेकख्यातेः पूव 
तारक सविषयं ज्ञानमुत्पथते । तस्मिन्सति संयम(न्तरानपेक्षः सत्र 
जानातीत्यथेः ॥ ३३ ॥ 


सिद्धयन्तरमाह--- 
बज ( 
भा० बु० पदाथ 


(निमित्तानपेक्ष मनोमात्रजन्यमविसंवादक द्रागुत्पद्यसान ज्ञानं प्रतिभा) 
निमित्त के विना केवल बुद्धिमात्रजन्य संवाद रहित एक दम उत्पन्न हुआ 
ज्ञान प्रतिभा कहलाती है ( तस्यां संयमे क्रियमाणे प्रातिभ बिवेकख्यातः 
पूवभावितारक ज्ञानभुदेति ) उस प्रतिभा में सयम करने पर विवेकख्याति 
के पूत होनेवाला तारक ज्ञान उदय होता है । (यथा--उदेप्यति सवितरि 
पूव प्रभा प्रादुभवति ) जैसे सूर्योदय से प्रथम प्रभा उत्पन्न होती है 
( तह्ृद्विवेकख्यातेः पूव तारकं सव विषय ज्ञानमुत्पद्यते ) इसी समान 
विवेकख्याति के पूर्व होनेवाला तारक ज्ञान सवं फा विषय करनेवाला 
उत्पन्न होता है । ( तस्मिन्सति संयमान्तरानपेक्षः सव जानातीत्यर्थः ) 
उसके होने पर अन्य संयमों के विना ही सध पदार्था को जानता है 
यह अर्थ है ॥ ३३ ॥ 

( सिद्धयन्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं-- 


हृदय चित्तसचित्‌॥ २४ ॥ 
स्‌०- हृदय में संयम करने से चित्त का ज्ञान होता है॥३४।। 
व्या० भाष्यम्‌ 


यदिदमस्मिन्ब्रह्मपुरे दहरं पुणडरीकं वेश्म तत्र विज्ञानं तस्मि- 
न्संसमाध्चित्तसंयिन्‌ ।। ३४ ॥ 


तृतीयः विभूतिषादः । ओ रै १ 


व्या भा० पदार्थ 


( यदिदमस्मिन्त्रह्मपुरे दहरं पुण्डरीक वेशम तत्र विज्ञानं तस्मि- 
न्संयमाश्चित्तसंवित्‌ ) जो यह ब्रह्मपुर अर्थात्‌ हृदय में सूक्ष्म कमल 
के समान गृह है, उसमें विज्ञान है उसमें संयम करने से चित्त का 
बोध होता हे ॥ ३४ ॥ 


he 
भो० वृत्ति 
हृदयं शारीरस्य प्रदेदाविरोषस्तस्मिन्नधोसुखस्वल्पपुण्डरीकाऽभ्यन्नरेऽ- 
न्तःकरणसस्त्रस्य स्थान तत्र कृतसयमस्य स्वपरचित्तज्ञानमुन्पग्यते । म्वच्ि- 
स्तगताः सर्वा वासनाः परचित्तगतांश्च रागादी ज्जानातीत्यथः ॥ ३४ ॥ 
सिद्भवन्तरमाह--- 


भो० 1 पदाथ 
( हृदय शारीरस्य प्रदेशविशेषः ) हृदय शरीर में विशेष स्थान 
( तस्मिन्नःोसुखस्व्ल्पपुण्डरीकाऽभ्यन्तरेऽन्तःकरणसच्तस्य स्थान ) उसमें 
सूक्ष्म कमलाकार जिसका नीचे को मुख है उसके अन्दर अन्तःकरण बुद्धि 
आदि का स्थान है ( सत्र कृतसयमस्य स्वपरचित्तज्ञानमुस्पथते ) उसमें 
"संयम किया है जिस योगी ने उसको अपने और दूसरों के चित्त का 
ज्ञान उत्पन्न होता है । ( स्वचित्तगताः सर्वावासनाः परचित्तगतांश्व रागा- 
दी झानातीत्यथः ) अपने चित्त में प्रविष्ट सव वासनाओं और दूसरे के 
चित्त प्रविष्ट रागादि को जानता है यह अथ है ॥ ३४ ॥ 
( सिद्धवन्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं-- 


सत्त्वपुरुषयोरत्यन्तासंकीणयोः प्रत्ययाविशेषो 
भागः परार्थात्स्वार्थसंयमात्पुरुषज्ञानम्‌ ॥ ३५ ॥ 


सू०--( सत्त्वपुरुषयोरत्यन्तासंकींयोः ) बुद्धि और जीवात्मा 
“पुरुष यह दोनों परस्पर अत्यन्त भिन्न हैं ( प्रत्ययाविशेषो भोगः ) 


ह 


४६२ पातजलयोगदरा न-भाषानुवाद ऱ्यास-भाषय तथा भोज-वात साहत 


इन दोनों का अभेद ज्ञान भोग कहलाता है ( परार्थात्‌ ) [ परार्थ 
साधक | बुद्धि के ज्ञान से भिन्न ( खाथसंयमात्‌ ) जीवात्मा का 
अपने स्वरूप में संयम करने से ( पुरुषज्ञानम्‌ ) जीवात्मापुरुष को 
अपने स्वरूप का ज्ञान होता है ॥ ३५ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


बुद्धिसत्त्वं प्रख्याशीलं समानसत्त्वोपनिबन्धने रजस्तमसी वशी- 
कृत्य सत्त्वपुरुषान्यताग्रत्ययेन परिणतम्‌ । तस्माच्च सत्त्यात्परिणा- 
मिनो$त्यन्तविधमा विशुद्धोडन्यश्वितिमात्ररूपः पुरुषः । तयोरत्य- 
न्तासंकी णयोः प्रत्ययाविशेषो भोग: पुरुपस्य दर्शितविषयत्वात्‌ । स 
भोगप्रस्ययः सत्त्वस्य परार्थत्वाद्‌ दृश्यः । 

यस्तु तस्माद्विशिष्ट ्चतिमात्ररूपोऽन्यः पौरुषेयः प्रत्ययस्तत्र 
संयमातपुझपवियया प्रज्ञा जायते । न च पुरुषप्रत्ययेन बुश्चिसत्त्वा- 
त्मना पुरुषो दश्यते पुरुप एव तं प्रत्यय स्वात्मावलम्बनं पश्यति । 
तथा ह्यक्तप्र- बिज्ञातारमर कन विजानीयात्‌? [ बृ० २।४।१४ | 
इति ॥ ३५ ॥ 


व्या० भा० पदाथ 


( बुद्धिसत्त्वं प्रख्याशीलं ) सात्त्विक वुद्धि ज्ञान खभाववाली 
है ( समानसत्वोपनिबन्धने रजस्तमसी वशीकृत्य ) बुद्धि में सत्त्व 
गुण, अविना भाव सम्बन्ध स रहनेवाल रज-तम को वश करके 
( सत्त्वयुरुषान्यताप्रत्ययेण परिणतम्‌) बुद्धि और पुरुष की 
भिन्नतारूप ज्ञान में परिणत हुइ चित्त को वृत्ति । ( तस्माच सत्त्वा- 
त्परिणामिनो5त्यन्तविधमा विशुद्धोऽन्यश्चितिमात्ररूपः पुरुषः ) उस ` 
परिणामी अत्यन्त विधर्मी जड़ बुद्धि से भिन्न शुद्ध चेतनमात्ररूप 
पुरुष है। ( तयोरत्यन्तासंकीणुयोः प्रत्ययाबिशोषो भोगः ) उन 
दोनों अत्यन्त भिन्नों बुद्धि ओर पुरुष का ज्ञान अभेद रूप दाना? 


eS ra लट कक memento es ves me आ, कजत 


सृतीयः विमूतिपाद्‌ः । ३६३, 


भोग है ( पुरुषस्य दशितविषयत्वात्‌ ) पुरुष का देखा हुआ विषय 
होने से। ( स भोगप्रत्ययः ) वह मोग ज्ञान ( सत्त्वस्य पराथंत्वा 
दृश्यः ) बुद्धि दूसरे के प्रयोजनार्थ होने से वह पुरुष का दृश्य हे। 

( यस्तु तस्माद्विरिष्टञ्चितिमात्ररूपोऽन्यः पौरुषेयः प्रत्ययस्तत्र 
संयमात्पुरुषविषया प्रज्ञा जायते ) जो उस बुद्धि से विशेष चेतन 
मात्र रूप अन्य पुरुष ज्ञान है उसमें संयम करने से पुरुष स्वरूप 
विषयक ज्ञान उत्पन्न होता है। (न च पुरुषप्रत्ययेन बुद्धिसत्त्वा- 
त्सना पुरुषो दृश्यते ) पुरुप ज्ञान से बुद्धि द्वारा पुरुष नहीं देखा 
जाता । ( पुरुष एव त प्रत्ययं स्वात्मावलम्बन पश्यति) पुरुष ही 
उस अपने आलम्यनवाली बुद्धि वृत्ति को देखता है। (तथा 
ह्यक्तम ) वैसा ही बृहदारण्यकोपनिषद्‌ में कहा है--( “विज्ञातार- 
मरे केन विजानीयात्‌” इति ) समाधि काल में ज्ञाता को किस 
के द्वारा जानें अथात्‌ जाननेवाला जीवात्मा जानने योग्य विषय 
को तो अपने निज स्वरूप से जानता है, परन्तु निजस्वरूप को 
किस से जाने क्योंकि उस काल में चित्त की सव वृत्ति निरोध हो 
जाने से अहम्‌ बृत्ति भी नहीं रहती ॥ ३५ ॥ 

भो ° वुत्ति 

सत्व प्रकारासुखात्मकः प्राधानिकः परिणामविशेषः, पुरुषो भोक्ता5- 
धिष्ठातृरूपः। तयोर॑त्यन्तासकीणयो भोग्यमो क्तरूपत्वाश्चतना चेतनत्ताश्च मिख- 
योर्यः प्रत्ययस्याविशेषो भेदेनापतिभासनं तस्मात्सस्वस्येव कतृंताप्रत्ययेन 
या सुखदुःखसवित्स भोगः । सत्वस्य स्वाथनैरपेक्ष्येण पराथः पुरुषाथ- 
निमित्तस्तस्मादन्यो यः स्वाथः पुरुषस्वरूपमात्रालम्बनः परित्यक्ताहकार- 
` .सत्त्वे या चिष्छायासंक्रान्तिस्तत्र कृतसयमस्य पुरुषविषय ज्ञानमुत्पणते । 
तत्र तदेव रूप स्वालम्बन ज्ञान सत्त्वनिष्ठः पुरुषो जानाति न पुनः पुरुषी 
ज्ञाता जानसय विषयभावमापद्यते, ज्ञेयत्वापत्तशातृजञेययोश्रात्यन्तविरो- 


सात्‌ ॥ ३५ ॥ 
अस्यव सयमस्य फलमाह 


२४ 
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भो० वृ० पदार्थ 


( सरं प्रकाशसुखात्मकः ) खुद्ध जो प्रकाश और सुखरूप है. 
( प्राधानिकः परिणासविशेषः) घह प्रकृति का परिणाम विशेष है, (पुरुषों 
मोक्ताऽधिष्टातृरूपः ) पुरुष भोगनेवाला अधिष्ठाता रूप है । ( तयोर- 
त्यन्तासंकीण योर्भोन्यभोक्तरूपत्वाच्चेतनाचेतनत्वाञ्च भिन्नयोयः पत्ययस्था- 
विशेषः ) उन दोनों जड़-चेतन भोग्य-भोक्तारूप अत्यन्त भिन्नों के जो 
शानों की विशेषता का न होना (भेउेनाप्रतिभासन) अभेद भासित होना 
( तस्मात्सस्वस्येव कतृताप्रत्ययेन या सुखदुःखसंवित्स भोगः ) उस बुद्धि 
की ही कतृख वृत्त द्वारा जो सुख-दुःख का ज्ञान वह भोग है । (सध्वस्य 
स्वाथमैरपेक्ष्येण पराथः पुरुषाथनिमित्तस्तस्मादन्यो यः स्वाथः पुरुषस्वरूप- 
सात्रालम्बनः ) बुद्ध अपने प्रयोजन की अपेक्षा से रहित होने के कारण 
दूसरे अर्थात्‌ पुरुष के निमित्त है उससे भिन्न जो स्वार्थ अर्थात्‌ पुरुष 
स्वरूप मात्र का आलम्बन है (परित्यक्ताहकारसत्वै या चिच्छायासंक्रान्तिः) 
अहंकार रहित बुद्धि में जो चेतन छाया का परिणाम ( तत्र कृतसंयमस्य 
पुरुषविषय ज्ञानमुत्पद्यते ) उसमें संयम किया हे जिस योगी ने उसको 
पुरुष स्वरूप विषयक ज्ञान उत्पन्न होता है । (तत्र तदेवख्यं स्वालम्बन 
ज्ञान सत्त्वनिष्ठः पुरुषो जानाति ) इस प्रकार अपने आलम्बमवाछे ज्ञान- 
घुद्धिनिष्ठ हुए को पुरुष जानता है ( न पुनः पुरुषो ज्ञाता ञानस्य 
विषयभावमापद्यते ) फिर ज्ञाता पुरुष ज्ञान के भाव को नहीं प्राप्त होता, 
( ज्षेयत्वापत्त: ) ज्ञेयत्व प्राप्त होने से ( ज्ञातृज्ञययोश्चात्यन्तबिरोधात्‌ ) . 
क्योकि ज्ञाता और शेय इन दोनों के अत्यन्य विरोध होने से दोनों. 
भिन्न हवें ॥ ३७५ ॥ 


(अस्यंच संयमस्य फलमाह) इस संयम का ही फल आगे कहते हैं 


लः घातिभश्रावणवेदनादशार्वादवारता 
जायन्ते ॥ ३६ ॥ 


तृतीयः विभूतिपादः । दष 
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स्‌०--उपरोक्त सूत्रानुसार पुरुष स्वरूप में संयम करने से 
व्युस्थान चित्त वाले को भी प्रातिभ ज्ञान जो पूवे कहा गया और 
श्रावण अर्थात्‌ सूक्ष्म शब्दों का सुनना, वेदना = सूक्ष्म स्पर्शज्ञान, 
आदर्श = सूक्ष्म रूप का ज्ञान, आस्वाद = सूक्ष्म रसज्ञान, वार्त = 
सूक्ष्म गन्धज्ञान, प्राप्त करने की सामर्थ योगी में उत्पन्न हो 
जाती है ॥ ३६ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


प्रातिभात्सूक्षमव्यवहितविप्रकृष्टातीतानागतज्ञानम्‌ । श्रावणा- 
दिव्यशब्दश्रवणम्‌ । वेदनादिव्यस्पर्शाधिगमः । आदर्शाहिव्यरूप- 
संवित्‌ । आस्वादाहिव्यरससंवित्‌ । वार्तातो दिव्यगन्धविज्ञान- 
मित्येतानि नित्यं जायन्ते ॥ ३६ ॥ 


च्या० सा० पदाथ 


( प्रातिभात्सूक्ष्मव्यवहितविप्रकृष्टातीतानागतज्ञानम्‌ ) प्रातिभ- 
ज्ञान से सूक्ष्म ओर छिपी हुई, अतिदूर देशबर्ती, अतीत-अना- 
गत वस्तुओं का ज्ञान उत्पन्न होता है । (श्रावणाद्दिव्यशब्दश्रवणम्‌ ) 
श्रवशशक्ति से सूक्ष्म शब्दों का सुनना, (वेदनाहिव्यस्पशाविगमः) 
वेदनाशक्ति से सूक्ष्म स्पश को प्राप्ति, ( आदशाद्दिव्यरूपसंवित्‌ ) 
आदशे शक्ति से सूक्ष्म रूप का ज्ञान, ( आस्वादाद्दिव्यरससंवित्त ) 
आस्वादनशाक्ति से सूक्ष्म रस का ज्ञान, ( वातातो दिव्यगन्धविज्ञा- 
नम्‌) वाताशाक्ति से सूक्ष्म गन्ध का ज्ञान, (इत्येतानि नित्यं जायन्ते) 
इस प्रकार यह नित्य प्राप्त होते हैं ॥ ३६ ॥ 


भो" वत्ति 


ततः पुरुषसयमादभ्यस्यमानाद्व्युस्थितस्यापि ज्ञानानि जायन्ते । 
< तिभ पूर्वोक्त ति पक्ष्यति 
तत्र प्रातिभं पूर्वोक्तं ज्ञान, तस्या55विर्भावात्सूक्ष्मादिकमर्थ F 
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श्रावण श्रोत्रेन्द्रियज ज्ञान, तस्माञ्च प्रकृ्टादिव्य-दिवि भव-शब्द जानाति। 
वेदमा स्परोम्द्रियज ज्ञान, वेद्यतेञ्नयेति कृत्वा तान्त्रिक्या संज्ञया व्यव- 
ह्रियते । तस्माहिव्यस्पश विषय ज्ञान समुपजायते । आदशश्चक्षुरिन्द्रियज 
ज्ञानम्‌ । आ समन्ताददश्यते5नुभूयते रूपमनेनेति कृत्वा, तस्य प्रकषांदिब्य 
रूपज्ञानमुत्पद्रते । आस्वादो रसनेल्दियज ज्ञानम्‌ । आस्वाद्यतेऽनेनेति 
कृत्वा, तस्मिन्प्रकृष्ट दिव्ये रसे सबिद्पजायते । वाता गन्धसवित्तिः । 
ढूत्तिशब्देन तान्त्रिक्या परिभाषया प्राणेन्द्रियमुच्यते । वतते गन्धविषय 
इति कृत्वा वृत्तेघाणेन्द्रियाजञाता वार्ता गन्धसवित्‌ । तस्याः प्रकृष्यमाणायां 
दिच्यगन्धोऽनुभूयते ॥ ३६ ॥ 

एतेषां फलविदोपाणां विशेषविभागमाह--- 

भो० वृ० पदार्थ 

( ततः पुरुषसयमादभ्यस्यमानादूव्युत्थितस्यापि ज्ञानानि जायन्ते ४ 
उस पुरुष स्वरूप भें संयम के अभ्यास से व्युत्थान चित्तवाले को भी 
ज्ञान उत्पन्न होते हैं ( तत्र प्रातिभ पूर्वोक्त जान ) उनमें प्रातिभज्ञान 
प्रथम कहा गया, ( तस्याऽऽत्रिभावात्सूक्ष्मादिकमथ पश्यति) उसके 
उत्पन्न होने से सूक्ष्म आदि पदार्थों को देखता है । ( श्रावण श्रोत्रेन्द्रियर्ज 
ज्ञान) श्रावण श्रोत्रेन्दिय से उत्पन्न हुआ ज्ञान है, (तस्माच प्रकृष्टादिव्य- 
दिवि भव-शब्द जानाति ) उसके बलवान होने से आकाश ओर पृथ्वी. 
में उत्पन्न हुए सूक्ष्म शब्दों को जानता है । ( वेदना स्पर्शेन्द्रियज ज्ञान ) 
स्पा इन्द्रिय से उत्पन्न हुआ ज्ञान वेदना कहलाता है, ( वेद्यतेञ्नयेति ) 
जाना जाता है जिस के द्वारा ( कृत्वा तान्त्रिक्या सञ्चया ब्यवद्धियते ) 
ऐसा मान कर इस शास्त्र की भाषा में वेदना कइलाती है ( तस्मादिव्य- 
स्पशविषय ज्ञान समुपजायते) उससे दिव्य स्पश विषय का ज्ञान 
उस्पछ होता है। ( आदरशांश्नक्षुरिन्दियज ज्ञानम ) चक्षु इन्द्रिय से 
उत्पन्न हुआ ज्ञान आदरा कहलाता है । ( आ समन्तादूइश्यतेऽनुभूयते 
रूपसब्रेनेति कृत्वा ) इस प्रकार इस शब्द की व्युत्पत्ति करके कि. देखा 


तृतीयः विभूतिपादः । ३६७ 


र वयसा 


जाता अनुभव किया जाता है रूप जिसके द्वारा वह आदश का अथ है, 
(तस्य प्रकषांदिव्य रूप ज्ञानमुत्पयते) उसके सिद्ध होने से सूक्ष्म रूप का 
शान उत्पन्न होता है। ( आस्वादो रसनेन्द्रियज ज्ञानम्‌ ) रसना इन्द्रिय 
से उत्पन्न हुआ ज्ञान आस्वाद कहलाता है । (आस्वाद्यतेऽनेनेति कृत्वा) जिस 
के द्वारा आस्वादन किया जाय सो आस्वाद इस प्रकार व्युत्पात्त मानकर, 
( तस्मन्प्रकृष्ट दिव्ये रसे संविदुपजायते ) उस के सिद्ध होने पर सूक्ष्म 
रस का ज्ञान उत्पन्न होता है । ( वाता गन्थसर्वात्तः ) गन्ध ज्ञान को 
वातां कहते हैं । ( दृतिशब्देन तान्त्रिक्या परिसाषया घाणेन्द्रियमुच्यंते ) 
बृत्ति शब्द से इस शाख की भाषा में घ्रागेन्द्रिय को कहते हैं, ( वरते 
गन्धदिषय इति कृत्या ) जिसके द्वारा गन्ध विषय में प्रवत हो इस 
'प्रकार व्युत्पत्ति करके यह शब्द बनाया दै, ( वृत्ेघ्राणन्द्रियाजात वातो 
गन्धसंवित्‌ ) प्राण इन्द्रिय से उत्पन्न हुआ वर्तता है सो वातां गन्ध ज्ञान 
है । ( तस्यां प्रकृष्यमाणायां दिव्यगम्धोऽनुभूयते ) उसके उत्कप होने पर 
दिव्य गन्ध का अनुभव किया जाता है ॥ ३६ ॥ 

( एतेषां फल विशेषाणां विशेष विभागमाह ) इन विशेष फलों के 
विशेष विभाग को आगे कहते हैं--- 

ते समाधावुपसर्गा व्युत्थाने सिद्धयः ॥ ३७ ॥ 

स्‌८--वह समाधि सिद्धि में विन्न हें और ब्यवहार काल में 

सिद्धियें हैं ॥ ३७ ॥ 


| व्या० भाष्यम्‌ 

ते प्रातिभादयः समाहितचित्तस्योत्पद्ममाना उपसगोस्तइशेन- 
प्रत्यनीकत्वात्‌ । व्युत्थितचित्तस्योत्पद्यमानाः सिद्धयः ॥ ३७ ॥ 
न. व्या? भा० पदार्थ | 

( ते प्रातिभादयः समाहितचित्तस्योत्पद्यंमाना उपसगो: ) वह 
प्रातिभादि एकाग्र चित्तवाले को उत्पन्न हुए बिन्ने हैं. ( तईशैन- 
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्रत्यनी कत्वात्‌ ) क्योंकि उनका दशन अच्छा प्रतीत होने से ईश्वर 
साक्षातकार में बिन्नकारी हैं, (व्युत्थितचित्तस्योत्पद्यमानाः सिद्धयः) 
व्युत्थान चित्तवाले को उत्पन्न हुई सिद्धिये हैं ॥ ३७ ॥ 


eens. SS Soe = mre een मुका... 


ha ~ 
भो० वत्ति 
[a ~ ® 
ते प्राक्प्रतिपादिताः फल्विरोषाः समाधेः प्रकष गच्छत उपसगा 
उपद्रवा विप्रकारिणः। तत्र हषेविस्मयादिकरणेन समाधिः शिथिली 
भवति । व्युत्थाने तु पुनव्पवहारद्शायां विशिष्टफलदायक्रत्वात्सिद्धयो 
भवन्ति ॥ ३७ ॥ 
सिद्धयन्तरमाह--- 


भो० वृ० पदार्थ 


( ते प्राक्प्रतिपादिताः ) वह पू सूत्र में कहे ( फठविशेषाः ) फळ 
विशेष ( समाधेः प्रकष गच्छत उपसर्गा उपद्रवा जिष्नकारिणः ) समाधि 
के उत्कर्ष होने में उपसगं अर्थात उपद्रव = विष्नकारी हैं । ( तत्र हर्ष- 
विस्मयादिकरणेन समाधिः शिथिली भवति) उसमें हषं ओर गर्वादि 
करने से समाधि शिथिल होती है । ( व्युत्थाने तु पुनव्यवहारदश्षायां' 
विशिष्टफलदायकत्वात्सिद्यों भवन्ति ) फिर व्युत्थान काल व्यवहार दद्या 
में तो विशेष फलदायक होने से सिद्धि रूप होती हैं ॥ ३७ ॥ 


( सिद्धयन्तरमाह ) आगे अव्य सिद्धि कहते हैं--- 
घकारण्शंथिल्यात्प्रचारसवेदनाचच चित्तस्य 
परशरारावशः ॥ ३८ ॥ 


खूळ्-संयम द्वारा बन्धन के कारणरूप कर्म की शिथिलता 
से ओर नाड़ी प्रवेश के ज्ञान से चित्त का पर शरीर में योगी प्रवेश , 
करता है ॥ ३८ ॥ 


_शैतीयः विभूतिपादः । ३६९ 
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व्या० भाष्यम्‌ 


. लोलीभूतस्थ मनसो5प्रतिष्ठस्य शरीरे कर्माशयवशाद्रन्धः प्रति- 
छेत्यथः । तस्य कमणो बन्धकारणस्य शैथिल्यं समाधिबलाद्ववति । 
प्रचारसंत्रेद्न च चित्तस्य समाधिजमेव । कमेबन्धक्षयात्सवचित्तस्थ 
प्रचारसंवेदनाञ्च योगी चित्तं खशरीरनिष्क्रष्य शरीरान्तरेषु नित्ति- 
पति । नित्षिप्तं चित्त चेन्द्रियाएयनु पतन्ति। यथा मधुकरराजानं 
मक्षिका उत्पतन्तमनूत्पतन्ति निविशमानसनु निविशन्ते तथन्द्रियाणि 
परशरीरावेशे चित्तमनु विधीयन्त इति ॥ ३८ ॥ 


व्या भा० पदाथ 

( लोली भूतस्य मनसो5प्रततेठठस्य ) विषयों में लोलुपता भाव 
वाले अखिर मन का ( शरीरे कमोशयवशाद्वन्धः प्रतिष्ठेत्यथः ) 
कर्म और वासनाओं के कारण शरीर में बन्धन अर्थात्‌ ठहराव 
है सह अर्थ है । ( तस्य कर्मणो बन्धकारणस्य शैथिल्यं समाधि- 
बलाङ्भवति ) उस बन्धन के कारण कम की शिथिलता समाधि 
बल से होती है । ( प्रचारसंवेदनं च चित्तस्य समाधिजमेव ) और 
चित्त के नाड़ी द्वारा जाने आने का ज्ञान भी समाधि से उत्पन्न 
होता है । ( कमबन्धक्षयात्स्वचित्तस्य प्रचारसंवेदनाच्च योगी चित्तं 
स्वशरीरनिष्कृष्य शरीरान्तरेतु नित्तिपति ) बन्धनरूप कम के क्षय 
करने से ओर अपने चित्त के नाड़ी द्वारा जाने आने का मागे 
जानने से योगी चित्त को अपने शरीर से निकालकर दूसरे शरीरों 
में डाल देता है । ( निजि चित्तं चेन्द्रियाणयनु पतन्ति ) चित्त के 
निकलने पर इन्द्रिये भी पीछे दूसरे शरीर में पड़ जाती हैं । (यथा 
मघुकरराजानं मक्षिका उत्पतन्तमनूपतन्ति निविशमानमनु निवि- 
शन्ते ) जैसे मधु के बनानेवाली राणी मक्खी के उड़ते हुए अन्य 
मश्खिये भी उसके पीछे उड्तो हैं, निवास करती हुई के पीछे 


३७० पातञ्षलयोगदशन-भाषानुवाद व्यास-भांष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 
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निवास करती हैं ( तथेन्द्रियाणि परशरीरावेशे चित्तमनु विधियन्त 
इति ) उसी प्रकार दूसरे के शरीर में चित्त प्रवेश करने के पश्चात्‌ 
इन्द्रियें भी उसी में चली जाती हैं ॥ ३८॥ 


भो० बत्ति 


ब्यापकस्वादात्मचित्तयोर्नियतकमेवशादेव शरीरान्तगंतयोर्भोक्तभोग्य- 
भावेन यत्सवे दनमुपजायत स एव शारीरे बन्ध इत्युच्यते । तद्यदा समा- 
घिवशादन्धकारण धर्माधर्माख्यं शिथिलं भवति तानवमापद्यते । चित्तस्य 
ख योऽसौ प्रचारो हृदयम्रदेशादिन्द्रियद्वारेण विषयाभिमुख्येन प्रसरस्तस्य 
संवेदन ज्ञानमियं चित्तवहा नाडी, अनया चित्तं व्हत, इय च रस- 
प्राणादि बहाभ्यो नाडीभ्या विरक्षणेति, स्वपरशरीरयोयंदा संचार जानाति 
तदा परकीयं शरीर झूत जीवच्छरीर वा चित्तसचारट्रारेण प्रविशति । 
चिस परशरीरे प्रविशदिन्ब्रियाण्यपि अनुवतन्ते मधुकरराजमिव मधु- 
मक्षिकाः । “अथ परहारीरप्रविष्टो योगी स्वशरीरवत्तेन व्यवहरति । यतो 
ब्यापकयो श्चित्तपुरुपयोभेगसंकोचे कारण कम तच्चत्समाधिना क्षिप्त तदा 
स्वातन्व्यातसवं त्रेव भोगनिष्पत्ति: ॥ ३८ ॥ | 

सिद्धयन्तरमाह-- 


को ८ 
२५(० ब० पदाथ 


( व्यापकल्वादात्सचित्तयोनियतकर्म वशादेव ) व्यापक होने से आत्मा 
और चित्त दोनों नियत कमं वश से ( शरीरान्तगेतयोभोक्तभोग्यभावेन 
थत्सवेदनसुपजायते ) दोनों का शरीर में रहते हुए भोक्ता-भोग्यभाव से 
जो ज्ञान उत्पन्न होता है ( स एव शरीरे बन्ध इत्युच्यते ) वह ही शरीर 
में बन्धन कहा जाता है । ( तदा समाधिवशादन्धकारणं धर्माधमांख्यं 
शिथिछ भषति ) वह बन्धन का कारण घम-अधमरूप कर्म जब समाधि 
बशा से शिथिल होता है ( तानवमापद्चसे ) सूक्ष्मता को प्राप्त होता है । 
( चित्तस्य च योऽसौ प्रचारः ) चित्त का जो वह गमनागमन का-मार्ग 


तृतीयः विभ तिपार्द: । ३७१ 


( हृदयप्रदेशादिन्द्रियद्वारेण विषयाभिमुख्येन प्रसरः ) हृदय प्रदेश में 
इन्दियो हारा विषर्या की सन्मुखता से विस्तृत है ( तस्य संवेदन ज्ञान- 
मियं चित्तवहा नाडी ) उस का संवेदन अर्थात्‌ ज्ञान, कि यह चित्त के 
गमन--आगमन की नाडी है, ( अनया चित्त वहति ) इसके हारा चित्त 
जाता आता है, ( इयं च रसप्राणादिवहाभ्यः ) यह रस और प्राणादि के 
जाने-आने की ( नाडोभ्यो विलक्षणेत्रि ) नाड्या से विलक्षण है, 
( स्वपरशरीरयोयंदा संचार जानाति) अपने और दूसरों के शरीरॉ में 
जब गमनागमन को जानता है ( तदा परकीयं शरीर सृतं जीदच्छरीर या 
चितसंचारद्वारेण प्रविशति ) तब दूसरे के जीवित वा मृत शरीर में चित्त 
सञ्चार द्वारा प्रवेश करता है । ( चित्त परशरीरे प्रविशदिन्द्रियाण्यपि 
अनुवतंम्ते ) दूसरे के शरीर में चित्त प्रवेश होने पर इन्द्रियं भी पीछे 
प्रवेश हो जाती हैं ( मधुकरराजमिव मधुमक्षिकाः ) मधु के बनाने वाली 
राणी सक्खी के पीछे जैसे अन्य सक्खय जाती हैं। ( अथ परशरीरप्रविष्टो 
योगी स्वशरीरवत्तेन व्यवहरति ) पश्चात्‌ दूसरे शरीर में प्रविष्ट हुआ 
योगी अपने शरीर के समान उस शरीर से व्यवहार करता है । ( यतो 
व्यापकयोश्चित्तपुरुषयोभांगसकोचे कारण कम तञ्चत्समाधिना क्षिप्त तदा 
स्वातन्थ्यात्सवंत्रैव भोगनिष्पत्ति: ) जिस कारण चित्त और पुरुष दोनों 
व्यापक हैं भोग का इकट्ठा करनेवाला कारण रूप कसे यदि वह समाधि 
से नष्ट किया हो तब स्वतन्त्रता के कारण सवंत्र ही भोग को पाता है ।” 

'उदानजयाजलपकछुकण्टकादिष्वसड़ 

उत्क्रान्तिश्च ॥ ३६ ॥ 

सू०---संयम द्वारा उदान के जय होने से जल,- कीचड़,- 
कण्टकादि में पांव रखने से योगी के पांव का सङ्ग नहीं होता 
ओर ऊध्वंगमन भी होता है ॥ ३९ ॥ 

ब्या० भाष्यम्‌ 
ससस्तेन्द्रियवृत्तिः प्राणादिलक्षणा जीवन, तस्य क्रिया पत्थ 
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चयी प्राणो मुखनासिकागतिराहृदयवृत्तिः। सम नयनात्समानश्वा55* 
नाभिवृत्तिः । अपनयनाद॑पान आपादंतलेवृत्तिः । उन्नयनादुदान 
आंशिरोबूत्ति: । व्यापी व्यानं इति । एषां प्रधानं प्राणः । उदान” 
जयाञलपङ्ककण्ंटकादिष्वसङ्ग उस्क्रान्तिश्च प्रयाणकाले भवति | तां 
बशित्वेन प्रतिपद्यते ॥ ३९ ॥ 


च्या० भा० पदार्थ 


( समस्तेन्द्रियवृत्तिः प्राणादिलज्ञणा जीवनं ) समस्त इन्द्रियो 
में वतेनेवाले प्राण उदानादि जीवन फे आधार हैं, ( तस्य क्रिया 
पभ्चतयी ) उस की क्रिया पांच प्रकार की हैं ( प्राणो मुखनासिका- 
गतिराहृदय्ृत्तिः ) “प्राण” मुख नासिका द्वारा गति करनवाला 
हृदय पयन्त वतता हे। ( समं नयनात्समानश्वाऽऽनाभिदृत्तिः ) 
खान पानादि क रस को सम्पूण शरीर में समानरूप स पहुंचाने 
घाला होने से “समान” कहलाता है और नाभि पयन्त वर्तता है । 

( अपनयनादपान ) नीचे को फंकनवाला होन से “अपान” 
कहलाता है ( आपादतलवृत्तिः ) पादतल पयन्त वतता है । 

( उन्नयनादुदानः) ऊपर को गति करनेवाला दोन से 
“उदान” कहलाता हँ ( आशिरोवृत्तिः) कण्ठ मं रहता हुआ 
शिर पयन्त वर्तता है । 

( व्यापी ब्यान इति) सवे शारीर में जो व्यापक है बह 
“व्यान? कहलाता है। ( एपां प्रधानं प्राण: ) इनमें मुख्य प्राण 
है। ( उदानजयाज्जलपङ्ककणटकादिष्वसङ्ग: ) उदान के वश हो 
जाने से योगी जल कीचड़ादि पर पांव रखता हुआ नीचे को नहीं 
जाता और कण्टक के ऊपर पांव रखने से कण्टक पांव में प्रवेश 
नहीँ करता, क्योंकि वह अपने शारीर को ऊपर ही थाम लेता है, 
ऊध्वंगमन भी इसी के द्वारा करता है ( उत्क्रान्तिश्च प्रयाणकाले 
भवति ) ओर मरण काल में अध्वेगति भी होती है । ( तां बरि- 


वतीयः विभूतिपादः ३७% 
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त्वेन प्रतिपद्यते ) इस उँदान प्राण के वश करने से उक्त फल प्राप्त 
होते हैं ॥ ३९ ॥ 
भो० वृत्ति 
समस्तानामिन्ट्रयाणां तुपज्वालांवद्या युगपदु त्थिता वृत्तिः सा जीवन 
शब्दवाच्या । तस्याः क्रियामैदाद्याणापानादिसंज्ञाभिष्यपदेशः तत्र । 
हृद्यान्मुखनासिकाड्ारेण घायोः प्रणयनात्प्राण इत्युच्यते । नाभिदेशा- 
्पादाङ्ग्ठपयन्तमपनयनादपानः । नाभिदेशं परिवेष्टय समन्तान्नयना- 
स्समानः । कुकाटिकादेशादाशिरोवृत्तेरु्रयनादुदानः । व्याप्य नयनात्सवं- 
शारीरब्यापी व्यानः । तत्रोदानस्य संयमद्वारेण जयादितरेषां वायूनां निरो- 
आदूध्त गतित्वेन जळे महानधादौ महति चा कदभे तीक्ष्णेषु कण्टकेषु वा 
न सजतेऽतिलघुस्वात्‌। तूळपिन्डवजलादौ मजितोऽप्युदूगच्छतीत्यर्थः ॥३९॥ 
सिद्धयन्तरमाह- _ 
भो० चु० पदार्थ 
( समस्तानामित्द्रियाणां तुषज्वालावद्या युरापदुत्थिता वृत्ति सा जीवन 
शब्दवाच्या ) समरत इन्द्रिपीं की वृत्ति जो एक साथ जैसे तुर्षो में डाली 
ई अझ प्रज्वलित होती है इस समान एक साथ उत्थित होती है वह 
जीवन शब्द से कही जाती है । ( तस्याः क्रियाभेदालाणापानादिसंशा- 
भिव्यपदेशः ) उसफी क्रियाभेद होने से प्राण अपानादि पांच नामों से 
कहे जाते हैं । ( तत्र हृदयान्मुखना सकाद्रारेण चायो: प्रणयनाआण इत्यु- 
च्यते ) उनमें हृदय से मुख, नासिका द्वारा वायु को चलाने से “प्राण” 


कहलाता है । 
OO ~ र ह. 
( नाभिदेशात्पादाहुष्टपयन्तमपनयनादपानः ) नाभिदेश से पांव ळे 


अङ्गुष्ठ पयन्त नीचे को गति करनेवाला होने से “अपान” कहलाता है । 
( नाभिदेशं परिवेश्य समन्ताग्रयनात्समानः ) नाभि देश में प्रवेश 
होकर समानता से सव शरीर में रस पहुंचाने वाळा होने के कारण “समान” 


कहलाता है । 
( कृकाटिकादेशादाशिरोबृत्तरुभयनादुदानः ) कण्ठ के नीचे जो 


३७४ पातअ्जलयोगद्शन-भाषानुवादं ब्यासे-भाव्य तथा भोज-वृत्ति सहित 
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गले का भाग है वहां से लेकर शिर पयन्त ऊपर को गति करने बाला 
“उदान” कहलाता है । 

( व्याप्य नयनात्सवहारीरव्यापी व्यानः ) व्यापक होकर समस्त 
'शरीर को गति करानेवाला होने से “व्यान” कहलाता है । 

( तत्र उदानस्य संयमद्वारेण जयात्‌ ) उनमें उदान का सयम द्वारा 
खश करने से ( इतरेषां वायूनां निरोधात्‌) और दूसरे प्राणों के निरोध 
करने से ( ऊध्वंगतित्वेन ) उध्वंगति द्वारा ( जले महानद्यादौ महति वा 
कदंमे तीद्णेषु कण्टकेषु वा न सजतेऽतिरूघुत्वात्‌ ) महान्‌ नदी समुद्वादि 
जल में वा बड़ी कीचड़ में वा अति तीच घार वाले कण्टकों में सम्बन्ध 
नहीं करता हलका हो जाने से ( तूळपिण्डवजलादौ मजितोऽप्युदग- 
च्छतीत्यर्थ: ) रूई पिण्ड के समान जलादि में डूबता हुआ भी ऊपर ही 
'चळता है यह अथं है ॥ ३९ ॥ 

( सिद्धवन्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं-- 

समानजयाज्ज्वलनम्‌ ॥ ४० ॥ 
स्पू०--संयम द्वारा समान के जय होने से योगी दीपिमान 
होता है ॥ ४० ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
जिततसमानस्तेजस उपध्मान कृत्वा ज्वलयति ॥ ४० ॥ 
न्या ० भा पदार्थ 

( जितसमानस्तेजस उपध्मानं कृत्वा ज्वलयति) संयम द्वारा 
समान प्राण को जय किया है जिस योगी ने, तेज को बढ़ा कर 
दीप्तिमान होता है ॥ ४० ॥ 

| भो० वृत्ति 

अझिमावेष्टय म्यवस्थितस्य समानाख्यस्य घायोजयात्सयमेन वशी- 
काराजिरावरणस्यापक्‍्नेरुद्तत्वासेजसा प्रज्वशत्रिव योगी प्रतिभाति ॥ ४० # 

` सिद्धयस्तरमाह--- 


तृतीयः त्रिमूतिपादः । ३७५६ 
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भो० ब० पदाथे 
( अभिमावेष्ठय व्यवस्थितस्य समानाख्यस्य वायोजयात्संयमेन वशी- 
काराख्रिरावरणस्याप्ेरुदूतत्वात्तेजसा प्रज्वलञ्चिव योगी प्रतिभाति ) शरी- 
रस्थ समान प्राण जो अभ्नि को वेष्टित किये हुए है संयम द्वारा उसके 
जय होने से वश होने पर तेज उद्‌भूत होने के कारण जलती हुईं अझि 
के समान योगी भासित होता है ॥ ४० ॥ 


( सिद्धयन्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हैं--- 
श्रोत्राकाशयोः सवन्धसयमाहदिव्य श्रोत्रम्‌ ॥४१॥ 


सू०--श्रोत्रेन्द्रय और आकाश इन दोनों के सम्बन्ध में 

संयम करने से दिव्य श्रोत्र योगी को प्राप्त होता है ॥ ४१ ॥ 
व्या साष्यम्‌ 
सबश्रोत्राशामाकाशं प्रतिष्ठा सर्वशब्दानां च । यथोक्तम-- 
; ०, ९९ ० ७६ ५ हर शेरे 

तुल्यदेशश्रवणानामेकदेशश्रु तित्वं सवषां भवतीति । तब्चतद(काशस्य 
लिङ्गम्‌ । 

अगावरणं चोक्तम्‌ । तथाऽमूतस्याप्यन्यत्रानावरणदशनाद्वि- 
भूत्वमपि प्रख्यातमाकाशस्य । शब्दअहणनिमित्त श्रोत्रम्‌ । बधिरा- 
बधिरयोरेकः शब्द गुह्णात्यपरो न न गृह्तीति । तस्माच्छोत्रमेव शब्द 


विषयम्‌ । श्रोत्राकाशयोः संबन्धे कुतसंयमस्य योगिनो दिव्यं श्रोत्रं 
प्रवर्तेते ॥ ४१ ॥ 


व्या० भा० पदाथ 


( सत्रेश्रोत्रा्णा माकाशं प्रतिष्ठाः ) सर्व प्राणियों के श्रोत्रेन्द्रिय 
का आधार ओकाश है, ( सवेशब्दानां च) और सम्पूणं शब्दों 
का भी आधार आकाश ही है। ( यथोक्तम्‌ ) जैसा ऊपर कहा 
है--( तुल्यदेशश्रवणानामेकदेशश्रुतित्त्रं स्वेषां भवतीति ) एक देश 
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में उञ्चारित शब्दों का समान रूप से सुनाई देना सबको पाया 
आवा है । ( तचेतदाकाशस्य लिङ्गम्‌) यही आकाश का लिङ्ग है । 
( अनावरणं चोक्तप्र ) आवरण रहित भी आकाश को कहा- 
है । ( तथाऽमूतस्याप्यन्यत्रानावरणद्शेना द्विभूत्रमपि प्रथ्यातमाका- 
शास्य ) इसी प्रकार अमूत पदार्था का अन्यत्र भी अनावरण देखने 
से आकाश का विभूल भी प्रसिद्ध है। (शब्दम्रहणनिमित्त श्रोत्रम्‌ ) 
शब्द को ग्रहण करने के लिये श्रोतरेन्द्रिय है । ( बघिराबधिरयोरेक 
शब्दं गृह्णात्यपरो न गृह्णातीति) बधिर और अबधिर दोनों, इन में से 
एक शाब्द को ग्रहण करता है, एक नहीं ग्रहण करता है । (तस्मा- 
उछोत्रमेव शब्दविषयम्‌) इस कारण कर्णन्द्रिय ही शब्द को विषय 
करनेवाला है। (श्रोत्राराशयोः संबन्धे कृतसंयमस्य योगिनो 
दिव्यं श्रोत्रं प्रवर्तेते ) श्रोत्र और आकाश के सम्बन्ध में किया है 
संयम जिस योगी ने उसको दिव्य श्रोत्र प्राप्त होता हे ॥ ४१ ॥ 


'भो० वृत्ति 


श्रोत्र शब्दग्राहकमाईकारिकमिरिद्र्यम्‌ । आकाश व्योम शब्दतन्मात्र- 
कार्यस्‌ । तयोः संअन्थो देशदेशिभावलक्षणस्तस्मिन्क्ृतसंयमस्य योगिनो 
दिब्य श्रोत्रं प्रवतते, युगपत्सूद्ष्मग्यवहितविप्रकृष्टवाब्दग्रदणसमथ भव- 
सीत्यथः ॥ ३१ तै 
सिद्धयन्तरमाह--- 
1 थे 
भो० वृ० पदा 


( श्रोत्रं शब्दग्राहकमाहंकारिकमिन्दियम्‌ ) शब्द की ग्राहक अहंकार 
से उत्पन्न हुई श्रोत्रेन्त्रिय है । ( आकाशं व्योम शब्दतन्मात्रकार्यम्‌ ) 
आकाश शब्द तन्मात्रा का कार्य है । (तयोः संवन्धो देशदेशिभावलक्षणः) 
उन दोनों का सम्बन्ध देश देशि भावरूप है ( तस्मिन्कृतस यमस्य 
थोगिनो दिव्य ओष प्रवतते') उसमें किया है संयम जिस योगी नें 


तृतीयः विभूतिपादः । ३७७ 


er 


ee 


उसको दिव्य श्रोत्र प्राप्त होते हैं, ( युगपत्सृक्ष्मव्यवहितविप्रकृष्टशब्दग्रहण- 
समथ भवतीत्यर्थः ) एक साथ सूक्ष्म और आवृत और दूरदेशी शब्दों 
के ग्रहण करने की सामथ होती है, यह अथ है ॥ ४१ ॥ | 
( सिद्धयन्तरमाह ) आगे अन्य सिद्धि कहते हें-- 
कायाकाशय।: संबन्धसयमाल्लघुलूलस- 
मापत्तश्चाऽऽक्ाशगमनम्‌ ॥ ४२ ॥ 
स्‌०- शरीर और आकाश इन दोनों के सम्बन्ध में संयम 
करने से रूई आदि के समान हलकेपन को प्राप्त होने पर योगी का. 
आकाश में गमन होता है ॥ ४२ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
यत्र कायस्तत्रा55काशं तस्यावकाशदानात्कायस्य तेन सम्बन्धः 
ग्राप्तिस्तत्र कृतमंयमो जित्वा तत्संवन्थं लघुपु वा तूलादिष्वा परमा- 
णुभ्यः समापत्ति लब्ध्वा जितसंवन्धो लघुर्भवति । लघुत्वाच्च जले 
पादाभ्यां विहरति । ततस्तूणनामितन्तुमात्र विहृत्य रश्मिषु विहरति । 


7२ (७ 


ततो यथेष्टमाकाशगतिरस्य भवतीति ॥ ४२ ॥ 
व्या० भा० पदाथे 


( यत्र कायस्तत्राऽऽकाशं ) जहाँ २ काया है वहाँ २ सत्र 
आकाश है ( तस्यावकाशदानात ) उस आकाश का शरीर को 
अवकाश देने से ( क्रायस्य तेन संवन्धः प्राप्तिः) उस आकाश से 
शरीर का संबन्ध है (तत्र कृतसंयमो जित्वा तत्संबन्धं ) उस में 
संयम करने से उस के सबन्ध को जीतकर ( लघुषु वा तुलादिष्वा. 
परमाणुभ्यः समापत्ति लब्ध्वा ) और हलके रूइ आदि में परमाणु. 
पर्यन्त तत्स्तद जनता रूप को प्राप्त होकर ( जितसंबन्धो लघुभेवति ) 
उस संबन्ध को जय करके हलका होता है । ( लघुत्वाच्र जले 
* घादाभ्यां विहरति ) लघु होने से जल के ऊपर पांव रखता हुआ 
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चलता है । ( ततस्तूणेनामितन्तूमात्रे विहृत्य रश्मिषु विहरति ) 
उस के पश्चात्‌ मकड़ी जाले के तार के साथ विचरता है, पश्चात्‌ 
सूय्य की किरणों पर स्व व्छन्द विचरता है । ( ततोयथेष्टमा काशग- 
तिरस्या भवतीति ) उस के पश्चात्‌ यथेष्ट आकाश में गति योगी 
की होती है ॥ ४२ ॥ 


'भो० वृत्ति 


` कायः पाञ्चभौतिक शरीर तस्याऽऽकारोनावकाशदायकेन यः संबम्धस्तत्र 
संयमं विधाय लघुनि तूलादौ समापत्ति तन्मयीभावलक्षणां च विधाय 
प्राप्तातिळघुमावो योगी प्रथमं यथारुचि जले संचरन्क्रमेणोणनाभतन्तुजालेन 
सचरमाण आदित्यरदिमभिश्च विहरन्यथेष्टमाकाशेन गच्छति ॥ ४२ ॥ 


सिद्धयन्तरमाह--- 
७ 6 
भा० ब० पदाथ 


( कायः पाञ्चभौतिक शरीर ) पञ्च भौतिक शरीर “काया” कहलाती 
है ( तस्याऽऽकारोनवकारादायकेन यः संबन्धः ) उस का अवकाशदायक 
जो आकारा उस से जो सम्बन्ध है ( तत्र संयमं विधाय ) उस में सयम 
करके ( लघुनि तूझादी समापत्ति तन्मयीभावलक्षणां च विधाय ) हलके 
रूई आदि में समापत्ति अर्थात्‌ तन्मयी भावरूप करके ( प्राप्तातिरघुभावो 
योगी ) अत लघुत्व को योगी प्राप्त होकर ( प्रथम यथारुचि जले संचरः 
न्क्रमेणोणेनाभतन्तुजालेन संचरमाणः ) प्रथम इच्छा पूत्रक जल के ऊपर 
विचर कर क्रम से ऊर्णनाभितन्तु अर्थात्‌ मकड़ी के तन्तुओं से उत्पन्न जाले 
के सहारे विचरता हुआ (आदित्यरङ्मिभिश्च विषरन्यथेष्टमाकारोन गच्छति) 
तत्पश्चात्‌ आदित्यरदिमयों के साथ विवरता हुआ इच्छापूवक आकाश में 
गमन करता है ॥ ४२ ॥ 


( सिद्धयन्तरमाह ) आगे और सिद्धि कहते दैँ-? 


तृतीयः विभूतिपादः । ३७९ 


/ बहिरकल्पिता वृत्तिमहाविदेहा ततः प्रकांशा- 
¬ चरणक्षयः ॥ ४३ ॥ 
स---शरीर से बाहर देश में बिना कल्पना के जो वृत्ति का. 
लाभ होता हे वह महाविदेहा धारण कहलाती है ( ततः प्रकाशाव- 
रणक्षयः ) उसं से ज्ञान के ऊपर जो आवरण बह नष्ट ह्यो 
जाता है ॥ ४३ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 


शरीराट्रहिमनसो वृत्तिलाभो विदेहा नाम धारणा । सा यदि 
शरीरप्रतिष्ठस्य मनसो बहित्रेत्तिमात्रेण भवति सा कल्पितेत्युच्यते । 
या तु शरीर निप्ेज्ञा अहि भू तस्येव मनसो बहिवे ततः सा खल्वर्की 
ल्पिता । तत्र कल्पितया साधयन्त्यकल्पितां महाविदेहामिति । 
यया परशारीरायया,बेशन्ति यागिनः । ततश्च धारणातः प्रकाशाः 
त्मनो बुद्धिसत्वस्थ यदावरणं छशकमविपाकत्रयं रजस्तमोमूलं तस्मै 
=. ज्ञयो भवति ॥ ४३ ॥ 
व्या भा पदार्थ 
७ ' ( शरीराद्रहि्मनसो वृत्तिलाभो विदेहा नाम धारणा) शरीर 
से बाहर आत्मज्ञान सम्बन्धि मन की वृत्ति का लाभ “विदेहानामी” ' 
धारणा कहलाती है । ( सा यदि शरीर प्रतिष्ठस्य मनसो बहि्रे्ति- 
मात्रेण भवति ) यदि वह शरीर में रहते हुए मन की बहितृत्तिमात्र | 
होती है ( सा कल्पितेस्युच्यते ) वह कल्पिता कहलाती है । (या तुः 
शरीरनिरपेक्षा बहिभू तस्यव मनसो बहि ३ त्तिः) जो शारीर की अपेक्षा 
से रहित बाहर हुई मन की वृत्ति वह बहिवत्ति कहलाती है (सा 
खल्वकल्पिता ) निश्चय वह अकल्पिता है । ( तत्र कहिपतया साधः 
यन्त्यकल्पितां महाविदेहामिति ) उन में कल्पना से साधते हैं अक” 
*हिपता को, यह “महाविदेहा”? कहलाती है.। 
२५ 
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(यया परशरीराण्याविशम्ति योगिनः.) जिस से योगी पर 
शारीरो में प्रविष्ट होता है । 

( ततश्च धारणातः प्रकाशात्मनो घुद्धिसस्वस्य ) उस घारणा 
छे करने से प्रकाशरूप सात्त्विक बुद्धि का ( यदावरणं छृशकमवि 
पाकत्रयं तजस्तमोमूलं) जो आवरण कृश, कम, विपाक, रूप तीनों 
रज-तम रूप मूलवाले (तस्य क्षयो भवति) उन का नाश 
होता है ॥ ४३ ॥ 

भो० वत्ति 

शरीराद्वहिया मनसः शरीरगेरपेक्येण बृतक्तः सा महाविदेदा माम 
चिगताहंकारकायवेगेणोच्यसे । सतस्तस्यां कृतासंयमाखरकाशावरणक्षयः 
सास्तिकस्य चित्तस्य थः प्रकाशस्तस्य यदावरणं ङेशाकर्मादि तस्य क्षयः 
प्रविल्यो भबति । अयमर्थः--शरीराहंकारे सति या मनसो बहिषृत्तिःसा 
क.स्पतेत्युच्यते । यदा पुनः शरीराषट्रकारभावं परित्यक्य स्वातन्त्र्येण मनसो 
बस्ति! साऽकल्पिता, तस्यां संयमायोगिनः सर्वे सित्तसलाः क्षीयन्ते ॥४३॥ 

तदेव पू रीततदिषयाः परान्तत्रिषया सध्यभवाश्च सिद्धीः प्रतिपायानन्तर 
सुवनज्ञानादिरूपा बाह्याः कायव्यूहादिरूपा आभ्य तरा परिकमबिष्पञ्रसूताश्र . 
मश्र्योदिघु बलानीत्यवाद्याः समाध्युपयोगिनीश्चान्तःकरणवहि। करणलक्षणे- 
न्द्रियभवाः प्राणा दिवायुभवाश्च सिद्वीश्रिततदाढर्यात्समाधौ खमाश्रासोत्पत्तये 
प्रतिपाद्ये दानीं स्वदशनोपयोगिसबीजनिर्बीजसमाधिसिद्धये विविधो 
पांयप्रदर्शनाया55ह--- 

; 'मो० बु० पदाथ 


( शरीरादहियां मनसः शरीरनैरपेक्ष्येण बृत्त; ) शरीर से बाहर शरीर 
की. अपेक्षा से रहित जो मनकी बृत्ति ( सा मद्दाविदेहा नाम ) यह 
संहानिद्रेहा ” नासवाली है ( विगताहंकारकायचेगेणोच्यते ) यह नाम 
कायचेग से अहङ्कार छूट जाने. के कारण थोरा जाना है । | 


तृतीयः विभुतिपादः । ३८१ 


ne ली पीप 


( ततस्तस्यां कृतात्संयमास्रकाशावरणक्षयः ) इस कारण उसमें 
संयम करने से ज्ञान का आवरण नष्ट हो जाता है ( सात्विकस्य चित्तस्य 
थः प्रकारास्सस्य यदावरण झलेशकर्ांदि तस्य क्षयः प्रबिझयो भवति ) 
सार्विक चित्त का जो प्रकाश उसका जो आच्छादक छेदा-कर्मादि उनका 
माश अर्थात्‌ छय हो जाता है । ( अयमथः ) यह अर्थ दै-९ शरीराह कारे 
सति या मनसो बहिदू/त्त सा करिपतेत्युच्यते ) शरीर का अभिमान 
रहते हुए जो मन की बहिबूत्ति होती है वड कल्पित कडी जाती है । 
€ यदा पुनः शरीराहकारभाव पांरत्यज्य स्वातन्त्रयेण मनसो घृष्त साऽ 
कल्पिता ) जब फिर शरीर अभिमान को त्यागकर स्वतन्त्रता से मन की 
बृत्ति आत्मस्वरूप में प्रवेश करती है बह “अकल्पिता कहलाती है, 
( तस्यां सयमायोगिनः सर्वे चित्तमलाः क्षीयन्ते ) उस में संयम करने 
से योगी के सर्व चित्तमल नष्ट हो जाते हैं ॥ ४३ ॥ 


( तदेव पूर्वान्वविषयाः परान्तविषया मध्यभवाश्र सिद्धीः प्रतिपाया- 
नन्तर भुवनज्ञानादिख्पा बाह्याः ) इस प्रकार पहली-पिछली-मध्य की 
सिद्धि प्रतिपादन करने के पश्चात्‌ भुत्रस ज्ञानादि बाह्य ( कायब्यूहादि- 
रूपा आभ्यन्वरा ) कायासमुह आदि अन्दर की (परिकमं निप्प्चभूताः्) 
परिकमं से निष्पन्न हुई ( मेत्यादिषु बलानीत्येवमायाः ) मेत्री आदि में 
बल ( समाध्युपयोगिनीश्रान्तः करणबहिः करणलक्षणेन्द्रियमवाः) समाधि 
के उपयोगी अन्तःकरण और बहिःकरण इन्द्रियरूप ( प्राणादिवायुमवाञ्र ) 
प्राणादि वायुओं की ( सिद्धी: ) सिद्ध ( चित्तदा्थात्‌ ) चित्त की इदूता ` 
के कारण से ( समाधौ समाश्वासोत्पत्तये प्रतिपाद्य ) समाधि में विश्वास 
उत्पत्ति के लिये वर्णन करके ( इदानीं स्वदर्दानोपयोगिसबीजनिर्बीजसमा- 
थिसिद्धये विविधोपायप्रदर्शनाया55ह ) अब अपने दर्शन की उपयोगी 
सबीज-निर्वीज समाधि की सिद्धि में विविध उपाय दिखलाने के लिये 
आगे वणन करते हें-- 


hoes hee oe - 


.३८२ पातञ्ञल्योगदशन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 
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? स्थूलस्वरूपसूचमान्वयाथवत्वसंयमा- 
द्‌ भूतजयः ॥ ४४ ॥ 
स्‌ ०-_स्थल~स्वरूप-सूद्ष्म-छान्वय-शाथवत्त्व, इन पांचों रूपों 
में संयम करने से पश्चभूत योगी के वश हो जाते हैं। यहां यह 
जानना चाहिये कि एक २ भूत के यह पांच २ रूप हैं, इस से 
पांचों भूतो कं पञ्चीस रूप हुए ॥ ४४ ॥ | 


व्या० भाष्यम्‌ 


तत्र पार्थिवाद्याः शब्दादयो विशेषाः सहा55कारादिमिध में 
स्थूलशब्देन परिभाषिताः । एतद्‌ भूतानां प्रथम रूपम्‌ | द्वितीय रूपं 
स्वसामान्य मृतिभूमिः स्नेहो जलं बल्विरुष्णता वायुः प्रणामी सबे- 
तोगतिरकाश इत्यतत्स्वरूपशन्देनो च्यते । 

आस्य सामान्यस्य शब्दादयो विशेषाः । तथा चोक्तम्‌-एकजा- 
तिसमन्वितानामेषां धममात्रव्यावृत्तिरिति । 

सामान्यविशेषसमुदायोज्त्र द्रव्यम्‌ । द्विष्ठो हि समूह: प्रत्यस्त- 
.मितभेदावयवानुगतः शरीर वृत्तो यूथं वनमिति । 

शब्देनोपात्तभेदावयवानुगतः समूह उभये देवमनुष्या:। समू- , 
हस्य देवा एको भागो मनुष्या ट्वितीयों भागस्ताभ्यामेवाभिधी 
यते समूहः । 

स च भेदाभेदविवक्तितः । आम्राणां वनं त्राह्मणानां संघ आम्र- 
वणं ब्राह्मणसघ इति । 
_ स पुनद्विविधो युतसिद्धावयवोऽयुतसिद्धावयवश्च । युतसिद्धाच- 
यवः समूहो वनं संघ इति । अयुतसिद्धावयवः संवातः शारीरं वृक्ष 
परमाणुरिति । अयुतसिद्धावयवमभेदानुगतः समूहो द्रव्यमिति पत- 
बलि: । एतत्स्वरूपमित्युक्त । 

अथ किमेषां सूक्ष्मरूपं, तन्मात्रं भूतकारणं, तस्येंकोऽवयंबः - 


तृतीय: विभ्‌तिपादः । ` २३८३. 
परमाणुः सामान्यविशेषात्माञ्युतसिद्धावयवभेदानुगतः समुदाय 
इत्येव सवतन्मात्राण्यतत्ततीयम्‌ । अथ भूतानां चतुर्थ रूप ख्याति- 
क्रियास्थितिशीला गुणा: कायखभावानुपाविनो5न्वयशब्दनोक्ता: । 
अथेषां पञ्चमं रूपमथवत्त्वं, भोगापचगाथता गुणेष्वेवान्वयिनी 
गुणास्तन्मात्रभूतभौतिकेष्विति सवमथवत्‌ । तेष्विदानीं भूतेषु 
पश्चसु पञ्चरूपेषु संयमात्तस्य तस्य रूपस्य स्वरूपदशनं जयश्च प्राठु 
भवति । तत्र पश्च भूतस्वरूपाणि जिखा भूतजयी भवति । तञ्ज- 
याद्वत्सानुसारिण्य इव गावोऽस्य संकल्पानुविधायिन्यो भूतप्रकृतयो 
भवन्ति ॥ ४४ ॥ 


९ 
व्या० भा? पदार्थ 
( तत्र पार्थिवाद्याः शब्दादयो बिरोपाः-) उन में प्रुथ्वी आदि 


शब्दादि के विशेष कार्य हैं ( सहाउउकारादिभिय में: स्थुलशब्देन 
परिभापिता: ) समान आकारादि धमावाल होने स “स्थूल” शब्द 
स कहे गये हैँ । ( एड्धतानां प्रथम रूप ) यह प्रथ्वी आदि भूतां का 
प्रथमरूप हे । 

५ ( छितीय रूप स्वसामान्य ) दूसरारूप उन का अपना सामान्य 
है ( मूर्ति: भूमिः ) भूमि का स्वरूप मूर्ति है ( स्नेहो जलं ) जल 
का स्वरूप चिकनापन है. ( वह्विरुष्णताः ) उष्णता अग्नि का स्वरूप, 
है.( वायु प्रणामी ) वहनशील होना वायु का स्वरूप है ( सवतो 
गतिराकाशः ) सवत्र प्राप्त होना आकाश का स्वरूप है ( इत्येत- 
स्वरूपशब्दनोच्यत ) इस प्रकार यह पांच “स्वरूप” शब्द से कहे. 
जाते हैं । 

( अस्य सामान्यस्य शब्दादयो विशेषाः ) इस सामान्य के. 
शब्दादि विशेष हें । ( तथा चोक्तम्‌ ) वैसा ही कहा है--( एक- 

° जातिसमन्वितानामेषां धर्ममात्रव्यातृत्तिरिति ) इन एक जाति अनु- 
गंतहुओं की धमेमात्र से पृथक्सा है । | 


३८७ पातखलयोंगदश न-भाषानुवाद ग्यांस-माष्य तेथा मोज-बृसि सहित 


( सामान्यविशेपसमुदायो$त्र द्रव्यम्‌ ) सामान्य-विशेष संमूहों 
को यहां द्रव्य जानना चाहिये । (द्विष्ठो हि समूहः ) क्योंकि दो. 
भेदोंबाले समूह हैं ( प्रत्यस्तमितेभेदीवयवानुगतंः ) एक जिनका 
अवयव भेदे प्राप्त है ( रारीरे वृक्ष यूथं वनमिति ) शारीर-ृक्ष- 
यूथ-वन यह । | 

( शब्देनोपात्तभेदावयवानुगतं: ) इन शब्दों से प्राप्त भेद अव- 
यवानुगत ( समूह उभये देवमनुष्याः ) समूह शब्दान्तगेत देव- 
मनुष्य दोनों हें । ( समूहस्य देवा एको भागो मनुष्या द्वितीयो 
भागः ) समूह का एक भाग देव हैं दूसरा भाग मनुष्य हैं (ताभ्या- 
मवाभिवीयते समूहः ) उन दोनों को भी समूह शब्द से कहा 
जाता है । 

(स च भेदाभेदविवक्तितः ) और वह दोनों भेद और अभेद 
रूप से व्याख्या शिये जाते हैं । ( आत्राणां वनं ब्राह्मणानां संघः ) 
आमां का वन, ब्राह्मणों की सभा, समास रोकर इस प्रकार बोला 
जाता है । कि (आम्रबणां ब्राह्मण संघ इति) आम्रनन-आझणसंघ । 

( स पुन विधो युतसिड्डावयवोऽयुतसिद्वाबयवश्च ) वह पुनः 
दो प्रकार के हैं, युतसिद्धाववव = अर्थात्‌ सिद्ध हैं अवयव जिसके। 
आयुतसिद्धावयव = नहीं हैं सिद्ध अवयव जिसके । ( युतसिद्धा- 
वयवः सप्रूहो वनं संघ इति ) बन और समा यह समूह युतसिद्धा- 
ब्रयव हैं। ( अग्रुतलिद्धावयतरः संघातः शरीरं जृज्ञः परमाणुरिति ) 
संघात-शारीर, वृक्ष, परमाणु अयुतसिद्धावयब हैं । ( अयुतसिद्धा- 
बयवभेदानुगतः ) अयुतसिद्धावयव और भेद वाले ( समूहो द्रव्य 
मिति पतञ्जलिः ) समूह द्रव्य हैं यह पतञ्जलि ऋषि मानते हैं । 
( एतत्स्वरूपमित्युक्तम्‌ ) यह्‌ स्वरूप कहा गया । ह 

( अथ किमेषां सूक्ष्मरूपं ) अत्र इनका सूक्ष्म रूप क्या है 
यहद वर्णन करते हैं, ( तन्मात्रं मुंतकारणं, तस्यैकोऽवयः परमाणुः) 


२५८ क जज लत चीन जन 3 क गि rem oo णी लंका es open ear ae i te 


तृतीय: विभूतिपांदः । ३८५ 


तन्मात्रा स्थूलभूर्तो की कारण हैं उनका एक अवयव परमाण 
है. ( सामान्यविशेषात्माऽयुतसिद्धाबयवभेदानुगतः समुदायः ) 
सामान्य, विशेषरूप, नहीं हे सिद्ध अवयव जिसके, और भेद को 
प्राप्त समुदाय ( इत्येव सवतन्मात्राण्येतततीयम्‌ ) इस प्रकार यह 
सवे तन्मात्रा इनका तीसरा रूप हे । 


( अथ भूतानां चतुथ रूपं ) अब भूतां का घतुथरूप कथन 
करते हें ( ख्यातिकियास्थितिशीला गुणाः ) ज्ञान-क्रिया-स्थिति 
स्वभाववाले तीनों गुण ( कायसखभावानुपातिनोऽन्वयशध्देनोक्ताः ) 
कार्य स्वरूप को प्राप्त होने बाले “अन्वयि” शब्द स कहे जाते हैं। 

( यैषां पञ्चम रूपमर्थवत्त्वं) अब इनका पच्चमरूप प्रयो- 
जनवाला होना, ( भोगापवर्गार्थता शुणेवेवान्बयिनी ) भोग,- 
मोक्ष, कायरूप गुणो में खम्पाइन करना प्रयोजन है, ( गुणा- 
ध्तन्मात्रभतभौतिफेष्विति संबंमर्थवत्‌ ) रुण तो तन्मात्रा, भत 
और भौतिक सवं पदार्थो में प्रयोजन बाले हैं । ( तेष्विदानी भतषु 
पश्चसु पश्चरूपेषु संयमात्तस्य तस्य रूपस्य स्वरूपदशनं जयश्च प्रादु 
भवति ) अब उन पश्च भतां के पश्च रूपों में संयम करने से उस २ 
रूप का स्वरूप दशन ओर जय योगी को प्राप्त होता है । ( तत्र 
पच्च भृतस्वरूपाणि जित्वा भूतजयी भवति ) उनमें पश्च भूतो के 
स्वरूप को जीत कर “भतजयी”” होता है । ( त ज्याद्वत्सानुसा- 
रिण्य इव गावोऽस्य संकल्पानुविधायिन्यो भतप्रकृतयो भवन्ति ) 
उन भृतों के जय होने से जिस प्रकार वत्स = बछडे फे अनुकूल 
मी दूध को स्रवित करती है, इसी प्रकार इस योगी के संकरपा- 
मुकूल पश्वमृत ओर प्रकृति हो जाती हैं ॥ ४४ ॥ | 


भो० वृत्ति | 
. पञ्चानां पृथिम्यादीनो भूताना ये पञ्चावस्थावि्तेपकूपा धर्माः स्यू 


१८६ पातअलयोगदशन-भापानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
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खादयस्तत्र कृरसंयमस्य भूतजयो भवति । भूतानि अस्य वश्यानि' भवन्ती- 
ब्यर्थ: । तथाहि--भूतानां परिदश्यमानं बि.शष्टाकारवत्स्थूलरूप । 
स्वरूप चैषां यथाक्रमं काय गन्घखेहोष्णतामेरणावकाशदानलक्षणं । 
सूक्ष्म च यथाक्रम भतानां कारणत्वेन व्यवस्थितानि गन्धादितन्मात्राणि 1 
अन्वयिनो गुणाः प्रकाशअवृ/त्तस्थितिरूपतया सवत्रवान्वयत्वेन समुए- 
छभ्यन्त । 

भथत्रच्त तेष्वेत्र गुणेषु भोगापवर्गसंपादनाख्या शक्तिः । तदेवं भूतेषु 
पञ्चपूक्तघमेलक्षणावस्थाभिन्नेयु प्रत्यवस्थं संयमं कुजन्योगी भूतजयी भवति। 
लद्यथा~प्रथम स्थूळ रूपे संयमं विधाय तदनु स्वरूपे इत्येवं कमेण तस्य 
कृतसंयमस्व सकल्पानुविधायिन्यो वत्सानुसारिण्य इव गावो भूतप्रकृतयो 
अदन्ति ॥ ४४ ॥ 

| तस्येव भूतंजयस्य फलमाह-- 
भो० चु० पदाथे 

( पञ्चानां एथिव्यादीनां भूतानां ) पृधिवी आदि पञ्चभूतों के (ये 
पद्धादस्थाविशेषरूपा घर्माः स्थूलव्वादयः ) ओ पञ्चावस्था रूप स्थूलत्वादि 
विशेष धमं हैं ( तत्र कृतसयमस्य भतजयो भवति ) जिस योगी ने उनमें 
सयम फ्या है, वह भतो का जय करनेवाला होता । ( भतानि अस्य 
ब्ृर्यानि भवर्न्त त्पथ: ) भत इसके वश हो जाते हैं, यह अथहे। 
( तथाहि ) बैसे ही- भूतानां परिरश्यमानं विशिष्टाकारवत्स्थलरूपं ) इन 
सतों का विशेष आकारवाला स्थूळ रूप दृश्यमान है। 

( स्वरूप चेषां यथाक्रम काय गन्घखेहोष्णताप्ररणावकाशदानलक्षण ) 
और इनका: स्वरूप यथाक्रम कार्य गन्ध, खेह, उष्णता, प्रेरणा, और भव- 
काश दान हैं । 

( सूक्ष्म च यथाक्रम भतानां कारणत्वेन व्यवस्थितानि गन्धादित 
म्मात्राणि ) और भरतो के यथाक्रम गन्धादि तन्मात्रा कारण रूप से 
व्यवस्थित सूक्ष्म कहे जातै है ( अन्बयिनो गुणाः प्रकाराअदुत्तिस्थिलिरूप- 


"तृतीयः विर्मूतिपद। ˆ` "` ` हद 
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तया सवत्र वान्वाथेखेन समुपलभ्यन्ते ) ज्ञान, क्रिया, स्थिति स्वभाववाले 
काय गुण अन्वयिभाव से सत्रत्र उपल्ध होते हैं । 


( अथत्रच्व तेष्वेव गुणेषु भोगापवगेसंपादनास्या शक्ति) उन गुणों 
में भोग-मोक्ष सम्पादन करने वाली शक्ति ही प्रयोजनत्व है । ( तदेवं 
भतेपु उक्तघमेलक्षणावस्थाभिञ्नेषु प्रत्यवस्थं ) उपर कहे अनुसार भिन्न 
धम, लक्षण, अवस्थावाले पञ्च भूनों में भोग-मोक्ष शक्ति रहते हओं 
में ( कुत्रन्योगी भूतजयी भवति) योगी संयम करता हुआ “भूत- 

यी” होता है । ( तद्यथा ) उस विषय में जैसे--( प्रथमं स्थूळरूपे 
संयमं विधाय ) प्रथम स्थूळख्प में संयम करके ( तदनु स्वरूप) उस 
के पश्चात्‌ स्वरूप में ( इत्येव क्रमेण तस्प क्रतसंयमस्प ) इस प्रकार क्रम 
से उससे सयम किया है जिस योगी ने ( संदल्टानुविधायिन्यो वत्सा- 
नुसारिण्य इच गावो भूतप्रकुनरो भवन्ति) उसके संकज्पानुसारी भूत 
और प्रकृति होती हैं, जैसे वत्सःनुसारी गौ होती है ॥ ४४ ॥ 
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( तस्4व भूतजयस्य फलमाइ ) उन भूतं के जय का फल आगे 
कहते हैं--- | 
क ~~ 6 ७ € 
५ तताऽणिमादिप्रादुर्ावः कायसंपत्तद्वमान- 
भिघातश्च ॥ ४५॥ 
सू०---उतम भूतों के जय करने से अणिसादि सिद्धियों की 
प्राप्ति और शरीर सम्पत्ति ओर उन भतों के धर्मों से योगी का 
बाध न होना सिद्ध होता है, अथात्‌ सत्रभत योगी के अनुकूल 


हो जाते हें । तत्र सिद्धि, अशिमा = अण होना ।१। लघिमा 
लघु होना [२। महिमा. महान्‌ होना ।३। प्राप्ति= अति दूरस्थ 
पदार्थों को प्राप्त करना 1४ ग्राकाम्य > इच्छा पूणे होना ।५। 
“बशिरव = सर्व का वश करना और स्वयं किसी के वश न होना ।६। 
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साना 


ईशितृत्व = उत्पत्ति प्रलय करने का समर्थ होना ।७। यत्रकामा- 
बसायित्व > संकल्प को पूरा होना ।८। ॥ ४४॥ 
ठ्या० भाष्यम 


संत्राणिमा भंवत्यण: । लघिमा लघुभवति | महिमा महान्म- 
बति । प्राम्रिरङ्कल्यमेणापि स्ट्रशति चन्द्रमसम्‌ । प्राकाम्यमिच्छान- 
भिघातः। भमावुन्मज्जति निमञ्जति यथोदके । वशित्वं भतभौति 
केषु वशी भवत्यवश्यश्चान्येवाम्‌ । इंशिवृत्व तषां प्रभवाप्ययव्यूहा- 
नामोष्ट । यत्र कामावसायित्व सत्यसकल्पता यथा सकल्पस्तथा 
भतप्रक्रतीनामवस्थानम्‌ । न च शक्ताउऊपि पदा्थविपयासं करोति । 
कस्मात्‌ । अन्यस्य यत्र कामात्रसायिनः पूवसिद्धस्य तथा भतेषु 
संकल्पादिति । एतान्यष्टाबेश्वयाणिः 

कायसंपद्चक्ष्यमाणा । तद्धमोनभिधातश्च इश्वी मूर्त्या न निरु- 
णद्धि योगिनः शारीरादिक्रियां, शिलामष्यनुविशतौति । नाऽऽपः 
स्निग्धाः छंदयन्ति । नाम्निरुष्णो दहति। न वायु प्रणामी वहति । 
अनावरणात्मकेऽप्याकारा भवत्याउतक्कायः सिद्वानामप्यदृश्यो 
भवति । ४५ ॥ 


व्या भा० पदाथ 


( तत्राणिमा भउत्यणुः ) उन में 'अशिमा' सिद्धि वह है जिस 

में योगी अपने शरीर को सूक्ष्म कर लेता है । 
_ (लघिमा लघुभवति ) हलका हो जाने से 'लघिमा' सिद्धि 

कहलाती है । 

( महिमा महान्भवति ) जब योगी अपने शरीर को महान 
कर लेता है तब 'मदिमा' सिद्धि कहलाती है। 

( प्राप्रिरङ्कुस्यम्रशापि स्पृशति चन्द्रमसम्‌ ) प्राप्ति! सिद्धि वह 
है जिसमें योगी चन्द्रमा को हाथ से स्पशे करता है। . | 


पासा त * 
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तृतीयः विंधूतिपादः । | ३८९ 
१ ०0 ० ताकम 

( प्राकाम्यमि व्छानभिधातेः ) इच्छा का पूर्णे होना प्राकाम्य? 
सिद्धि कहलाती है। ( भमावुन्मञ्ञति निमञ ति यथोदके ) ममि 
में दूध जाता है और निकल ऑता है; जिस प्रकार जल में | 

( वशित्वं भगभौतिकेषु वेशी भवत्यवश्चात्येषाम्‌ ) भुत प्राणी 
और सवे भौतिक पदाथ योगी कें वंश में हो जाते हैं और योगी 
किसी के वश में नहीं रहता, इस सिद्धि को 'वशित्व' कहते हैं । 

( इेशिवृत्त तेवां प्रभवाप्ययव्यूहानामीष्रे) उन भत भौतिको 
के उत्पत्ति विनाश की सामथ्ये होना 'इंशिवृत्व' सिद्धि कहलाती है । 

( यत्र कामावसायित्व सत्यपकल्पता यथा संकल्पस्तथा भूत- 
प्रकृतिनामवस्थानप्र ) योगी जो संकल्प करे वह पूरा होना, अथोत्‌ 
जैसा योगी का संकल्प उसके अनुसार भूत और प्रकृति का रहना, 

'पयत्रकामावसायित्व” विद्धि कहलाती है । 


( न च शकोडपि पडाधेविपयोले करोति ) परन्तु योगी समर्थ 
होता हुआ भी पदार्थों को ईश्वर रचना से विपरीत नहीं करता । 
( कस्मात्‌) क्योंकि ( अन्यस्य यत्र कामावसायिन. पूवसिद्धस्य 
सथा भूतेषु संकश्पादिति ) दूसरे प्राणियों के पूव.सद्ध प्रारूध 
कमोनुसार भूतों को भोग इश्वर नियम से प्राप्त हे, इस कारण 
सिद्ध योगी इश्वर आज्ञा भंग नहीं करता : ( एतान्यष्टावेश्वयाणि ) 
यह आठ ऐश्रय हैं । 


( कायसंपद्वक्ष्यमाणा ) कायसम्पत्ति अगले सूत्र में कही 
जायेंगी । ( तद्धमोनमिघातश्व ) और उन भूतो के धर्मों से योगी 
का घात नहीं होता, बह्‌ इस प्रकार है कि ( थ्वी मूत्या न निरु 
णृद्धि योगिनः शरीरादिक्रियां शिलामप्यनुविशतीति ) मूर्तिमान्‌ 
कठिन पृथ्वी योगी की शरीरादि क्रियो को नहीं रोकत्री, शिला में 
भी योगी प्रवेशा कर जाता है । ( नाऽऽपः झिग्घाः छेदयन्ति ) जल 
की चिकनाहट योगी को गीला नहीं कर सक्ती । ( नाभिरध्यो 
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द्रहति ) असि की उष्णता उस को नहीं जला सक्ती । ( न वायु 

प्रणामी वहति ) बहनशील वायु उस को नहीं उड़ा सक्ता । (अना- 
वरणात्मकेऽप्याक्राशे भवत्यात्रतकायः ) अनावरणरूप आकाश में 
भी योगी अपने शरीर को ढकलेता है (सिद्धानामप्यहश्यो भवति). 
सिद्ध पुरुषों से भी अदृश्य हो जाता है ॥ ४५ ॥ | 


भो० वत्ति 


अणिमा परमाणुरूपतापत्तिः । महिमा महत्त्वम्‌ | छघिमा तूलपिण्डव- 
छघुत्वप्राप्तिः । गरिमा गुरुत्वम्‌ । प्रासिरकुल्यम्नेण चन्द्रादिस्पशनशक्तिः । 
प्राकास्य मिच्छानमिघातः । शरीरान्तः करणेश्वरत्वमीशित्यम्‌ । सवत्र प्रभवि- 
ष्णुता वशित्वं, सवोण्येच भूतानि अनुगामित्रात्तदुक्त नातिक्रामन्ति । यत्र, 
कामावसायो यस्मिन्विषयेऽस्य काम इच्छा भवति यस्मिन्वपये योगिनो 
व्यवसायो भवति त विषय स्वीकारद्वारेणामिलापसमासिपयन्त नयन्तीस्यथः। . 
त एतेऽणिमाद्याः समाध्युपयोगिनो भूतज्ञयाद्योगिनः प्रादृभप्रन्ति। यथा 
परमाणुत्वं प्रासो वज्ञादीनामप्यन्तः प्रविशति । एवं सवत्र योज्यम्‌ । त. 
एतेऽणमादयोऽष्टी गुणा महासिद्धयय उच्यन्ते । कायसंपद्वक्ष्यमाणा ताँ 
प्रामोति तद्धर्मानभिघातश्च तस्य कायस्य ये धमा रूपादयस्तेपामनभिघातो 
नाशो न कुतश्चद्भवति नास्य रूपमभिददृति न वायुः शोपयतीत्यादि 
योज्यम्‌ ॥ २५ ॥ | 
` कायसपदमाइ-- 
'भो० वु० पदाथ 
( अणिमा परमाणुरूपतापत्तिः ) परमाणु के समान सूदक्ष्म होना 
अणिमा” सिद्धि कहलाती है ।१। ( महिमा महत्त्वम्‌) महान्‌ होना 


महिमा” सिद्धि है।२। ( कघिमा तूरूपिण्डवछघुत्वप्रासिः ) रूई के 
ढेर कै संमान हरूको होना “एघिमा” सिद्धि है ।३। ( गरिमा गुरुत्वम ) 


तृतीयः विभूतिपादः । | ३९१ 


भारी होना “गरिमा” सिद्धि कहलाती है ।४। ( प्रासिसजुल्यमेण चन्दा- 
दिस्पशनशक्तिः ) चन्द्रादि को अगुली से छूने की शक्ति “प्राप्ति” सिद्धि 
है ।५। ( प्राकाम्यमिच्छानभिघातः ) इच्छा पूर्ति दोना “प्राकाम्य” सिद्धि 
है ।६। ( शरीरान्तः करणेश्वरत्वमीडित्वम्‌ ) शरीर-अन्तःकरण का बश 
होना “इशित्व'” सिद्धि है।७। ( सत्र प्रभविष्णुता वशित्व ) सर्वत्र 
उत्पत्ति पालन “वशित्व” सिद्धि है ।८। ( सवाण्येत्र भूतानि अनुगामित्वा- 
तदुक्त ) सर्व भूत इसके अनुगामी होने से ऐपा कहा गया ( नातिका- 
मन्ति ) क्योंकि इस की आज्ञा को नहीं उङ न कर सक्ते ( यत्र कामा- 
धसायो यस्मिन्विषयेऽस्य काम इच्छा भवति यस्मिन्विषये योगिनो व्यवसायो 
भवति तं -विपयं स्वीकारट्वारेणाभिलाषसमासिपयन्त नयन्तीत्यथः ) जिस 
विषय में उस की इच्छा होती है और जिस विषय में योगी का निश्चम 
होता है, उस विषय के स्वीकार द्वारा इच्छा पूर्ति पर्यन्त गति होती है, 
थह अथ है यही “यत्रकासावसायित्व” सिद्धि है ।९। 

( त एतेऽणिसाद्याः समाध्युपयोगिनो भूतजयाद्योगिनः प्रादु भचन्ति ) 
बह यह अणिमादि सिद्धि समाधि की सहकारी भूतजय करने से योगी 
को प्रकट होती हैं । ( यथा परमाणुख प्राप्तो नज़ादीनामप्यन्तः प्रविशति ) 
ऐसा कि अतिसूक्ष्मता को प्रास हुआ योगी दजादि के अन्दर प्रवेश करता 
है । ( एव सवत्र योज्यम्‌ ) इस प्रकार सयत्र युक्त करना चाहिये । (त 
पृतेऽणमाद्योऽष्टौ गुणा महासिद्धयय उच्यन्ते ) वह यह अणिमादि आउ 
धर्म महासिद्धि कहलाती हैं । ( कायसपद्रध्यमाणा तां प्राप्नोति ) शारी- 
रिक ऐश्वय जो अगले सूत्र में कहे जांयरो उनको भी प्राप्त होता है । 
( तद्धर्मानभिघातश्च तस्य कायस्य ये घमा रूपादयस्तेषामनभिघातो नाशो 
न कुतश्चिद्गववति ) उन के धर्मा का घात न होना, उस शरीर के जो रूपादि 
धर्म हैं, उन का कहीं भी नाश न होना ( नास्य रूपमस्िदंहति ) इस के 
रूप को अशि नहीं जलाता ( न वायुः शोषयति ) न वायु सुखाता है 


( इत्यादि योज्यम्‌ ) इस प्रकार अरन्या में भी युक्त करना चाहिये ॥४५॥ 
' ( कायसंपादमाह ) काया सम्पत्ति आगे कहते हैं--- 


३९२ पातअछयोगदर्शन-भाषानुवाद ब्यास-माध्य तथा भोज-घृसि सहित 
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विशेष सूचना 
इस सूत्र की वृत्ति में नो सिद्धिय हें और वृत्तिझार इस निम्न वाकय से 
“त पतेऽणिमादयो ऽष्टो गुणा महासिद्धथय उच्यन्ते ” आठ ही 
बतलात हैं, इसालेये “गरमा” सद्धि श्रधिक हैं जो व्यास भाष्य में भी नहीं 
है मालूम होता ह किसो आधुनिक ने पाळे से बढ़ा दी हे । 


रूपलावण्यबलवबज्रसहननत्वानि कायसंपत्‌ ॥४९॥ 
_ सू०--सुन्दरता-कान्तिमान-अतिशयबल-वज्‌ के समान 
अच्छेद्य होना यह भूतजयी योगी को शारीरिक ऐश्वर्य प्राप्त 
होते हैं ॥ ४६ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


दर्शनीय: कान्तिमानतिशयबलो वञ्जलंहननश्चेति ॥ ४६ ॥ 
ठया० भा० पदार्थ 

(दशैनीयः कान्तिमानतिशयबलो तरञ्जसंहननश्चेति) मनोहररूप- 
बाला तेजस्वी ओर अतिबलवान्‌ ओर वज्र के समान अति कठिन 

= Le ¢ ह 
अच्छेद्य होना यह शारीरिक ऐश्वय हैं ॥ ४६ ॥ 

भो० वृत्ति 

रूपलावण्यबलानि प्रसिद्धानि! वत्‌ सहननस्वं वजवत्‌कठिणा झइतिरस्ब 
ारीरे भवतीस्यथः । इति कायस्याऽऽविभूतगुणसंपस्‌ ॥ ४६ ॥ 

एवं भूतजयमभिधाय ग्रासिभूमिकाचिशेषस्य इन्त्रियजयमाह-- 

~ थे 
भाण० दड्ू० पदार 

€ रूपलावण्यबलानि प्रसिद्ठानि ) रूप सुन्दरता और बल सर्वत्र 
प्रसिद्ध हैं । ( वजसइननत्वं वजवत्कठिना संहतिरस्य शरीरे भवतीत्यथंः') 
बज के समान कठिनता अर्थात्‌ अच्छेय्र होना इस के शरीर में होता है 


हुतीयः विमुतिषादः । ३९३ 


नाणा टत कना नट 
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धइ वजूसंहनमत्व का अथ है ( इति कायस्याऽऽबिमूतशुणसंपत्‌ ) यह 
शारीरिक गुण सम्पत्ति का आविर्भाव है ॥ ४६ ॥ 

( एवं भूतजयमभिधाथ प्राप्तभूमिकाघिशेषस्य इन्द्रियजयमाह ) 
इस प्रकार भूतों के जय को कथन करके प्राप्त हे भूमि का विशेष जिस 
को उस के लिये हन्दियजय कहते हैं--- 

ग्रहण स्वरू पास्मितान्वयार्थवस्वसयमा- 
दिन्द्रियजयः ॥ ४७॥ 
स्‌०--प्रहण-सरूप-अ्स्मिता-अन्वय-अर्थवत्त्व इन पांचों 
में संयम करने से योगी को इन्द्रियजयी सिद्धि प्राप्त होती हे ॥४७॥ 


च्या० भाष्यम्‌ 

सामान्यविरोषास्मा शन्दादिम्राह्मः ¦ तेष्विन्द्रियाणां पृत्तिमह- 
र्शम्‌ । न च तत्सामान्यमात्रम्रहणाकारं कथमनालोचितः स विषय 
विशेष इन्द्रियेण मनसाऽनुव्यबसीयेतति । स्वरूप पुनः प्रकाशात्मनो 
युद्धिसत्त्व्य सामान्यविशेषयोरयृतसिद्धावयवभेदानुगतः समूहो 
द्रष्यमिन्द्रियम्‌ | तेषां तृत्तीय रूपमस्मितालक्षणोऽहंकारः । तस्य 
सामान्यस्येन्द्रियाणि विशेषाः । चतुर्थ रूपं व्यवसायात्मकाः प्रकाश- 
क्रियास्थितिशीला गुणा येपाभिन्द्रियाणि साहंकाराणि परिणामः । 
पश्चमं रूपं गुणेषु यदनुगतं पुरुषार्थवत्त्वमिति। पश्चस्वेतेष्विन्द्रिय- 
रूपेषु यथाकमं संयमस्तत्र सत्र जय कृत्वा पश्च रूपजयादिन्द्रियजयः 
प्रादुभेवति योगिनः ॥ ४७ ॥ 

व्या भा० पदार्थ 


( सामान्यविशेषात्मा शब्दादिग्नीद्यमः ) सामान्य-विशेष रूप 
शब्दादि ग्रहण करने योग्य हैं । ( तेष्विन्द्रियाणां वृत्तिग्रहणम्‌ ) 
उन शब्दादि विषयों में इन्द्रियों की वृत्ति महण कहलाती हे । (न 
ब तत्सामान्यमात्रप्रहणाकार ) वह वृत्ति सामान्य मात्र से प्रहणा- 
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कार नहीं होती ( कथमयालोचितः स विषय विशेष इन्द्रियेण 
मनसाऽनुव्यवसीयतेति ) मन इन्द्रिय से विना विचारे वह विषय 
बिशेष किस प्रकार निश्चय करे अथोत्‌ मन के सहित इन्द्रियवृत्ति 
“ग्रहृण” कहलाती है । ( स्वरूपं पुनः प्रकाशात्मनो दुद्विसत्त्वस्यः 
सामान्यविशेषयारयुतसि द्धावयवभदानुगतः समूह द्रव्यामन्द्रियम्‌ ). 
फिर प्रकाशरूप सात्विक बुद्धि के परिणाम सामान्य अहंकार 
विशेष इन्द्रिय भिन्न २ सिद्धावयव भेद को प्राप्त, इन्द्रियसमूह द्रव्य, 
स्वरूप कहलाता हे । (तेषां तृतीयं रूपमस्मितालक्षणोऽहकारः ) 
उनका तीसरा रूप अस्मिता लक्षण अहंकार है । ( तस्य सामान्य- 
स्येन्द्रियाणि विशेषाः) उस सामान्य रूप अहंकार के इन्द्रिय 
विशेत परिणाम हैं । ( चतुर्थ रूपं व्यवसायात्माः प्रकाशकिया- 
स्थितिशीला गुणा ये अनिन्ट्र्याणि साहंकारागि परिणामः ) चतुर्थ 
रूप निश्चयास्मिरा बुद्धि, प्रकाश, क्रिया, स्थिति, खभाववाले तीन 
गुणों का काये है जिन गुणों के इन्द्रियां अहंकार सहित परिणाम 
हैं । ( पञ्चमं रूप रुणेयु यद्नुगतं पुरुषार्थवत््वमिति ) पः्चमरूप, 
गुणों में जो पुरुष का भोग-मोक्ष रूप प्रयोजनत्व अनुगत है । 
( पञ्चस्तरतेष्विन्द्रियरूपेषु यथाक्रमं संयमस्तत्र तत्र जयं कृत्वां पञ्च- 
रूपजयादिन्द्रियजयः प्रादुर्भवति योगिनः ) इन पांचों इन्द्रियों में 
यथाक्रम उस २ में संयम द्वारा जय करके, पांच रूपों के जय होने 
से योगी को इन्द्रियजय सामर्थ उत्पन्न होती है ॥ ४७ ॥ 


भो० वृत्ति 


ग्रहणमिन्द्रियाणां विषयाभिमुखी वृत्तिः । स्वरूप सामान्येनप्रकादाक- 
स्वम्‌ । अस्मिताऽहंकारानुगमः । अन्वयार्थवत्वे पूर्ववत्‌ । एतेषामिन्त्रि- 
याणामवस्थापञ्चके पूववत्संयम कृत्वेन्द्रियजयी भवति ॥ ४७ ॥ 


_ तस्य फलमाह-- 
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तृतीयः विभूतिपादः । ३९% 


भो ० व्‌ ७ पदार्थ 

( ग्रहणसिस्द्रियाणां विषयाभिमुखी वृत्तिः ) इन्द्रियों की विषय 
ससुखी बृत्ति ग्रहण कहलाती है । ( स्वरूप सामान्येन प्रकाशकन्वम्‌ ) 
सामान्य रूप से इन्द्रियों का प्रकाशकस्व स्वरूप है । ( अस्मिताऽहकारा- 
नुगमः ) अभिमान को प्राप्त अस्मिता है | ( अन्वयाथंचच्वे पूववत ) 
अन्वय और अर्थवच्च पूर्व इस पाद के ४४ सूत्र में कहे अनुसार जानो । 
( एतेषाभिस्द्रियाणामवस्थापञ्चके पूर्ववत्सयम कृत्वेन्द्रमजयी भवति ) 
इन इन्द्रियों की पांच अवस्थाओं में पूव कहे समान सयम करके योगी 
इन्ट्रियजयी होता हे ॥ ४७ ॥ 

( तस्य फटमाए ) इस इन्द्रिः: रय का फल आगे कथन करते हैं--- 
लतो मनाज पत विकरण भाव! प्रधानजयश्च ॥४८॥ 

सू्‌०--उसर इन्द्रियजय से मन के समान शारीर की अनुत्तम 
गति का लाभ इष्ट देश-काल ओर विषय की अपेक्षा से विदेहा 
इन्त्रियों की वृत्ति का लाभ और कार्य सहित प्रकृति का वश होना 
योगी को सिद्ध होता हे । मन के समान कहने का यह अभिप्राय 
हे कि जैसा बिपय अभिलाष रहित मन हो वेसा ही शारीर भी 
पवित्र हो ॥ ४८ 1) 

व्या० भाष्यम्‌ 

क्रायस्यानुत्तमो गतिलाभो मनोजवित्वम्‌। विदेहानामिन्द्रि- 
याणामभिप्रेतदेशाकालविपयापेत्ता वृत्तिलाभो विकरणभावः । सब- 
प्रकृतिघिकारव शित्व॑ प्रधानजय इत्येतास्तिस्र: सिद्धयो मधुप्रतीका 
उच्यन्ते । एताश्च करणपश्चकस्वरूपजयादधिगम्यन्ते ।। ४८ ॥ 


ठ्या० मा० पदाथ 


( कायस्यानुत्तमो गतिलाभो मनोजवित्वम्‌) शरीर की सवे 
से उत्तम गति का लाभ “मनोजवित्ब'' है । ( विदेहानामिन्द्रिया- 
२६ 
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णासभिप्रेतदेशाकालविषयापेत्तो वृत्तिलाभो विकरणभावः ) इष्ट 
देश-काल-विषय की अपेक्षा से देह अभिमान रहित इन्द्रियों की 
वृत्ति का लाभ “विकरणभाव” कहलाता है । ( सबप्रकृतिविकार 
वशिखं प्रधानजय इति ) सब प्रकृति के विकारों का वशित्व “प्रधा- 
नजय” कहलाता है ( एतास्तिस्रः सिद्धयो मधुप्रतीका उच्यन्ते ) 
इन तीनों सिद्धियो को “मधुप्रतीका” नाम से कहते हैं । ( एताश्च 
करणपश्चकस्वरूपजयादधिगम्यन्ते ) यह तीनों सिद्धियां पांचों 
इन्द्रियों के स्वरूप जय से प्राप्त होती हैं इन सिद्धियों के प्राप्त 
होने पर योगी को प्रत्येक सिद्धि में मधु समान स्वाद प्रतीत होता 
हे, इस कारण इनका मधुप्रतीका नाम है ॥ ४८ ॥ 
भो० बृत्ति 

शरीरस्य मनोवदनुत्तमगतिलाभो मनोजवित्वम्‌ । कायनिरपेक्षाणा- 
मिन्द्रियाणां वृत्तिलाभो विकरणभावः । सबवशित्व प्रचानजयः । एताः 
सिद्धयो जितेन्द्रियस्य रादुभंवन्ति ताश्चास्मिञ्शाखे मधुप्रतीका इत्यु- 
च्यन्ते । यथा मधुन एकदेशोऽपि स्त्रदत एवं प्रत्येकमेताः सिद्धयः स्वदन्त 
इति मधुप्रतीकाः ॥ ४८ ॥ 


इन्द्रियजयमभिघायान्तः करणजयमाह-- 

आप (5 

भो० बरृ० पदाथ 
( शरीरस्य मनोचदनुत्तमगतिलामो मनोजवित्वम्‌ ) मन के समान 
शरीर की सर्वोत्तम गति का लाभ “मनोजवित्व” कहलाता है। ( काय- 
निरपेक्षाणामिनिदयाणां बृत्तिछाभो विकरणभावः ) शरीर की अपेक्षा 
से रहित इन्द्रियों की बृत्ति. का लाभ “विकरणभाव” है । ( सर्ववशित्वं 
प्रधानजयः ) सर्वं वशित्व “प्रधानजय” कहलाता है । ( एताः सिद्धयो 
जितेन्द्रियस्थ प्रादुभवन्ति ) जितेन्द्रिय पुरुष को यह सिद्धियां प्राप्त होती 
हैं ( ताश्वास्मिल्शाखे मधुप्रतीका इत्युच्यन्ते ) और वह इस झाख में. 


सघुप्रतीका नाम से कही जाती हैं । (यथा मधुन एकदेशोऽपि स्वदत 
एव प्रत्येकमेताः सिद्धयः स्वदन्तः ) जैसे मधुका एक देश भी स्वाद 
देता है इसी प्रकार इन तीनों में से प्रत्येक सिद्धि स्वाद देती है ( इति 
मधुप्रतीकाः ) इस कारण मधुप्रतीका कहलाती हैं ॥ ४८ ॥ 
( इन्द्रियजयम भिघायान्तःकरणजयमाह ) इन्द्रियजय को कथन 
करके, आगे अन्तःकरण जय का कथन करते हैं-- 
सस्वपुरुषान्यताख्यातिमात्रस्य सवे भावा- 
धिष्ठातृत्वं सवज्ञातृत्व च ॥ ४६ ॥ 
स्‌०- बुद्धि और पुरुष इन दोनों की भिन्नता का ज्ञानमात्र 
है जिस योगी को, उसको सवे चित्त के भावों का अधिष्ठातृत्व 
अर सर्वज्ञातृत्व प्राप्त होता है ॥ ४९ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 
निर्धृतरजस्तमोमलस्य बुद्धिसत्त्वस्य परे वैशारद्ये परस्यां वशी- 
कारसंज्ञायां वतमानस्य सत्तवपुरु पान्यताख्यातिमात्ररूपप्रतिष्ठस्य 
सवेभावाधिष्ठादृत्वम्‌ । सवात्मानो गुणा व्यवसायव्यवसेयात्मकाः 
स्वामिनं क्षेत्रज्ञ प्रत्यशेषदश्यात्मछेनोपस्थिता इत्यथः । स्वेज्ञातृत्व 
सवोत्मनां गुणानां शान्तोदिताव्यपदेश्यधमत्वेन व्यवस्थितानाम- 
क्रमोपारूढ विवेकजं ज्ञानमित्यर्थः । इत्येषा विशोका नाम सिद्धियो 
प्राप्य योगी सवज्ञः क्षीणकुशबन्धनो वशी विहरति ॥ ४९ ॥ 
व्या० भा० पदाथे हर 
( निर्धूतरजस्तमोमलस्य बुद्धिसत्त्वस्य परे वेशारथे ) दूर हो 
गया है रज-तम रूपी मल जिस का ऐसी सात्विक बुद्धि के प्रकाश 
में ( परस्यां वशीकारसंज्ञायां वतमानस्य ) परम वशीकार नाम 
ताले वैराग्य में वतमान ( सत्त्वपुरुषान्यताख्यातिंमात्ररूपप्रतिष्ठस्य ) 
बुद्धि ओर पुरुष की भिन्नताख्यातिमात्र रूप में प्रतिष्ठित 'योगी की? 


३९८ पातज्ञलयोगदश न-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 


( सर्वेभावाधिष्ठावृत्वम ) सब भावों का अधिष्ठातापन कि (सवोत्मानो 
गुणा व्यवसायव्यवसंयात्मकाः खामिन ज्षेत्रज्ञ प्रत्यशेषरश्यात्मत्वें- 
नापस्थिता इत्यथः ) सवे अन्तःकरण के धम निश्चित, ओर निश्चय 
करने योग्य, का सम्पूर्ण ज्ञान क्षेत्रज्ञ > जाननेवाले स्वामी को 
दृश्यरूप से प्राप्त रहता है, यह अथ है । ( सबज्ञातृत्वं) सब का 
` ज्ञातापन यह है कि ( सवात्मनां गुणानां शान्तोदिताव्यपदेश्यधमं- 
त्वेन व्यवस्थितानासक्रमांपारूद विवेकज ज्ञानमित्यथः ) सव अन्तः 
करण के धर्म अतीत-वर्तमान और अनागत रूप से व्यवस्थित 
हओं का क्रम से विवेकज ज्ञान होता है, यह अथ है । ( इत्येषा 
बिशोका माम सिद्धियो प्राप्य यागी सवज्ञः ज्ञीणकशात्रन्धनाो वशी 
विहरति ) इस प्रकार यह विशोका नामवाली सिद्धि है, जिसको 
प्राप्त होकर योगी सर्वज्ञ होता है ओर छेशरूपी बन्धन क्षीण 
होने से सवे को वश किये हुए विचरता है ॥ ४९ ॥ 
~ 
भा० वत्ति 

तस्मिन्बुद्धेः सात्तिके परिणामे कृतसंयमस्य या स॒च्वपुरुषयोरुत्पद्यते 
विवेकर्यातिगुंणानां कतृत्यामिसानशिथिलीभावरूपा तन्माहतम्यात्तत्रेव 
स्थितस्य योगिनः सवं भावाधिष्टातृत्वं सवज्ञातृत्वं च समाधेभंवति । सर्वेषां 
गुणपरिणामानां भावानां स्वामिवदाक्रसण सवभा आधिष्टातृत्त, तेषामेव च 
शान्तोदिताव्यपदेदयधर्मित्वेनावस्थितानां यथावद्विवेकज्ञान सवज्ञातूत्वम्‌ । 
एपां चास्मिम्दाखें परस्यां वशीकारसंशायां प्राप्तायां विक्ञोका नाम सिद्धि- 
रित्युच्यते ॥ ४९ ॥ 

क्रमेण भूमिकान्तरमाह-- 

भो० व० पदार्थ 


, ( तस्मिन्बुद्धः सात्तिके परिणामे कृतसंयमस्य या सत्त्वपुरुषयोरुत्प> 
श्रते विवेकख्यातिः ) उस बुद्धि के सात्विक परिणाम में किया है संयम 


omer ee 


तृतीयः विभूतिपादः । ३९९ 
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जिस योगी ने उस को जो बुद्धि और पुरुष विषयक विवेकख्याति उत्पन्न 
होती है (गुणानां कतृत्वाभिमानशिथिटीभावरूपा तन्मादात्म्यात्तत्रेय स्थितस्य 
योगिनः सवभात्राधिष्ठातृत्तरं सर्वशाव॒त्य च समाधेभवति) गुणों का कतृत्व- 
रूप अभिसान शिथिल होने पर उसके महत्व से उसमें स्थिर हुए योगी 
को चित्त के सर्व भावों का अधिष्ठातापन और सव ज्ञातापन समाधि में 
होता है । ( सर्वेषां गुगपरिणामानां भावामां स्वामिवदाक्रमणं सवंभावा- 
घिष्ठातृत्व ) गुणों के सवपरिणामो और भावों का स्वामी के समान आक्र- 
मण करना सवेभावाधिष्टातृत्व है, ( तेषामेव च दान्तोदिताव्यपदेशय- 
धर्सित्वेनादस्थितानां यथात्रद्विवेकज्ञानं सवज्ञातृत्वम्‌ ) और अतीत-वत- 
मान-अनागत काल में घर्मीभाव से अवस्थित हुए उन्हीं गुणों का 
यथाथ विवेकज्ञान सर्वज्ञातृत्व कहलाता है। ( एपां चास्मिञ्शाखे 
परस्या वशीकारसंज्ञायां प्राप्तायां ) परमवशीकार सज्ञा में प्राप्त हए इनको 
इस शाख में (विशोका नाम सिद्धिरित्युच्यते) विशोका सिद्धि कहते हैं ॥४९॥ 

( क्रमेण भूयिकान्तरमाह ) क्रस से अन्य भूमिफझा को कहते हैं--- 

ची A रु ७. दर 

तहराग्यादांपे दोषबीजच्षये कवल्यम्‌ ॥ ५० ॥ 

स्‌?--उस विवेक ज्ञान में भी वैराग्य होने से झेशों के बाज 

नाश होने पर योगी को केवल्य की प्राप्ति होती है ॥ ५० ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 

यदाऽस्यैवं भवति छेशकमत्तये सत्त्वस्यायं विवेकप्रत्ययो धर्म: 
सत्त्वं च हेयपक्षे न्यस्त॑ पुरुषश्वापरिणामी शुद्धोऽन्यः सत्वादिति । 
एवमस्य ततो बिरज्यमानस्य यानि छेशबीजानि दग्धशालिबीज- 
कल्पान्यप्रसवसमथानि तानि सह मनसा प्रत्यस्त गच्छन्ति । तेषु 
प्रलीनेघु पुरुषः पुनरिदं तापत्रय न मुक्त । तदेतेषां गुणानां मनसि 
क मे्शविपाकस्वरूपेणाभिव्यक्तानां चरितार्थानाम्‌ प्रतिप्रसवे पुरु- 
षस्याऽऽत्यन्तिको गुणवियोगः कैवल्यम्‌, तदा स्वरूपप्रतिष्ठा चिति- 
शक्तिरेव पुरुष इति ॥ ५० ॥ 


४०० पातअलयोगदशन-भाषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-बृत्ति सहित 
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व्या भा? पदाथ 


( यदाउस्येव॑ भवति कुशकमेक्षये ) छेश और कर्मा के नाश 
होने पर जब इस योगी का ऐसा भाव होता हे कि ( सत्त्वस्यायं 
विवेकप्रत्ययो धमः ) यह विवेकज्ञान बुद्धि का धम हे ( सत्त्वं च 
हेयपक्षे न्यस्तं ) और बुद्धि त्याज्य पक्ष में मानी गइ है ( पुरुषश्चा- 
परिणामी झूद्धोऽन्यः सत्त्वादिति) और शुद्धखरूप अपरिणामी 
पुरुष बुद्धि से भिन्न है । ( एवमस्य ततो विरज्यमानस्य यानि छेश- 
बीजानि दग्धशालिबीजकल्पान्यप्रसबसमथानि ) इस प्रकार उस 
विवेकज्ञान स भी वेराग्य को प्राप्त हुए योगी के जो छेश बीज 
कर्म-वासना हैं जले हुए घाना बीज के समान, अनुत्पत्ति के योग्य 
हो जाते हैं ( तानि सह. मनसा प्रत्यस्तं गच्छन्ति ) वह मन के 
सहित लयता को प्राप्त हो जाते हैं । ( तेषु प्रलीनेषु पुरुषः पुनरिदं 
तापत्रयं न भुडक्ते ) मन सहित उन कमं वासनाओं के लीन होने 
पर फिर पुरुष इन आध्यात्मिक-आधिभोतिक-आधिदैविक ताप त्रय 
को नहीं भोगता । ( तदतेषां गुणानां मनसि कमछुशविपाकस्वरू- 
पशाभिव्यक्तानां चरिताथानां प्रतिप्रसवे ) कम-छुश और फल 
रूप से मन में प्रकट हुए पुनः कृतप्रयोजन हुए इन गुणों के कारण 
में लीन होने पर ( पुरुषस्याऽऽत्यन्तिको गुणवियोगः कैवल्यम्‌ ) 
पुरुष का अत्यन्त गुणों से प्रथक्‌ होना कैवल्य कहलाता है, ( तदा 
स्वरूपप्रतिष्ठा चितिशक्तिरेव पुरुष इति ) तब चेतन पुरुष स्वरूप में 
प्रतिष्ठित होता हैँ ॥ ५० ॥ 


भो० वृत्ति 


तस्यामपि विशोकायां सिद्धौ यदा वैराग्यमुत्पथते योगिनस्तदा 
तस्माद्दोषाणां रागादीनां यद्वीजमविद्यादयस्सस्य क्षये निमूलने केनल्यमात्य- 


तृतीयः विभूतिपादः । ४०१ 
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न्तिकी दुःखनिश्वत्तिः पुरुषस्य गुणानामधिकारपरिसमाप्तौ स्वरूपप्रतिष्ठ- 
स्वम्‌ ॥ ५० ॥ 

अस्मिश्नेव समाधौ स्थित्युपायमाह- 

भो० न्रुण पदार्थ 

( एतस्यामपि विशोकायां सिद्धौ यदा वैराग्यम्ुत्पद्यते योगिनः ) 
इस विशोका सिद्धि में भी जब योगी को वैराग्य उत्पन्न होता है ( तदा 
तस्माइोषाणां रागादीनां यट़ीजमविद्यादयस्तस्य क्षये निमूलने कैवल्यम्‌ ) 
तब उस वैराग्य से रागादि दोषों का जो बीज अविद्यादि हैं, उनके नाश 
अर्थात्‌ निर्मूल होने पर केवल्यगति ( आत्यन्तिकी दुःखनिवृत्तिः घुरुषस्य ) 
पुरुष की दुःखों से अत्यन्त निवृत्त होती है ( गुणानामधिकारपरिसमास्षौ 
स्वरूपप्रतिष्ठस्वम्‌ ) गुणों का अधिकार समास होने पर स्वरूप में स्थिर 
होना ही कैवल्य है ॥ ५० ॥ 

( अस्मिन्नेत्र समाधौ स्थिः्युपायमाह ) इसी समाधि में ठहरने का 
का उपाय आगे कहते हैं 


स्थान्युपनि मन्त्रण सङ्गस्मयाकरणं पुन- 
५ रनिष्टप्रसङ्गात्‌॥ २१ ॥ 
सू०--(स्थान्युपनिमन्त्रणे) स्थानधारी गृहस्थ पुरुषों के निमन्त्रण 
करने पर ( सङ्गस्मयाकरणं ) उन का सङ्ग न करना और गवे भी 
न करना ( पुनरनिष्टप्रसङ्गात्‌ ) क्योंकि फिर अनिष्ट प्रसङ्ग होने से 
योग की हानि होगी ॥ ५१ ॥ 


च्या० भाष्यम्‌ 
चत्वारः खल्वमी योगिनः प्राथमकहिपको मधुभूमिकः प्रज्ञाज्यो - 


_ तिरतिक्रान्तिभावनीयश्चेति । तत्राभ्यासी प्रकृत्तमान्नज्योतिः प्रथम: । 
ऋ तंभरप्रज्ञो द्वितीयः । भूतेन्द्रियजयी तृतीय: सर्वघु भावितेषु भाव- 
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नीयेषु कृतरक्षाबन्धः कतव्यसाधनादिमान्‌ । चतुर्थो यस्त्वतिक्कान्त- 
भावनीयस्तस्य चित्तप्रतिसग एकाऽथः। सप्तविधा5स्य प्रान्तभूमिप्रज्ञा । 

तत्र मधुमतीं भूमिं सात्षात्कुवतो ब्राह्मणस्य स्थानिनो देवा 
सत्त्वविशुद्धिसनुपश्यन्तः खानेरुपनिमन्त्रयन्ते भो इहाऽऽस्यतामिह 
रम्यतां । 

[ कमनीयोऽयं भोगः कमनीयेयं कन्या रसायनमिदं जरामृत्य 
बाधते वैहायसमिदं यानममी कल्पद्रमाः पुण्या मन्दाकिनी सिद्धा 
महषय उत्तमा अनुकूला अप्सरसो दिव्य श्रोत्रचक्षुपी वञ्जोपमं 
कायः स्वगुणः सवमिदमुपाजितमायुष्मताप्रतिपद्यतामिदमक्षयमजर- 
ममरस्थानं देवानां प्रियमिति | 

एवमभिधीयमानः सङ्ग दोषान्भावयेद्‌घोरेपु संसाराङ्गारेषु पच्य- 
मानेन मया जननमरणान्धकारे विपरिवतमानेन कर्थचिदासादितः 
क्ेशतिमिरविनाशी योगप्रदीपस्तस्य चैत तृष्णायोनयो विपयबायव 
प्रतिपक्ताः। स खल्वहं लब्धालोकः कथमनया विप्यसगतृष्णया 
वञ्चितस्तस्यंव पुनः प्रदीप्तस्य सखाराम्नेरात्मानसिन्त्रनी कुयामिति । 
स्वस्ति व: स्वग्नोपमेभ्यः कृपण जनप्राथनीयेभ्यो विषयेभ्य इत्येवं निश्चि- 
तमतिः समाधि भावयेत्‌ । 

सङ्गमकृत्वा स्मयमपि न कुयीदेवमह देवानामपि ग्रार्थनीय इति । 
स्मयादयं सुस्थितमन्यतया मृत्युना केशेषु ग्रही तमिवा55त्मान न भाव- 
यिष्यति । तथा चास्य छिद्रान्तरप्रेक्षी नित्यं यल्लोपचयः प्रमादो लब्ध- 
विवर: छेशानुत्तम्भाविष्यति ततः पुनरनिष्टभ्रसङ्गः । एवमस्य सङ्ग- 
स्मयावकुवेतो भावितोऽर्थो टढी भविष्यति । भावनीयश्चार्थोऽभिमुस्वी 
भविष्यतीति ॥ ५१ ॥ 


व्या० भा० पदार्थ 


( चत्वारः खस्वमी योगिनः ) निश्चय यह योगी चार गतियों- 
बाले होते हैं, ( प्राथमकल्पिको मधुभूमिकः प्रज्ञाज्योतिरतिकान्तभा- 


तृतीयः विभूतिपांदः । ४०३ 
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वनीयश्चेति ) प्रथम: कल्पिकः, द्वितीयः मधुभूमिकः,` तृतीय: प्रज्ञा 
ज्योतिः, चतुर्थः अतिक्रान्तभावनीयः । 

( तत्राभ्यासी प्रवृत्तमात्रज्योतिः प्रथमः ) उन में प्रवृत्तमात्रञ्यो- 
तिवाला अभ्यासी पहला है। ( ऋतंभरप्रह्लो द्वितीयः ) ऋतंभरा 
प्रज्ञावाला दूसरा है । ( भूतनिद्रयजयी ततीयः ) भूत-इन्द्रियों कों 
जय किया है जिसने वह तीसरा है । ( सर्वेपु भावितपु भावनीयघु 
कृतरक्षाबन्धः कतव्यसाधनादिमान्‌ ) सवे बिचार किय हुए और 
विचारने योग्य भावों में किया है रक्षा बन्ध जिसने, और करने 
योग्य साधनोंवाला ( चतुर्थः ) चौथा ( यस्त्वतिक्रान्तभावनीय- 
स्तस्य चित्तप्रतिसगं एकाऽथः ) जो विचारणीय को लांघ चुका 
अथात्‌ पृण ज्ञानी है, उस के चित्त में एक मोक्षरूपी प्रयोजन है । 
( सप्षविधाऽस्य प्रान्तभूमिप्रज्ञा ) इसकी अन्तिम भूमिका वाली 
प्रज्ञा सात प्रकार की होती हैं । 


( तत्र मधुमतीं भूमिं साक्षात्कुवती त्राह्मणस्य ) उन में से मधु- 
मती भूमि का साक्षात्‌ किया है जिस ब्राह्मण ने उसको ( स्थानिनो 
देवाः सत्वविझुद्धिमनुपश्यन्तः ) ऐश्वययुक्त स्थानधारी गृहस्थ 
विद्वान पुरुप उसके अन्तःकरण की शुद्धि को देखते हुए ( खाने 
रुपनिमन्त्रयन्ते ) स्थानादि से निमन्त्रित करते हैं ( भो इहाऽऽ- 
स्यतामिह रम्यतां ) हे भगवन हमारे यहां निवास करो, हमारे 
यहां रमण करो, यहां तक तो शास्त्रानुसार है, आगे दुष्ट पाख- 
शिडयों का कथन हे जो किसी ने इस भाष्य में मिला दिया है 
सो उसको भी मूलमात्र लिख दिया है, आगे यहां से जो शुद्ध- 
भाष्य है उसका अर्थ लिखते हैं और यही सङ्गित है देखो ! 

( एवमभिधीयमानः सङ्गदोषान्भावयेत्‌ ) इस प्रकार प्राथना 
करते हुओं से सङ्ग दोषों को विचारे कि ( घोरेषु संसाराङ्गारेषु 
पच्यमानेन मया ) इस महान्‌ भयङ्कर संसार अझ्नि में जलते हुए 
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मैंने ( जननमरणान्धकारे विपरिवर्तमानेन ) जन्म-मरणरूप अन्ध- 
कार में परिवत होते हुए ( कथचिदासादितः कुशतिमिरविनाशी 
योगप्रदीपः ) किसी पुण्य विशेष के प्रताप से कुशरूप अन्धकार 
का नाश करनेवाला योगप्रदीप प्राप्न किया (तस्य चैते तृष्णा- 
योनयो विषयवायवः प्रतिपक्षाः ) और उसकी यह विषय तृष्णारूप 
चायु विरोधी कारण है। ( स खल्वह लब्धालोकः कथमन्या विषय- 
मृगतृष्ण्या वच्चितस्तस्यव पुनः प्रदीप्रस्य संसाराभरात्मानमिन्धनी 
कुयोमिति ) सो में ज्ञान को प्राप्त होकर किस प्रकार मृगतृष्णा के 
मिथ्याजल समान विरोधी विषयों को ग्रहण करके फिर उसी 
जलती हुई संसाररूपी अभि में अपने को इन्धन बनाउँ । (स्वस्ति वः 
स्वप्नोपमेभ्यः कृपणजन प्राथेनीयेभ्यो विषयेभ्यः) इस प्रकार विचार 
करके यह तुमको ही शुभ हो, सांसारिक विषय तो खप्न के समान 
शूद्र जनों से प्रार्थना करने योग्य हैं ( इत्येवं निश्चितमतिः समाधिं 
भावयेत्‌ ) इस प्रकार निश्चित हुआ समाधि की ही भावना करे । 


( सङ्गमकृत्वा स्मयमपि न कुयात्‌) सङ्ग न करके गव भीन 
करे कि ( एवमहं देवानामपि प्राथनीय इति ) में विद्वानों से पूजित 
होता हूँ । ( स्मयादय सुस्थितंमन्यतया मृत्युना केशेषु गृहीतमिवाऽऽ- 
समानं न भावयिष्यति ) गने से यह्‌ सुख में स्थित मान कर उस 
मृत्युरूप से केश पकड़े हुए के समान अविद्या प्रसित हुआ पर- 
आत्मस्वरूप का विचार न करेगा । ( तथा चास्य दिद्रान्तरप्रेक्ती ) 
वैसे ही इसके छिद्रान्तर को देखने वाला ( नित्यं यत्न) नित्य यत्न 
करता है ( उपचयः प्रमादो लब्धविवरः छेशानुतम्भाविष्यति ) 
उपचार से प्रमादी हुआ छिद्र क्रो पाकर छेशों को उत्तम बनायेगा 
९ ततः पुनरनिष्ट्र प्रसङ्ग: ) उससे फिर अनिष्ट की प्राप्ति होगी 
( एवमस्य सङ्गस्मयावकुवलो भावितोऽर्थो रढी भविष्यति) इस 
विचार से इस योगी को सङ्ग ओर गवे न करते हुए विचारा हुआ 


सृतीयः विभूतपादः । ` ४०५ 
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अर्थ दृढ़ हो जायगा ( भावनीयश्चार्थोऽभिमुखी भविष्यतीति ) और 
विचारणीय अथ के सम्मुख हो जायगा ॥ ५१ ॥ 
भोग वृत्ति 

चत्वारो योगिनो भवन्ति । तत्राभ्यासवाम्प्रवृत्तमात्रज्योतिः प्रथमः । 
ऋत भरप्रज्ञो द्वितीयः । भृतेन्ट्रियजयी तृतीयः । अतिक्रान्तभावनीयश्च- 
तुर्थः । तत्र चतुथस्य समाधेः प्रा्सप्तविधग्रान्तभूमिप्रज्ञो भवति । ऋतं- 
भरप्रज्ञस्य द्वितीयां मधुमतीसंज्ञां भूमिकां साक्षात्कुवतः स्थानिनो देवा 
उपनिमन्त्रयितारो भवन्ति दिव्यखीवसनादिक ढौकयन्ति तस्मिन्नपनिम- 
न्त्रणे नानेन सङ्गः कतव्यः, नापि स्मयः, सङ्गकरणे पुनविषयभोगे पतति, 
स्मयकरणे कृतकृत्यमात्मान मन्यमानो न समाधावुत्सहते । अतः सङ्ग- 
स्मययोस्तेन वर्जन कत्तब्यम्‌ ॥ ५१ ॥ 


अस्यामेव फलभूतायां विवेकख्यातौ पूर्वोक्तस॒यमव्यतिरिक्तमुपाया- 
म्तरमाइ-- 


भो० वु० पदा थे 


( चत्वारो योगिनों भवन्ति ) चार प्रकार के अधिकारवाले योगी 
होते हैं । ( तत्राभ्यासवान्प्रवृत्तमात्रज्योत प्रथमः ) उनमें अभ्यासवान्‌ 
प्रवृत्तमात्रज्योल पहला है ( ऋत+रपज्ञो द्वितीय: ) ऋतभरा प्रज्ञावाला 
दूसरा है । ( भूतेन्द्रियजयी तृतीय: ) भूत-इन्द्रियों को जय करने वाला 
तीसरा ( असिक्रान्तभावनीयश्चतुथः ) जिसने सर्व विचारणीय को विचार 
लिया है वह चौथा है । ( तत्र चतुर्थस्य समाधेः) उनमें चोथे की 
समाधि में ( प्राप्तसप्तविधप्रान्तभूमिप्रज्ञो भवति ) सात प्रकार की अन्तिम 
भूमिका वाली बुद्धि होती है ( ऋतभरप्रज्ञस्य द्वितीयां मधुमतीसंजञां 
भूमिकां साक्षाव्कुवतः स्थानिनो देवा उपनिमन्त्रयतारो भवन्ति ) दूसरी 
ऋतंभराप्रज्ञा मधुमती नामवाली भूमिका साक्षात्‌ करते हुए योगी को 
श्थानधारी ऐश्वयवान्‌. गृहस्थी विद्वान्‌ निमन्त्रण देते हैं ( दिव्यस्रीबस- 
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नादिकं ढौकयन्ति ) दिव्यख्री-वखादि नञ्रतापूरक समपंण करते हैं 
( तस्मिक्षपनिमन्त्रणे नानेन सङ्ग कतब्यः नापि स्मयः ) उसके उपनिं- 
मन्त्रण करने पर न इससे सङ्ग करना योग्य है, न गच करना, ( सङ्ग- 
करणे पुनर्विषयभोगे पतति ) सङ्ग करने में फिर विषयभोगों में पड़ता है, 
( स्मयकरणे कृत कृत्यमांस्मान मन्यमानो न समाधाघुस्सहते ) गव करने 
में अपने को कृतकृत्य मानता हुआ समाधि में उत्साइवान्‌ नहीं होता । 
( अतः सङ्गस्मययोस्तेन वजन कत्तब्यम्‌ ) इस कारण सङ्ग और गत्र दोनों 
योगी से त्यागने योग्य हैं ॥ ५१ ॥ 

( अस्यामेव फलभूतायां विवेकख्यानौ पूर्वोक्तसयमव्यतिरिक्तसुपाया- 
न्तरमाह ) इस फछरूप विवेकख्याति में ऊपर कहे सयम से भिन्न दूसरा 
उपाय कहते हैँ-- 


च्णतत्कसयोः सयमादिवेकज ज्ञानम्‌ ॥ ५२ ॥ 
सू०---क्षणं और उन के क्रम में संयम करने से योगी को 
विवेकज ज्ञान उत्पन्न होता है ॥ ५२ ॥ 
व्या० माष्यम्‌ 


यथाऽपकर्षपयेन्तं द्रव्यं परमाणुरेवं परमापकर्षपर्यन्तः काल 
क्षणः यावता वा समयेन चलितः परमाणुः पूवदेशं जद्यादुत्तर- 
देशमुपसपद्येत स कालः क्षण: । तत्मवाहाविच्छेदस्तु क्रमः । क्षण 
तत्कमयोनोस्ति वस्तुसमाहार इति बुद्धिसमाहारो मुहृताहोरात्रादयः। 
स खल्वयं कालो वस्तुशून्योऽपि बुद्धिनि्माणः शब्दज्ञानानुपाती 
लौकिकानां व्युत्थितदशेनानां वस्तुस्वरूप इवावभासते । 

क्षणस्तु वस्तुपतितः क्रमावलम्बी । क्रमश्च क्षणानन्तयोत्मा तं 
कालविदः काल इत्याचक्षते योगिनः | नच द्वौ क्षणो सह भवतः । 
क्रमश्च न इयोः सहभूवोरसंभवात्‌। पूर्वस्मादुत्तरभाविनो यदा- 
नन्तये कणस्य स क्रमः। तस्माइतमान एवेकः क्षणो न पूर्वोत्तर 
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क्षणाः सन्तीति। तस्मान्नास्ति तत्समाहारः | ये तु भूतभाविनः 
क्षणास्ते परिणामान्विता व्याख्येयाः । तेनेकेन क्षणेन कृत्स्नो लोक: 
परिणाममनुभवति । तत्लणोपारूढ़ाः खल्वमी सर्वे धमाः । तयोः 
क्षणतत्क्रमयोः संयमात्तयो: साक्षात्करणम्‌ | ततश्च विवेकजं ज्ञान 
प्रादुभवति ॥ ५२ ॥ 

तस्य विपयविशोष उपक्षिप्यते 

व्या? भा० पदाथ 

( यथाऽपकर्षपर्यन्तं द्रव्यं परमाणुरेवं परमापक पेपयन्तः कालः 
क्षण: ) जैसे द्रव्य घटते २ अन्तिम दशा में परमाणुभाव को प्राप्त 
हा जाता है, से ही काल घटते २ आन्त में ज्ञणगति को प्राप्त हो 
जाता है ( यावता वा समयेन चलितः परमाणुः पूवेदेशं जद्यादुत्त- 
रदेशमुपसंपद्येत स कालः क्षणः ) अथवा जब तक समय से चलता 
हुआ परमाणु पूर्वं देश को त्यागकर उत्तर देश को प्राप्त होवे, 
वह काल का भाग क्षण हे, अथात्‌ अति न्यून से न्यून समय का 
नाम क्षण है । ( तप्प्रवाहाविच्छेदस्तु क्रमः) उन क्षणों के प्रवाह 
का विच्छेद न होना क्रम कहलाता है । ( क्षणतव्क्रमयोनास्ति 
बस्तुसमाहारः ) जर और क्रम यह दोनों एक वस्तु नहीं है ( इति 
बुद्धिसमाहारो मुहुताहोरात्रादय: ) इस कारण वुद्धि से समाहार 
किये दिन रात्रि आदि हैं । ( स खल्वयं कालो वस्तुशून्यो5पि बुद्धि- 
निर्माण: ) निश्चय वह काल, शून्य वस्तु होने पर भी बुद्धि से 
निर्माण किया हुआ है, ( शब्दज्ञानानुपाती लौकिकानां व्युस्थित- 
दर्शनानां वस्तुस्वरूप इवावभासते ) शब्दज्ञान के पश्चात्‌ ज्ञान को 
ग्रहण करने वाले व्युत्थान चित्त से देखनेवाले लौकिक पुरुषों को 
वस्तु स्वरूप फे समान भासित होता हे । 

( क्षणस्तु वस्तुपतितः क्रमावलम्बी ) ऋमाश्रित होने से क्षण 

कोई बस्तु नहीं है । ( क्रमश्च क्षणानन्तयोत्मा । तं कालविदः काल 
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इत्याचक्षते योगिनः ) एक क्षण के पश्चात्‌ दूसरा क्षण यह रूप 
क्रम कहलाता है । उसको काल के जानने वाले योगी पुरुष काल 
कहते हैं । ( नच हो क्षणी सह भवतः) और दो क्षण एक साथ 
नहीं होते। ( क्रमश्च न द्वयोः सहभुवोः) ओर क्रमसे भी दो 
साथ २ नहीं होते ( असंभवात्‌) असंभव होने से । ( पूवस्मा- 
दुत्तरभाविनो यदानन्तयं क्षणस्य स क्रमः ) पूव वाले से उत्तर 
होनेवाले का जो अन्तर न होना वही क्षणों का क्रम है । ( तस्मा- 
इतेमान एवैकः क्षण: ) इस कारण वर्तमान ही एक क्षण है ( न 
पूर्वोत्तरक्षणाः सन्तीति ) पूरवे उत्तर क्षण नहीं हैं । ( तस्मान्नास्ति 
तत्समाहारः) इस कारण उनका एकतृस्व भी नहीं है। (ये तु 
भूतभाविनः क्षणास्ते परिणामान्तिता व्याख्येयाः) जो अतीत- 
अनागत क्षण हैं, यह वर्तमान क्षण के ही परिणाम कहने योग्य 
हैं । ( तेनैकेन क्षणेन कृत्स्नो लोकः परिणाममनुभवति ) उस वत- 
मान एक क्षण से ही सम्पूण लोक परिणाम को प्राप्त होता है । 
( तत्तणोपारूढाः खल्वमी सवे धमाः ) निश्चय यह सवं धम उस 
क्षण के ही आश्रित हें। ( तयोः क्षणतत्क्योः संयमात्तयो 
साक्षात्करणम्‌) क्षण ओर क्षणों के क्रम इन दोनों में संयम करने 
से उन दोनों का साक्षात्‌ होता है । ( ततश्च विवेकजं ज्ञानं प्रादु- 
भवति ) उससे विवेकज ज्ञान उत्पन्न होता है ॥ ५२ ॥ 

( तस्य विषयविशेष उपक्षिप्यते) उसका विषय विशेष आगे 


कहा जाता है--- 


क 

भा० वृत्ति 
. क्षणः सर्वान्त्यः कालावयवो यस्य कलाः प्रभतितु न शक्यन्ते । तथा- 
विधानां कालक्षणानां यः कमः पौर्वापर्यण परिणामस्तत्र संयमाथागुक्त 
विवेक ज्ञानमुत्पद्यते । अयमथः--भय काछक्षणोऽमुष्मात्कालक्षणा- 
सुस्तरोऽपमस्मात्पूव इत्येवंविधे. मे कृतसंयमस्यात्यन्तसूक्ष्ेऽपि क्षणक्रमे 
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यदा भवति साक्षात्कारस्तदाउन्यदपि सूक्ष्मं महदादि साक्षात्करोतीति 
घिवेकज्ञानोत्पत्तिः ॥ ५२ ॥ 


अस्येव संयमस्य विषयविवेकोपक्षेपणाया558--- 
क गद 
भो० वृ० पदार्थ 


( क्षणः सवान्त्यः कालावयवः ) काल का सबसे अन्तिम भाग क्षण 
कहलाता है ( यस्य कलाः प्रभवितु न शक्यन्ते ) जिस के फिर भाग नहीं 
हो सक्ते । ( तथाविधानां कालक्षणानां यः क्रमः पौर्वापयंण परिणामः ) 
उस प्रकार के काल क्षणों का जो क्रम अर्थात्‌ पहले का पिछले से परि- 
णाम है (तत्र संयमाआगुक्त विवेकजं ज्ञानमुत्पद्यते ) उसमें संयम 
करने से पूर्व कहा विवेकज ज्ञान उत्पन्न होता है । ( अयमर्थः ) यह 
अर्थ है--( अयं कालक्षणोऽमुष्मात्कालक्षणादुत्तरोऽयमस्मात्पूवं इत्येव- 
विधे क्रमे ) उस काल क्षण से यह काल क्षण उत्तरवाला है, यह इससे 
पूर्वेवाला है इस प्रकार के क्रम में ( कृतसंयमस्याव्यन्तसूक्ष्मेऽपि क्षणक्रमे 
यदा भवति साक्षात्कारः ) किया है संयम जिस योगी ने उसको अत्यन्त 
सूक्ष्म क्षण क्रम में भी जब साक्षात्कार होता है ( तदाउन्यदपि सूक्ष्म 

« महदादि साक्षात्करोति ) तब अन्य सूक्ष्म और महान्‌ वस्तु का भी 
साक्षात्‌ कर लेता है ( इति विवेकज्ञानोत्पत्तिः ) यह विवेक ज्ञान की 
उत्पत्ति है ॥ ५२ ॥ 

( अस्येव संयमस्थ विषयविवेकोपक्षेपणाया55ह ) इसी संयम के 
विषय विवेक को आगे वर्णन करते हैं-- 


जातिलक्षणदेशैरन्यतानवच्छेदात्तुल्ययोस्ततः 


प्रतिपत्तिः | ५३ ॥ 


सू०--जाति-लक्षण और देश द्वारा समान पदार्थों में भेद. 
' का निश्चय न होने से भी उस विवेकज ज्ञान से निश्चय होता है. ॥५२॥ 
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व्या० भाष्यम्‌ 

तुल्ययोदेशलक्षणसारूप्ये जातिभेदोडन्यताया हेतुः, गौरियं 
वडवेयमिति । तुल्यदेशजातियत्वे लक्षणमन्यत्वकरं कालाक्षी गोः 
स्वस्तिमती गोरिति । दयोरामलकयोजातिलज्ञणसारूप्यादेशभेदो5- 
न्यत्वकर इदं पूर्वमिदमुत्तरमिति | यदा तु पूर्वमामलकसन्यव्यप्रस्य 
ज्ञातुरुत्तरदेश उपावत्यते तदा तुल्यदेशखे पूर्वमेतदुत्तरमेतदितिप्रवि- 
भागानुपपत्तिः । असंदिग्धेन च तत्वज्ञानन भवितव्यमित्यत इद- 
मुक्तं ततः प्रतिपत्तिर्वि वेकज्ञानादिति । 

कथं, पूवामलकसहक्षणो देश उत्तरामलकसहक्षणादवशाद्विन्नः । 
ते चाऽऽमलके स्वदेशक्षणानुभवभिन्ने । अन्यदेशक्षणानुभवस्तु 
तयोरन्यत्वे हेतुरिति । एतेन दृष्टान्तेन परमाणास्तुल्यजातिलक्षण- 
देशस्य पूवपरमाणुदेशसहक्षणसात्षात्करणादुत्तरस्य परमाणोस्त- 
हेशानुपपत्तावुत्तरस्य तदशानुभवो भिन्नः सहक्तणभेदात्तयोरीश्वरस्य 
योगिनोऽन्यत्वप्रत्ययो भवतीति । 

अपरे तु वशयन्ति--येऽन्त्या विशेपास्तेऽन्यताप्रत्ययं कुवे- 
न्तीति । तत्रापि देशलक्षणमेदो मूःतंव्यवधिजातिमेदश्चान्यत्वे हेतुः । 
ज्ञणभेदस्तु योगिबुद्धिगम्य एवेति । अत उक्त मूर्तिव्यवावेजाति- 
भेदाभावान्नास्ति मूलप्रथक्‍त्वमिति वाषगण्यः ॥ ५३ ॥ 


व्या” भा० पदाथ 

( तुल्ययोदेशलक्षणसारूप्ये ) देश लक्षण समान होने पर 
दो समान पदार्थों में ( जातिभेदोऽन्यताया हेतु: ) जातिभेद उनके 
भेदज्ञान का कारण होता है, ( गौरियं वडवेयमिति ) जैसे यह्‌ 
गौ है, यह घोड़ी है । ( तुल्यदेशजातियत्वे लक्षणमन्यत्बकरं ) 
ओर जब देश और जाति समान हों, तव लक्षणभेद का कारण 
होता है ( कालाक्षी गौः ) जैसे मौ किस लक्षणवाली है ( खस्ति- 
मती मौरिति ) जिसके गले में खाल लटकती है बह गौ है, इस 
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प्रकार लक्षणभिन्नता का कारण होता है । ( दयोरामलकयो जाति- 
लक्षणासारूप्या हेशभदो5न्यत्वकरः ) दो आमलों के जातिलक्षण 
सारूप्य होने पर देशभेद भिन्नता कारक है ( इद पूवमिदमुत्तर- 
मिति ) वह पृववाला है, यह उत्तर वाला हे । ( यदा तु पूवमाम- 
लकमन्यव्यप्रस्य ज्ञातदत्तरदेश उपावत्यंत ) जब ज्ञाता का चित्त 
अन्य अथे में लगा होने पर पूव आमला उत्तर दश में रखदिया 
जावे ( तदा तुल्यदेशत्वे पूवमतटत्तरः दितिप्रविभागसुपपक्तिः ) 
तब समान देश होने पर यह पू? हौ यह उत्तखाला, यह 
विभाग निश्चय नहीं हो सक्ता । ( असांश्ग्यन च तत्वज्ञानेन भवि- 
तव्यमित्यत इदमुक्तं ) संशय रहित यथार्थ ज्ञान द्वारा निशेय होना 
चाहिये, इस कारण यह कहा गया है कि ( ततः प्रतिपत्ति बिबेक - 
जज्ञानादिति ) उसका विवेकज ज्ञान स निश्चय हाता है । 


( कथं) किस प्रकार ? (पूवानलकसहक्तणो देश उत्तरा- 
मलकसहत्षणाइंशाद्धिनज्न: ) उत्तर आमल के क्षण सहित देश से 
पूवे आमले के क्षण सहित देश भिन्न है । ( ते चाऽऽमलके स्वदे- 
शक्तणानुभवभिन्ने अन्यदेशत्तणानुभवस्तु ) और जब वह आमल 
अपने देश क्षण अनुभव में भिन्न हैं तब दूसरे के देश क्षण का 
अनुभव ( तयोरन्वस्वे हेतुरिति ) उन दोन; के भेद का कारण है । 
( एतेन दृष्टान्तेन परमाणोस्तुल्यजातिलक्षण देशस्य ) इस दृष्टान्त 
से समान जा£~नक्तण-देशा के परमाणु ( पूबपरमाणुदेशसहक्षण- 
साक्षात्करणात्‌ ) पूव आमले के परमाणु देश क्षणों सहित साक्षात्‌ 
करने से ( उत्तरस्य परमाणोस्तददशानुपपत्तावुत्तरस्य तडेशालुभवो 
भिन्नः सहक्तणभेदात्‌ ) उस उत्तरवाले के परमाणु वह देश निश्चय 
न होने पर उत्तरवाले के देश का भिन्न अनुभव कणों सहित भेद 
से होता है ( तयोरीश्वरस्य योगिनोऽन्यत्बप्रत्ययो भवतीति) उन 
दोनों के ज्ञान में समर्थ योगी को भेद का ज्ञान होता दै । 

२७ 
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( अपरे तु वर्णयन्ति) कोई दूसरे कहते हैं--( येऽन्त्या 
विशेयास्तेऽन्यताप्रत्ययं कुत्रन्तीति ) जो अन्त अवस्था वाले विशेष 
द्रव्य हैं, उनका ज्ञान वह पुरुप भिन्नरूप से कहते हैं कि (तत्रापि 
देशलक्षणभदो मूत्तव्यवयिजातिमदश्चान्यत्वे हेतुः ) क्या उनमें भी 
देश-लक्षण-भेद मूर्ति व्यवघि जाति भेद भिन्नता के कारण हैं । 
इस प्रश्न द्वारा कहते हे ( क्षणाभंदस्तु यांगिबुद्धिगम्य एवेति ) क्षण 
भेद तो योगी की बुद्धिगम्य ही हे । ( अत उक्तम्‌ ) इस कारण 
कहा गया कि ( मूर्तिव्यवधिजातिभेदाभावान्नास्ति सूलप्रथक्त्वमिति 
वाषगण्य: ) मूर्ति व्यवधि जाति भेद का अभाव होने स मूल 
प्रकृति सें भिन्नत्व कभी भी नहीं हो सक्ता ॥ ५३॥ 
भा० ब्रत 

पदार्था रा भेदहेतवो जातिळक्ष गदेशा भवन्ति | कचिद्गेदहेतुजातिः, 
यथा गौरियं महिषीऽ्यमिति। जात्या हुल्ययोळक्षण भेदहेतुः, इय 
कलु रेयमरुणेति । जाव्या लक्षणेन चामिन्नयोमें दहेनुदेशो दृष्टः, यथा तुल्य- 
परिभाणयोरासलकयोधिल देशस्थितयोः । यत्र घुनमेंदोऽवधारयितु 
न शक्यते यथेऊदेशास्थितयोः झुङ्योः पार्थिवयोः परमाण्वोस्तथाविधे 
विषय भेदाय कृतसयभस्य भेदेन ज्ञानसुव्पयते तदा तदभ्यासास्सूक्ष्माण्यपि 
तत्वानि भेदेन अतिपद्यते । एतदुक्तं भवति-यत्र केनचिदुपायेन भेदो नाव- 
धारयितु शक्यस्तत्र सयमाद्भवत्येव भेदप्रतिपा्तः ॥ ५३ ॥ 

सूक्ष्माणां तत््वानासुक्तस्य विवेकजः्यज्ञानस्य सञ्ञाविषयस्वाभाब्य 
च्याख्यातुमाह-- 
भो० च० पदार्थ 


( पदार्थानां भेदहेतवो जातिलक्षणदेशा भवन्ति) पदार्थो के भेद 
जान का कारण जाति-रूक्षण-देश होते हैं। ( कचिद्गेदहेतुर्जातिः ) कहीं 
भेद का कारण जाति होती है, ( यथा गौरियं मद्विषीऽयमिति ) जैसे यह 


तृतीयः विभूतिपादः ४१३ 
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गी है यह भेंस है ( जात्या तुल्ययोर्लक्षण भेदहेतुः) और जाति के 
समान होने पर लक्षग भेद का कारण होता है, ( इयं कवुरपमरूगेति ) 
यह गौ चितकबरी है, यह लाल है । ( जात्या लक्षणेन चाभिन्रयोर्भेद- 
हेतुर्देशो इष्ट ) और जाति लक्षण से दोनों एक से होते हुए भेद का 
कारण देश देखा जाता है, ( यथा ) जैसे ( तुल्यपरिमाणयोरामलकयो- 
भिन्नदेशस्थितयोः ) समान परिमाणवाले दो आसले दो भिन्न देशों में 
स्थित डुओं का । ( यत्र पुनमेंदोऽवधारयितुं न शाक्यते ) फिर जहां भेद 
धारण करने को समथ नहीं होते ( यथेकदेशस्थितयोः शुक्कयोः पार्थि- 
बयः परमाण्यास्तथाविधे विषये भेदाय कृतसंयमस्य भेदेन ज्ञानमुत्प्क्के ) 
जैसे एक देश में स्थत पृथ्बी के दो झुङ परमाणु, वैसे विषय में भेद के 
लिये किया है सयम जिसने, उसको भेद के साथ ज्ञान उत्पन्न होता हैं, 
( तदा तदभ्यासात्यूक्ष्मार्ण्याप तत्त्वानि भेदेन प्रतिपद्यन्ते) तब उसके 
अभ्यास से सूक्ष्म तत्त्व भी भेद के साथ जाने जते हैं । (एतदुक्तं भवति) 
यह कहा है कि--( यत्र केतः्चडुपायेन भेदो नावधारयिलु झाझ्यस्ठश 
संयमाद्ध उत्येव भे इप्रतिपस्तिः ) जहां किसी भी उपाय से भेद को नहीं 
चारण कर सक्ते, वहां संयम द्वारा भेर का निश्चय होता हे ॥ ५३ ॥ 


( सूक्ष्माणां तत्त्यानामुक्तस्य वियेकजन्यज्ञानस्य सज्ञाविषयस्वाभाज्य 
व्याख्यातुमाह ) ऊपर कहे सूक्ष्म तत्वों के विवेकज्ञान का स्वभाव, संज्ञा, 
और विषय कहने को अगला सूत्र कहने हे -- 


सारकं सवविषयं सवेथाविषयमक्रम चेति 

विवेक ज्ञानम्‌ ॥ ५४ ॥ 

सू०--- बिना उपदेश के अपनी प्रतिभा से उत्पन्न हुआ ज्ञान 
“तारक” कहलाता है । वह सच पदार्थो का विषय करने वाला, 


खव प्रकार से विषय करनेवाला, एक साथ विषय करनेवाला दो, 
इस को विवेकज ज्ञान कहते हे ॥ ५४॥ | 


Se me 
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व्या० भाष्यम्‌ 


तारकमिति स्वप्रतिभोस्थमनौपदेशिकमित्यर्थः । सविषयं नास्य 
किंचिदविषयी भूतमित्यथेः । सवेथाविषयमतीतानागतप्रत्युत्पन्नं सबै 
पर्यायैः सर्वथा जानातीत्यर्थः | अक्रममित्येकक्तणोपारूढ़ं सवै सवथा 
गृह्वातीत्यथः । एतङ्विविकज ज्ञानं परिपूणेम्‌ । अस्येवांशो योगप्रदीपो 
मधुमतीं भूमिमुपादाय यावदस्य परिसमाप्तिरिति ।। ५४ ॥ 

प्राप्विवेकजज्ञानस्याप्राप्तविवेकजज्ञानस्य वा-- 


व्या० मा० पदाथ 


( तारकमिति स्वप्रतिभोत्थमनौपदेशिकमित्यर्थः ) विना उपदेश 

के अपनी प्रतिभा से उत्पन्न ज्ञान को तारक कहते हैं ( सवेविषयं 
'नास्य किंचिदविषयी भूतमित्यथः ) सवे का विषय करन वाला होने 
स, कोई पदार्थ भी इस का अविषयरूप नहीं होता, यह अर्थ है । 
'(सवेथोविषयमतीतानागतत्रत्युत्पन्न सवे पयाये सर्वथा जानातीत्यर्थः) 
सवथा विषय का यह अभिप्राय है कि अतीत-अनागत के प्रति 
उत्पन्न हुआ ज्ञान सव धर्मों सहित सवथा जानता है । ( अक्रममि- 
त्येकक्षणोपारूदं सव सवथा गृह्णातीत्यर्थः ) एक क्षण में सव को 
सर्व प्रकार से ग्रहण करता है । यह अक्रम का अर्थ है । ( एतद््ि- 
वेकज ज्ञानं परिपूणेम ) यह विवेकज ज्ञान सम्पूण हे । ( अस्ये- 
चांशो योगप्रदीपो मधुमतीं भूमिमुपादाय यावदस्य परिसमाप्रिरिति ) 
इस के ही अश योगप्रदीप मधुमती भूमि को ग्रहण करके जब 
तक इस की समाप्ति हो योगी अपने ज्ञान की बृद्धि करता हे अथात्‌ 
यह ज्ञान की अन्तिम गति है ॥ ५४ ॥ 


__ (दाप्विवेकञज्ञानस्याप्राप्तविवेक ज्ञानस्य वा) योगी को विवेकज़ 
ज्ञान प्राप्त हो अथवा न दो, बुद्धि और पुरुप इन दो नौं की समान 
शुद्धि कैवल्य का कारण हे-- 


तृतीयः विभूतिषादः । 
भो० वृत्ति 

उक्तसंग्रमबलादन्त्यायां भूसिकायासुत्पत्न जान तारयत्यगाधात्संसार-, 
सागराद्योगिनमित्यान्वथिक्या संज्ञया तारकमित्युच्यते । अस्य विषयमाह-- , 
सवविषयमिति। सर्वाणि तत्त्वानि महदादीनि विषयो यस्येति सर्ववि- 
ष्यम्‌ । स्वभावश्चास्य सर्वथाविषयत्वम्‌ । सर्वा भिरवस्थाभिः स्थलसूक्ष्मादि- 
भेदेन तैस्तैः परिणामैः सर्वेण प्रकारेणावस्थितानि तत्त्वाने विषयो यस्येति 
सवथाविषयस्‌ । खभावान्तरमाह---श्रक्रम चेति । निःशेपनानावस्था- 
परिणतद्विश्यात्मकभावग्रहणे नास्य क्रमो विद्यत इति अक्रमम्‌ । सव करत- 
छामलकवयद्युगपत्पश्यतीत्यथः ॥ ५४ ॥ 


४१५ 


न्याल 


अस्माच्च विवेकजात्तारकाख्याज्ज्ञानात्कि भवतीत्याह--- 

र र 

भो० वु० पदार्थ 
( उक्तसंयमवलादन्त्यायां भूमिकायामुत्पन्ने ज्ञान ) ऊपर कहे संयम 
के बल से अन्तवाली भूमिका में उत्पन्न हुआ ज्ञान, ( तारयत्यगाधात्ससार- 
सागराद्योगिनमित्यान्वर्थिक्या सज्ञया तारकमित्युच्यते ) अगाध संसाररूप 
सागर से योगी को तारता है, इस अथ के अनुसार इस ज्ञान का नाम 
“तारक” कहा जाता है। ( अस्य विषयमाह ) इस का विषय कहा जाता 
है--( सर्वविषयमिति । सर्वाणि तत्वानि महदादीनि विषयो यस्येति 
सवंविषयम्‌ ) सवं विषय का अथ यह है कि महदादि सव तत्त्व विषय हैं 
जिस के वह सवंविषयक ज्ञान कहलाता है । ( स्वभावश्चास्य सरवथाविषय- 
स्वम्‌ ) स्वभाव से ही इस का सवे प्रकार से विषय करना । ( सर्वा भिरच- 
स्थाभिः स्थूलसृक्ष्मादिमेदेन तैस्तैः परिणामैः सवेण प्रकारेणावस्थितानि 
तत्त्वानि विषयो यस्येति सवंथाविषयम्‌ ) सबै अवस्थाओं में स्थूल सूक्ष्मादि | 
भेद से उस २ परिणाम के सहित सवं प्रकार से अवस्थित हुए तत्त्व विषये 
हैं जिस के वह सुव थाविषय कहलाता है । ( स्वभावान्तरमाह ) अब दूसरे 
भाव को कहते हैं--( अकम चति ) अक्रम का अथं यह है। (निः 


४१६ पातक्षरूयोगदशन-भाषानुबाद घ्यास-माष्य तथा भोज-वृसि सहित 


शेपनानावस्थाप रिणतद्विश्यात्मकभावग्रहणे नास्य क्रमो विद्यत इति अक्रमम्‌ ) 
माना अवस्था परिणत सम्पूर्ण द्वि त्रिरूप भाव ग्रहण करने में कम का न 
होना यह अक्रम का अथ है । ( सव करतलामलकवद्यगपत्पश्यतीत्यर्थः ) 
सव पदार्थो को हथेलीपर रक्खे हुए आमले के समान एक साथ देखता है 
यह अथ है ॥ ५४ ॥ 


( अस्माञ्च विवेकजात्तारकाख्याञ्ञानार्कि भवतीत्याह ) इस विवेक 
से उत्पन्न हुए तारक नामवाले ज्ञान से क्या फळ होता है, यह अगले 
सूत्र से कहते हैं-- 


सत्त्वपरुषयोः श॒ द्विसाम्ये केवल्यमिति ॥५५॥ 


सू०--बुद्धि और पुरुष इन दोनों की समान शुद्धि होने पर 
केबल्य गति होती है ॥ ५५ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


यदा निधूतरजस्तमोमलं बुद्धिसत्त्वं पुरुपस्यान्यताप्रती तिमात्रा- 
धिकारं दग्वक्केशबी जं भवति तदा पुरुषस्य शुद्धि मारूप्यमिवाऽऽपन्नं 
भवति, तदा पुरुषस्योपचरितभोगाभावः शुद्धिः । एतस्यामवस्थायां 
केवल्यं भवतीश्वरस्यानीश्ररस्य वा विवेकजज्ञानभागिन इतरस्य वा । 
नहि दग्धछुशभीजस्य ज्ञान पुनरपेक्षा काचिदस्ति । सत्वशुद्धिद्वारे 
णेतत्समाधिजमैश्चय ज्ञानं चोपक्रान्तम्‌ । परमार्थतस्त ज्ञानाददर्शनं 
निवतेत तस्मिन्निवृते न सन्त्युत्तरे छुशा:। छृशाभावार्कमविपाका- 
भावः । चरितायिकाराश्चंतस्यामवस्थायां गुणा न पुरुषस्य पुनटेश्य- 
त्वेनोपतिष्ठन्ते । तत्पुरुषस्य केवल्यं, तदा पुरुषः स्वरूपमात्रज्यातिरमलः 
केली भवति ॥ ५५ ॥ 


` इति श्री पातअले सांख्यप्रवचने योगशाश्ने श्रीमदू व्यासभाष्ये 
तृतीयः विभूतिपादः | ३ ॥ 


तृतीयः विभूतिपादः । ४१७ 


व्या० भा० पदार्थ 


(यदा निधूतरजस्तमोमलं बुद्धिसत्त्वं पुरुपस्यान्यताप्रती तिमात्रधिः 
कार दग्धहेशवीज भवति ) जब सात्विक बुद्धि रज और तममल 
से रहित पुरुष की भिन्नता प्रतीतिमात्र अधिकारा-दग्धक्लेशा बीज- 
बाली होती हे ( तदा पुरुषस्य शुडिसारूप्यमिवाऽऽपन्न भवति ) तब 
पुरुष शुद्धि की सारूप्यता को प्राप्त होती हे, ( तदा पुरुपस्योपचरि- 
तभागाभोवः शुद्धिः ) तब उपचार स जो पुरुष भोग करता था उन 
का अभाव पुरुष को शुद्धि है, अथात्‌ सांसारिक वासना रहित 
होना पुरुप की झुद्धि है । ( एतस्यामवस्थायां केवल्यं भवति ) इस 
अगस्था में कैवल्य गति होती है (इश्ररस्यानीश्वरस्य वा विवेकजज्ञान- 
भा गन इतरस्य वा । नहि दग्यकुशवी मस्य ज्ञाने पुनरपेच्ता काचि- 
दस्ति) दग्ध हो गये हैं इेशाबीज जिस के ऐसे विवकज ज्ञान भागी 


RE कमी 


योगी के ज्ञान मे फिर किसी विभति आदि को आवश्यक्ता नहीं 


re, 


रहता अथ तू ऊप र कहसा वभात न समथ हा वानहा। 


५२४ =m * ors 


(सत्त्वशुद्धिद्वारगोतत्समाधिजमेत्रये ज्ञानं चोपक्कान्तम्‌ ) बुद्धि को 


oes = = 


| 
ज्ञानाददशेन निवलेत ) वास्तव में तो प्रसंख्यान ज्ञान से संसार्‌ का 


IS एत 


दर्शन निवद हो जाता दै, अर्थात्‌ कोई सांसारिक अभिलाषा उस को 


पर आगे होनेवाले ङश भी नहीं रहते। ( छेशाभावात्कमंविपाका- 
भावः ) कशा के अभाव होने से कर्मफल का अभाव हो जाता है । 
( चरिताधिकाराश्रंतस्यामवस्थायां गुणा न पुरुषस्य पुनद्ृश्यत्वनो- 
धतिष्ठन्ते ) इस अवस्था में समाप्त अधिकार हुए तीनों गुण फिर 
धुरुप के ज्ञान में दृश्यरूप से नही रहते । ( तत्पुरुषस्य केवल्यं ) 
बह पुरुष कौ केवल्यगति है; (.तदा पुरुषः स्तरूपमात्रज्योतिरमल 
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कक कलम न 
केवली भवति ) तब पुरुष स्वरूपमात्र ज्योतिवाला मल रहित 
केवली होता है॥ ५५ ॥ 


त चर दा नल क र तत त त तत छ त त न नत सल oer eo es eee ore 


| अह, 


भावाथे 


पूर्वोक्त PON सूत्र = 


पूर्वोक्त विभूति कोइ योगों को सिद्ध हो वा न' हो वा और कोई 
ज्ञान भी चाहे न हो, परन्तु जंब कुश दग्धबीजं हो जावें और 
विवेकख्याति उत्पन्न हो जावे जिस में परमात्मा-जीवात्मा-प्रक्ृति 
बुद्धि आदि का भिन्न २ साक्षात होता है तो पुरुष की कैवल्यगति 
हो जाती है। इस कारण विवेकख्याति के लिय ही योगी को परम 
पुरुषार्थ कतव्य है ॥ ५५ ॥ 
भो० वत्ति 
सर्तरपुरुपावुक्तरक्षणौ तयोः शुद्धिसाम्ये कैवल्य सत्वस्य स चकतृत्वा- 
_ भिमानानवृत्या स्वकारणेऽनुग्रवेशः झुद्धिः, पुरुषस्य झुद्धिरुपचरितभो- 
गाभाव इति द्वयोः समानायां शुद्धी पुरुषस्य कैवल्यमुत्पद्यते मोक्षोभव- 
तीत्यथः । 
तदेवसन्तरङ्ग योगाङ्गश्रयमभिधाय तस्य च संयमसजां कृत्वा संयमस्य च 
` विषयप्रदर्शनार्थ परिणामन्नयज्ञुपपाद्य संयमबलोत्पद्चमानाः पूर्वान्तपरा- 
न्तमध्यभवाः सिद्धीरुपदश्य समाध्यभ्यासोपपत्तये बाह्या भुवनञ्ञानादिरूपा 
आभ्यम्तराश्च कायव्यूहज्ञाना रूपा: प्रदृश्य समाध्युपयोगायेन्त्रियप्राण ज- 
यादिपूर्विकाः परमपुरुषा्थसदये यथाक्रममवस्थासहितभूतजयेन्द्रियजयस- 
स्वजयोद्भवाश्च व्याख्याय विवेकज्ञानोत्पत्तये तसामुपायानुपन्यस्य तारकस्य 
सवंसमाध्यवस्थापर्यन्त भवस्य स्वरूपमभिधाय तत्समापत्तेः कृताधिकारस्य 
चित्तसत्वस्य स्वकारणेऽनुप्रचेशात्कैवल्यमुत्पयत इत्यभिहितमिति निर्णीतो 
बिसूतिपादस्तृतीयः ॥ ५५ ॥ | 


इति श्री भोजदेवविरचितायांपातखलयोगशासत्रसूत्रदृष्तौ 
तृतीयः विभूतिपादः ॥ ३ ॥ 


तृतीयः विभूतिपादः । ४१९ 
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भो० वृ० पदार्थ 


( सश्वपुरुषावुक्तलक्षणी तयोः शुद्धिसाम्ये कैवल्य ) उपरोक्त लक्षण 
वाले बुद्धि और पुरुष दोनों की समान शुद्धि कैवल्य है ( सर्वस्य सर्व- 
कतृस्वाभिमाननिवृस्यो स्वकारणे5नुशवेशः शुद्धिः ) सवं कतांपन के अभि- 
सान निवृत्ति द्वारा अपने कारण में प्रवेश होना वुद्धि की शुद्धि है, ( पुरु- 
षस्य झुद्धिरुपचरितभोगाभावः ) उपचार से जो भोग होते हैं उनका 
अभाव पुरुष की शुद्धि है ( इति टयोः समानायां शुद्धी पुरुषस्य केवल्य- 
मुत्पद्यते मोक्षो भवतीत्यर्थः ) इस प्रकार दोनों की समान शुद्धि होनेपर 
पुरुष को कैउल्य की प्राप्ति होती है, अर्थात्‌ मोक्ष होती है यह अथे है । 


( तदेवमन्तरङ्ग योगाङ्गत्रयमभिघाय ) इस प्रकार योग के तीन 
अन्तरङ्ग साधनों को कह कर ( तस्य च संधमसज्ञां कृत्वा ) उसका सयम 
नाम बतला कर ( संयमस्य च विपषयग्रदर्शनाथ ) संयम के विषय दिख- 
लाने के लिये ( परिणामत्रयसुपपाय ) तीनों परिणामों को प्रतिपादन 
करके ( संयमवलोत्पद्यमानाः पूवान्तपरान्तमभ्यभवाः सिद्धीरुपदश्य ) 
सयम बल उत्पन्न हुए को पूर्व, अन्त और मध्य में होनेवाली सिद्धि 
दिखलाकर ( समाध्यभ्यासोपपत्तये ) समाधि अभ्यास प्राप्ति के लिये 
( बाह्या शुवनज्ञानादिरूपा आभ्यन्तराश्च कायव्यूहज्ञानादिरूपाः प्रदश्य ) 
बाह्य भुवनज्ञानादिरूप, और आभ्यन्तर कायच्यूदज्ञानादिरूप दिखलाकर 
( समाध्युपयोगायेन्द्रियप्राणजयादिपूर्विकाः परमपुरुषाथसिद्धये ) समाधि 
के उपयोगी इन्द्रिय प्राण जयादि पूवंक कथन करके, परम पुरुषाथ की 
सिद्धि के लिये ( यथाक्रममरस्थासहितभू तजयेन्द्रियजयसत्त्वजयोद्भ वाश्च 
व्याख्याय विवेकज्ञानोत्पत्तये ) यथाक्रम विवेक्रज्ञान की उत्पत्ति के लिये 
अवस्था सहित भूतजय-इन्द्रियजय-सत्वजय से उत्पन्न हुए फलों को 
कह कर, ९ तासासुपायानुपन्यस्य तारकस्य सवंसमाध्यचस्थापयंन्त- 
भवस्य स्वरूपमभिधाय ) उन उपायों का सम्बन्ध दिखलाकर तारकज्ञान 
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जो सर्व समाधि की अन्तात्रस्था में होनेवाला उसके स्वरूप को कहकर 
€ तत्समापत्तः कुताधिकारस्य चित्तसत्वस्य स्वकारणेऽनुग्रवेशात्कैवस्य- 
मुत्ग्यते ) उसकी समापत्ति हाने पर चित्त का अधिकार प्राप्त किया है 
जिसने उसका चित्त अपने कारण में प्रवेश होने से कैवल्य होता हे, 
( इत्यभिहितमिति निर्णीता विभूतिपादस्तृतीयः) यह सब इस तृतीय 
बिभूतिपाद में निणय सहित प्रकाशित किया है ॥ ५५॥ 


समापाञ्य तृतीयः विभूतिपादः ॥ ३ ॥ 


ष्टी 
| 3» ॥। 


पार्तजलयोगदशनस्‌ 


९७ नक, 
अथ चतुथः केवल्यपादः प्रारभ्यते 
जन्मौषधि्रन्ञतHः समाधिजाः सिद्धयः ॥ १ ॥ 


शन ०--जन्स, ओपधि, मन्त्र, तप व समावि इन पांच प्रकारो 
से चित्त की सिद्धि होती है । इनमें 'जन्मसिद्धि इसको कहते 
हें कि पूव जन्म के शरीर द्वारा कम-ज्ञानाभ्यास के कारण उसका 
फलरूप परिणाम जो इस जन्म में होता हे, जेसा कि उपनिषद में 
| कथन किया है+-+ 
योनिमन्य प्रपद्यन्ते शरीरत्वाय देदिनः । 
स्थाणुमन्य 5वुसेयन्ति यथाकमं यथाश्रतम ॥ कठ० ।४। । 
अथे--कोई प्राशी कम ज्ञानानुसार जङ्गम योनि को और 
कोई स्थावर योनि को प्राप्त होते हैं अर्थात्‌ कर्म-ज्ञान के अनुसार 
ही जन्म परिणाम होता है ॥ १॥ 
इस प्रकार अन्य उपनिषद्‌ भी कथन करते हैं-- 
तद्यथा पशस्कारी पशसो मात्राम॒पादायान्यश्षयतरं 
कल्याणतर “रूप तज्ञुत एवमवायमात्मद्‌ “शरीर निहत्याऽ विद्यां 
गमयित्वान्यक्षवतरं कल्याणतर रूपं कुरुते पितय बा गान्धर 
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या देवं वा प्राजापत्यं वा ब्राह्मं वाउन्येषां वा भूतानाम । 
बृहदारण्यक अ० ४ । घ्रा० ४ । म०४। 

अथ--जैसे सुवर्णकार सुवणे मात्राओं को गला कर अन्य 
नवीन उत्तम आभूषण बना लेता है, इस दृष्टान्त के अनुसार यह 
जीवात्मा अविद्या को दूर करके इस शरीर को त्याग अन्य नया 
कल्याणकारी स्वरूप बनाता, अथात्‌ शरीर धारण करता है, 
कसकाण्डी का शरीर वा गान्धव शरीर वा विद्वान्‌ शरोर वा 
ब्रह्मज्ञानी का शरीर वा अन्य किसी यांनि का शरीर धारण 
करता है ।। २॥ 

इस श्रुति में भी पूर्व जन्म के ज्ञान-क्रम द्वारा ही सामान्य 
मनुष्यगति स परिणाम होकर देवयानि वा ब्रह्मज्ञानी की योनि 
आदि में परिणाम होना दिखलाया है, ऐसा ही भोज वृत्ति में भी 
कहा है कि “यथा घा कपिलमहदिग्रकृतीनां जन्मसमनन्तर- 
मेवोपजायमाना ज्ञानादयः सांसिदिका गुणाः” 

अथे-महषि कपिल को उत्पन्न होते ही ज्ञानादि सांसिद्विक गुण 
प्राप्त हुए, एवं महर्षि गोतम भी अपने न्यायशाख् में कदले हे-- 


पूवेक्तफलानुवन्धात्तदुत्पलिः । अ० ३। आ० २। स्‌? ६४। 
` अथ--पूते जन्मकृत कर्म और योगाभ्यास के फलानुबन्ध से 
समाधि की सिद्धि होती है । इस ही प्रकार सवत्र शाखा में प्रति- 
पादन क्रिया है कि पूवे जन्म में किये हुए कमाभ्यास उनके फला- 
नुबन्ध से वतमान जन्म में जो विचित्र परिणाम होता है यह ही 
जन्मपरिणाम है और जैसे कोई पुरुष मनुष्ययोनि में दुराचारादि 
विकम करते ओर वेदविसद्ध चलते है, वह मृत्यु के पश्चात्‌ तत्काल 
ही पत्ती आदि योनियों में जन्म लेकर आकाश गमनादि -क्रिया 
करने लगते हैं, यह भी “ज़न्मपरिणाम” का रूप है। . । 


.-__________कृतीयः विश्ूतिमादः। ` ४२३ 

“आओषधसिद्धि” यह है कि उत्तम सात्त्विक आहार औषधि 
आदि के सेवन द्वारा चित्त में सात्त्विक परिणाम करना । इसी को 
“श्ौषधपरिणाम” कहते हैं । 

“मन्त्रसिद्धि? वेदादि मन्त्रों के जप और अर्थ विचार 
द्वारा जो चित्त में परिणाम होता ४ बही मन्त्रसिद्धि है । 

“तृपति द्धि” ब्रह्मचय्यादि ब्रत और शीतोष्णादि इन्दव 
सहन द्वारा जो कः! इय को सिद्धि होती है वह तपसिंद्धि कहू- 
लाती है जैसा कि "छायन्द्रियसिद्धिशशुद्धिक्ष पात्तपस: द्वितीय 
साधनपाद के सूत्र ४३ में वह आये हैं कि कायासिद्धि आंण- 
मादि और दूराच्छवण दशेनादि इन्द्रियसद्धि तप के होने पर होती 
हैं, इसी को “तपपरिणाम” कहते हैं । 

“ससाधिरि द्रि” समाधि से उत्पन्न हुई सिद्धि पूवे तृतीय 
विभूतिपाद में कही गई हैं, इस प्रकार इन पांच कारणों से चित्त 
की सिद्धि होती हैं ॥ १॥ 

व्या० भाष्यम्‌ 
देहान्तरिता जन्मना सिद्धिः । ओपधिभिरसुरभवनेषु रसायने- 
नेत्येवमादिः । मन्त्रैराकाशगमनाणिमादिलाभः । तपसा संकल्प- 
सिद्धिः, कामरूपी यत्र तत्र कामग इत्येवमादि । समाधिजाः सिद्धयो 
व्याख्याताः ॥ १ ॥ 
तत्र कायेन्द्रियाणामन्यजातिपरियातानाम्‌— 


ठ्या० भा० पदार्थ 


( देह्ान्तरिता जन्मना सिद्धिः ) दूसरे देह की प्राप्ति जन्म 
सिद्धि है, अर्थात्‌ पूर्व जन्म के देह से सम्पादन की हुई सामर्थ द्वारा 
जो इस जन्म में विचित्रता होती है उसको जन्म सिद्धि कहत हैं । 
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( ओषधिभिरसुरभवनेषु रसायनेनेत्येवमादिः ) आसुरों के घरां में 
रसायनादि औषधिसिद्धि कहलाती है। यह फिर किसी आधुनिक 
पोराशिक मतावलम्बी आदि ने कल्पना की है, क्योंकि रसायनादि 
असुरों के भवन में जो होते है, योगी का उन असुरों के काम से 
क्या सम्बन्ध ? ओर असुरो के समान काम करने में क्या महत्त्व ? 
इसमें तो योगी की हानि हे, और रसायनादि कहीं देखन में भी 
नहीं आते केवल अज्ञानियों की भ्रान्ति है । 

( मन्त्रेराकाशगमनाणिमादिलाभः ) मन्त्र से आकाश गमन 
अशिमादि का लाभ होता है, यह भी असत्य है । क्योंकि द्वितीयः 
साधनपाद सूत्र ४३ में यह सिद्धि तप से कही है, और मन्त्रों के 
जप विचारादि से तो चित्त की सिद्धे होती है अशिमादि लाभ 
नहीं कहा । ( तपसा संकल्पसिद्धिः, कामरूपी यत्र तत्र कामग 

इत्येबमादि ) तप सं संकल्पसिद्धि, कासरूपी = जहां तक काम की 
गति वहां तक, इस प्रकार और भी अधिमादि के सग भेद यहां 
जानने चाहियें, यह ठीक है यही हमारा भी कथन है छि तपू से 
अणिमादि की सिद्धि होती हे, मन्त्र स नहीं होती । ( समाधिजाः 
सिद्धयों व्याख्याता: ) समाधि से उत्पन्न हुई सिद्धि पूव तृतीय 
विभूतिपाद में कही गई ॥ १ ॥ 

( तत्र कायन्द्रियाशामन्यजातिपरिणवानाम ) उनमें अन्य 
जाति में परिणाम को प्राप्त हुए शरीर-इन्द्रियों का-- 

'भो० वत्ति 

हृदानीं विप्रतिपत्तिसमुत्यभ्रान्तिनिराकरणेन युक्त्या कैवल्यस्वरूप- 
शापनाय केवल्यपादो5यमारभ्यते । 
तत्र याः पूर्वेमुक्ताः सिद्धयस्तासां नानाविधजन्मादि कारणप्रति- 
पादनद्वारेणव॑ बोधयति । मदि या एताः सिद्धयस्ताः सर्वाः पूर्वजन्मा- 
म्यस्तसभाधिवलाजन्मादिमिमितमात्रस्वेना55श्चित्य प्रवतेन्ते । ततश्रानेक- 


चतुथः कैत्रल्यपादः । ५२५ 
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भवसाध्यस्य समाधेन क्षतिरस्तीति विश्वासोत्यादनाय समाधिसिद्धश्व 
ह्‌ पद |. 
प्राघान्यख्यापनाथ केवल्यप्रथोगाथ चा55ह-- 


मो० वृ० पदार्थ 


( इदानी विम्रतिपस्तिससुत्थश्रान्तिनिराकरणेनयुक्त्या कैक्ल्यस्वरूप- 
ज्ञापनाय कैवल्यपादोऽयमारभ्यते ) अब अविद्या से उत्पन्न हुई भ्रान्ति 
दूर करने के लिये युक्ति द्वारा कैवल्य स्वरूप के उपदेशाथ कैवल्यपाद का 
आररभ किया जाता है । 

( तत्र याः पूर्वमुक्ताः सिद्धयस्तासां नानाविधजन्मादि कारणप्रसि- 
पादनद्रारेणेवं बोधयत ) उनमें जो पूर्व पादोक्त सिद्धियां उनका नाना 
प्रकार के जन्मादि कारण प्रतिपादन द्वारा इस प्रकार बोध कराता है । 
( मदि या एताः सिद्धयस्ताः सर्वाः पूर्वजन्माभ्यस्ससमाधिबलाज्वन्मादि- 
निमित्तमात्रत्वेना55श्रित्य प्रवतन्ते ) मुझ में जो यह सिद्धिये हैं, वह सव 
पूवं जन्म में समाधि के अभ्यासरूपी बल से जन्मादि को निमित्तमात्रता 
से आश्रय करके वर्ती हैं । ( ततश्चानेकभवसाध्य समाधेन क्षतिरस्तीसि 
विश्वासोत्पादनाय समाधिसिद्धेश्व प्राधान्यव्यापनाथ कैवल्यप्रयोगःथ चाऽऽ" 
ह ) उससे यह अनुमान होता है कि अनेक जन्मों में साधन की हुईं 
समाधि की बीच में हानि नहीं हुईं है, यह विश्वास उत्पन्न करने के लिये 
और समाधि से सिद्ध चित्त की प्रधानता प्रकाशाथ कैवल्यमुक्ति के प्रयो- 
,गाथ कहते हैं-- 

काश्चन जन्मनिमित्ता एव सिद्धयः । यथा--पक्ष्यादीनामाकाशरम- 
नादयः । यथा वा कपिल महर्षि प्रथृतीनां जन्मसमनन्तरमेवीपजायमाना 
ज्ञानादयः सांसिद्धिका गुणाः । ओषधिसिद्धयो यथा--पारदादिरसायना- 
थुपयोगात्‌ । मन्त्रसिद्धियंथा---मन्त्रजपात्केषाँचिदाकाशगमनादि । तपः 
(सिद्धियंथा--विश्वामित्रादीनाम्‌ । समाधिसिद्धिः प्रावप्रतिपादिता । एताः ` 
सिद्धयः. पूर्वजन्मक्षपितक्केशानामेवोपजायन्से । तस्मारसमाधिसिद्धाविवा- 
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न्यासां सिद्धीनां सम(धिरेव जन्मान्तराभ्यस्तः कारण, मन्त्रादीनि निमित्त- 
मात्राणि ॥ १ ॥ 

ननु नन्दीश्वरादिकानां जात्यादिपरिणामोऽस्मिन्नेव जन्मनि दृशयते 
तत्कथ जन्मान्तराभ्यस्तस्य समाधेः कारणछमुच्यत इत्याञ्ञङ्कयाऽऽह-- 

( काश्चन जन्मनिमित्ता एव सिद्धयः ) कोई एक सिद्धय जन्म के 
कारण से होती हैं । ( यथा पक्ष्यादीनामाकाइरागमनाद्यः ) जैसे पक्षी 
आदि का आकाश गमनादि । (यथा वा कपिल्महर्षिप्रश्नतीनां जन्मसम- 
नन्तरमेवोपजायमाना ज्ञानादयः सांसिद्धिका गुणाः ) अथवा जैसे कपिल 
महर्षि प्रभ्वुतियों को जन्म होने के पश्चात्‌ तत्काळ ज्ञानादि सांसिद्धिक 
गुण उत्पन्न हुए । ( ओषधि सिद्धयो यथा--पारदादिरसायनाद्यपयोगात्‌ ) 
ओषधसिदडि मैसे-रसायनादि के उपयोग से पारादि । ( मन्त्रसिद्धियंथा- 
मन्त्रजपात्केषांचिदाकाशगमनादि ) मम्त्रसिद्धि जैसे--मन्त्र जप से किन्ही 
को आकाश गमनादि । ( तपः सिद्धियंथा--विश्वामित्रादीनाम्‌ ) तप- 
सिद्धि जैसे-विश्वामित्रादि को, यह औषधि-मन्त्र-तप की तीनों सिद्धियें 
भाष्य के समान यहां वृत्ति में भी किसी पौराणिक ने मिलादी हैं जो 
अयुक्त हैं । इनका सत्यार्थ हम सूत्राथं में लिख चुके हैं वहां से जान लेना 
चाहिये । ( समाधिसिद्धिः प्राकप्रतिपादिता ) समाधि की सिद्धियं प 
पाद में कही गईं । ( एताः सिद्धयः पूवजन्मक्षपितक्केशानामेवोपजायन्ते ) 
यह सिद्धिये पूवे जन्म में छेशो के नाश करने से इस जन्म में उत्पन्न 
होती हैं । ( तस्मास्समाधिसिद्ाविव ) इस कारण समाधि सिद्धि के 
समान ( अन्यासां सिदिनां समाधिरेव जन्मान्तराभ्यस्तः कारण ) अन्य 
सिद्धियो का भी जन्मान्तरों में किया समाधि का अभ्यास ही कारण है 
( मन्त्रादीनि निमित्तमात्राणि ) मन्त्रादि तो निमित्तमात्र हैं ॥ १ ॥ 

( ननु नम्वीश्वरादिकानां जात्यादिपरिणामोऽस्मिन्नेव जन्मनि इश्यते ) 
हम तक करते हैं कि नन्दीश्वरादि का जाति. आदि परिणाम इसी जन्म 
में देखा जाता हे ( तत्कथं जन्सान्तराभ्यस्तस्य समाधेः. कारणत्वसुच्यत 


~ 


चचतथः कैवल्यपादः । ४२७ 
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इत्याशक्कया55५ ) खो फिर किस प्रकारे अन्य जन्मों में किया हुआ समाधि 
का अभ्यास उसमे कारण कहा जाता है, इस शङ्का के निवारणाथ अगला 
सूत्र कहते हैं -- 
जाव्यन्सरणाराणासी प्रकल्यापराल्‌ ॥ २ 

स---यन्य ज्ञाति में परिणत हुए शरीर और इन्द्रियों का 
भिन्न जानि सें णी शाम प्रकृति के आवयब प्रवेश से होता हे अभि- 
प्राय इसरा यह है हि औषधि आदि के अवयव प्रवेश और तप 
से प्रथम शरीर में, पश्चात्‌ चित्त में परिणाम ओर मन्त्र, जप ओर 
उसके अर्थ विवार द्वारा चित्त के संस्कारों का परिवतेन होता है ॥२॥ 

बया भाषयस 

पूवेपरि शामापाय उत्तरपरिणामोपजनस्तेषामपूर्वावयवानुप्रवेशा- 
द्वति । काये न्द्रयप्रक्रवयञ्च स्व स्वं विकारमनुगृह्ृन्त्यापूरेण धमादि- 
निमित्तमपेनज्नगाणा इति ॥ २ ॥ 

ठया” भा० पदाथ 
( पूञपरिणापापाय उत्तरपरिणामोपजनस्तेपामपूवाबयवानुप्रवे- 
५ शाद्भवति ) पूर्वे परिणाम के नाश होने पर उत्तर परिणाम का उत्पन्न 
होना, उन शरीर और इन्द्रियो भें पूवे जन्म में अवयव प्रवेश करने 
से दाता हे। ( कायन्द्रियम्रयश्च स्वं स्वं विकारमनुगृह्न्त्यापूरेण 
घमोदिनिमित्तमपेतमाणा इति ) शरीर और इन्द्रियों की प्रकृति 
अपने २ विकार को ग्रहण कर लेती हैं, अवयवालुप्रवेश धमादि 
निमित्त की अपेज्ञा रखते हुए होता है यह अभिप्राय ॥ २ 11 
भा० घत्ति 
यो$ग्रमिदैव जन्मनि नन्दीश्वरादीना जात्यादिपरिणामः सप्रकृत्यापूरात, 
; पाश्चात्या एव हि प्रकृजयोञ्सुष्सज्जन्मनि विकारानापूरयन्ति जात्यन्वराकारेण. 
परिणासयन्ति ॥ २ ॥ 
२८ 
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ननु धरमाधमाद्यस्तत्र क्रियमाणा उपळभ्यन्ते तत्कथ प्रकृतीनामापुरका- 

रणत्वमित्याह--- 
भो० चु० पदार्थ 

( यो$यमिहैव जन्मनि नन्दीश्वरारीनां जात्यादिपरिणासः ) जो यह 
इस ही जन्म में मन्दीश्वरादि का जाति आदि परिणाम कहा है (स 
प्रकृत्यापूरात्‌ ) वह प्रकृति के अवयव प्रवेश से हुआ जानो । (पश्चाच्या एव 
हि प्रकृतयोऽसुव्मि्ञम्समि विकारानापूरयन्ति ) पिछले जन्म की हो प्रकृति 
इस जन्म में विकारों को प्रवेश करछेती हैं. ( जात्यन्तराकारेण परिणाम- 
यन्ति ) अन्य जाति के रूप से परिणाम को प्राप्त हो जाती हैं ॥ २ ॥ 

( ननु धमादयस्तत्र क्रियमाणा उयछूस्यन्ते तस्कर्थ प्रकुतिनामापुरका- 
रणत्वमित्याह ) उस पू अन्म में किये हुए घमांदि उपछब्ध हेते हैं तो 
फिर किस प्रकार प्रकृति का आपूरकारण है ? यह अगले सूत्र से कहते हैं- 

निसमित्तसप्रयाजक प्रकृतीनां बरण भदस्तु 
ततः चचिकवत ॥ ३ ॥ 

सू०--धमादि निमित्त प्रकृतियो के प्रवर्तक नहीं हैं, परन्तु जैसे 
किसान वरण भेद करक जल को एक क्यारी स दूसरी क्यारी में 
पहुंचाता है, उसी प्रकार धमंरूपी निमित्त से अधमरूपी विन्न का 
बाध होकर देह इन्द्रियादि की प्रकृति स्वयं विकार को प्राप्त हो 
जाती हैं ३ ॥ 

व्या० भाष्यम्‌ 

न हि घमादि निमित्त तत्मयोजक प्रकृतिनां भवति । न कार्येख 
कारणं प्रवत्यत इति । कथ तहि, वरणभेदस्त ततः क्षेत्रिकवत्‌ । यथा 
क्षेत्रिक: केदारादवां पू णात्कदारान्तर पिप्लावयिषुः सम निम्न निम्नतर वा 
नापः पाणिनाऽपकषेत्यावरण त्वासां भिनत्ति तस्मिन्भि न स्वयमेवा55प 
केदारान्तरमाझावयन्ति तथा थमः प्रक्कतीनामावरणमधर्मं भिनत्ति 


चतुर्थः केवल्यपाद्‌ः । ४२९ 
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तस्मिन्भिन्ने स्वयमेव प्रकृतयः स्वं स्वं विकारमापावयन्ति । यथा वा 
स एव च्तेत्रिकस्तस्मिन्नेव केदारे न प्रभवत्यौदकान्भौमान्वा रसान्धा- 
न्यमूलान्यनुप्रवेशायितुं, किं तहि मुदूगगवेधुकश्यामाकादीस्ततोऽ 
पक्षेति । अपकृष्टेषु तेषु स्वयमेव रसा धान्यमूलान्यनुप्रविशन्ति, 
तथा धर्मा नित्रृत्तिमात्रे कारणमधमस्य, शुद्धयशुद्वथोरत्यन्तविरा- 
धात्‌ , न तु प्रकृतिप्रवृत्ती धर्मो हेतुभवतीति। अत्र नन्दीश्वरादय 
उदाहायोः। विपययेणाप्यधर्मो धर्म वाधते । ततश्चाशुद्धिपरिणाम 
इति । तत्रापि नहुषाजगरादय उदाहायाः ॥ ३ ॥ 


यदा तु योगी बहुन्कायान्निर्मिमीते तदा किमेकमनस्कास्ते भव- 
न्त्यथानेकमनस्का इति-- 


व्या० भा० पदार्थ 


( न हि धर्मादि निमित्तं तत्पयोजकं प्रक्गतीनां भवति ) धर्मादि | 
निमित्त उन देह इन्ट्रियों की प्रकृति के प्रवर्तेक नहीं होते। (न 
कार्येश कारयां प्रत्रत्यत इति ) क्योंकि कार्य से वारण प्रवत नहीं 
होता । ( कथं तह ) तो फिर क्रिस प्रकार होता हे, यह आगे कहत 

«हु ( वरणाभेदस्तु ततः क्षेत्रिकवत्‌ ) उस धर्मरूपी निमित्त से क्षेत्रिक 
के समान वरणा भेद होता है । ( यथा क्षेत्रिकः केदारादपां पूर्णात्के- 
दारान्तरं पिावयिषुः समं निम्न निम्नतरं वा नापः पाशिनाऽपकषत्या- 
वरणं त्वासां भिनत्ति ) जेसे खेत को जोतने वाला किसान जल 
भरी हुई क्यारी से दूसरी क्यारो में पानी पहुंचाने की इच्छा करता 
हुआ सम ८ बराबर, निन्न = नीची वा, निश्नतर = उस से भी नीची 
क्यारी में पानी को हाथ से नहीं सींचता किन्त उन की मेंड़ तोड़ 
देता है ( तस्मिन्भिन्ने स्व्रयमेवाऽऽपः केदारान्तरमाावयन्ति ) उस ` 
मेंड़ के काटने पर जल स्वयं दूसरी क्यारी में भरजाता है (तथा ' 
धमः प्रक्रतिनामावरणमधमं भिनत्ति ) उसी प्रकार धम देह इन्द्रियों ` 
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की प्रकृति के प्रतिवन्धक अधमे को नष्ट करदेता है ( तस्मिनभिन्ने 
स्वयमेत्र प्रकृतयः खं श्वं विकारमाझावयन्ति ) उस अधमंरूपी प्रति- 
बन्धक के नष्ट होने पर देह इन्द्रियों की प्रकृति खयं ही अपने २ 
विकार को धारणा करलेती हैं । (यथा वा स एव चेत्रिकस्तस्मिन्नेव 
केदारे ) अथवा जैसे वही किसान उस क्यारी में ( न प्रभवत्यौदका 
न्भौमान्वा रसान्थान्यमूलान्यलुप्रवेशयितुं ) जल और भूमि के रसों 
को धानों के मूल में प्रवेश करने को समथ नहीं होता, (कित 
गुदूगरबेयुकश्यामकादींस्ततोऽपकषति ) तब फिर क्या होता है कि 
मूँग गेहूँ श्यामकादि उस छापने मूल के द्वारा जलों को खींच लेते हैं । 
( अपकृष्टेपु तेपु स्वयमेव रसा धान्यमूलान्यनुप्रविशन्ति ) उन जलों 
के खींचने पर भूमि जलादि के रस स्वयं ही धानां के मूल में 
प्रवेश हो जाते हैं, ( तथा धर्मो नित्रृत्तिमात्रे कारणमधमंस्य ) वैसे 
ही घर्म भी अधम की निवृत्ति मात्र करने में कारण हे, ( शुद्ध यहु- 
दःयारत्यन्तविरोधात्‌ ) शुद्धि और अशुद्धि दोनों में अत्यन्त विरोध 
होने से, न तु प्रक़्तिप्र त्तौ धर्मो हेतुभेवतीति ) प्रकृति के परिवतन 
अधात्‌ परिणाम में धर्म उपादान कारण नहीं होता, किन्तु निमित्त 
हाता है । (अत्र नन्दीश्वराइय उदाहायोः) इस मं नन्दीश्र- 
रादि के उदाहरण हैं । ( विपययेणाप्यधर्मो धमे वाधते ) विपर्ययरूप 
से भी अधम धम को नाश करता है । ( ततश्चाशुद्धिपरिणाम इति ) 
इस कारणा यह अझुद्धिरूप परिणाम है । ( तत्रापि नहषाजगरादय 
उदाहायाः ) उस में भी नहुष अजगरादि के उदाहरण हैं ॥ ३ ॥ 


La ON oa 


(यदा तु योगी बहुन्कायान्निर्मिमीते तदा किमेकमनस्कास्ते 
यथानेकमनस्का इति ) जब यागी बहुत से शरीरां को निमाण 
करता है, तत्र क्या एक मन वाला होता है, वा अनेक मनवाला है । 
यह फिर किसी पौराणिक ने वेदिक सिद्धान्त बिरुद्ध कल्पना की है, 
क्योंकि एक जीवात्मा अनेक शरीरों को धारण नहीं कर सक्ता, ' 
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चतुर्थः कैवल्यपा ४३ १ 


विभु न होने से क्योंकि जीवात्मा परिच्छिन्न है और द्वितीय 

साधनपाद सूत्र १३ के भाष्य में भाष्यकार लिखते हैं कि कमफल 
भोगने में अनेक शरीर एक साथ धारण नहीं हो सक्ते, प्रधान 
ही एक देह धारण कर सक्ता है, इस कारण यह कल्पना 
त्याज्य है-- 


भो० वत्ति 
निमित्त धर्मादि तठाकृतीनामर्थान्वरपरिणामे न प्रयोजकम्‌ । न हि 
कायण कारण प्रवतते । कुत्र तर्हि तस्य धसादेव्यापार इत्याह--वरण- 
भेउस्तु ततः क्षेत्रिकवत्‌ । ततस्तस्मादनुष्टीयमानाडसाद्रणरावश्कमघमादि 
सस्ये विरोधित्वाद्गेदः क्षयः क्िसते । तस्मिन्प्रतिबन्धके क्षीणे प्रकृतयः 
स्वव्ममिसनकायोय प्रभवन्ति ष्टान्तमाइ- क्षेत्रिकवत्‌ । यथा क्षेत्रिकः 
कृपीवलः कैः।रात्केदारान्तर जल निनीपुजेलप्रतिबन्धकवरणमेदमात्र करोति 
तस्मिन्भिन्ने जलं स्वयमेव प्रसरद्रपं परिणाम गृह्णाति न तु जलप्रसरणे 
नस्य कञ्चित्प्रयज्ञ एव घमादिर्वोद्वव्यस्‌ ॥ ३ ॥ 
यदा साक्षात्कृततस्वस्य योगिनो युगपत्कमंफलभोगायाऽऽत्मीयनिर- 
« लिशयवसूत्यनुभावाद्य॒गपदनेकशरीरनिमित्सा जायते तदा कुतस्तानि 
चित्तानि प्रभवन्तीत्याह-- 
क. ७ 
भा० ब० पदाथ 
( निमित्त धमांदि ) घमांदि निमित्त हैं (तत्प्रकृतिनामर्थान्तरपरिणामे 
न प्रयोजकम्‌ ) वह प्रकृतियों के अन्य परिणाम होने में प्रवतक नहीं हैं । 
(न हि कारेण कारण प्रवतंसे ) क्योकि काय से कारण प्रवत नहीं होता । 
कुत्र तर्हि तस्य घमादेव्यापार इत्याह ) फिर वह धर्मादि का व्यापार 
किस प्रकार होता है यह कहते हैं कि--( वरणभेदस्तु ततः क्षेत्रकवत्‌ >) 
, इस धर्म से किसान के समान प्रतिबन्धक का नाश होता है । ( ततस्त- 
स्मादनुष्ठीयमानाड माढरणमावरकमधर्मादि .) इस कारण इसे दृष्टान्त के 
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अनुसार उस धर्म का अनुष्ठान करने से वरण अर्थात्‌ आवरक अधमांदि 
( तस्येव विरोधित्वाजेदः क्षयः क्रियते) उसका विरोधि होने से भेद 
अर्थात्‌ नाश किया जाता है । ( तस्मऱ्प्रतिबन्धके क्षीणे प्रकृतयः स्वय- 
ममभिसतकार्याय प्रभवन्ति ) उस प्रतिबन्धक के नाश . होने पर प्रकृति 
स्वयं दृष्ट कार्य के लिये समथ हो जाती हैं ( दृष्टान्तमाह ) दृष्टान्त कहते 
हैं --( क्षेत्रिकत्‌ ) किसान के समान ( यथा क्षेत्रिक: कृषीवलः केदारा- 
त्केदाराम्तरं जर निनीपुजरप्रतिबन्धकवरणर्'दमात्र करोति ) जैसे खेत 
को जोहने वाला किसान एक क्यारी से दूसरी नीची क्यारी में जल पहुं- 
चाने की इच्छा से अधिबन्धक मेंड़ को काट देता है, ( तस्मिन्भिन्ने जल 
स्वयमेव प्रसरद्रप परिणामं झुह्णाति ) उसके भिन्न होने पर जळ स्वय ही 
असरद्रप परिणाम को ग्रहण करलेता है ( न तु जल्मसरणे तस्य कश्चि- 
स्प्रयत्लः ) जल फैलाने में उसको कोई प्रया नहीं करना पड़ता ( एवं 
चमदिवोदव्यम्‌ ) इस प्रकार धर्मादि निमित्त को जानना चाहिये ॥ ३ ॥ 
( यदा साक्षाव्कृततत्वस्य योगिनो युगपत्कमफङभोगायाऽऽत्मीय- 
निरतिशयविभूत्यचुभवाद्युगपरनेकशरीरनिर्मिव्सा जायते ) साक्षात्‌ किया 
है तत्व का जिस योगी ने उसको जब एक साथ कम फल भोगने 
के थिये अपनी सबसे अधिक विभूति के अनुभव से एक साथ अनेक: 
शरीर रचने की इच्छा उत्पन्न होती है । ( तदा कुतस्तानि चित्तानि प्रभ- 
वन्तीत्याइ ) तब उनके चित्त किस प्रकार होते हैं यह आगे कहत हैं । 
इसी प्रकार भाष्य में भी यह कल्पना सूत्रभाःय के पश्चात्‌ की हैं, सो 
हमारी समझ में असम्भव है, और नहीं अगले सूत्र का यह अभिप्राय है- 
निर्माणाचित्तान्यस्मितामाचात्‌ ॥ ४॥ 

सू०--चित्तो का निमोण अस्मितामात्र से होता हे । चित्तो का 
निमोण इस शब्द के कहने से यह अभिप्राय नहीं है कि योगी बहुत 
` सेचित्त बनाता है किन्तु यह अभिप्राय है कि चित्त में जब आहं वृत्ति 
उत्पन्न होती है और उस अहङ्कार से इन्द्रियभाषों का निमोण होता है, 


चतुथः कैवल्यपादः । ४३३ 
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तब प्रवृत्ति भेद से भिन्न २ विषयों में प्रवृत्ति होती हैं, इसी भाव 
को न समझ कर किन्हीं पौराणिकं ने अनेक शरीर रचना की 
कल्पना करडाला ॥ ४ ॥ 
व्या भाष्यम्‌ 

अस्मितामात्रं चित्तकारणमुपादाय निर्माणचित्तानि करोति, 

ततः सचित्तानि भवन्ति ॥ ४ ॥ 
ठ्या० भा” पदाथे 

( अस्मितामात्र चित्तकारशामुपादाय निमाणचित्तानि करोति ) 
चित्त के कारण अम्मितामात्र को लेकर चित्तां का निमाण करता 
है, (ततः सत्रितानि भवन्ति) उस के पश्चात सचित्त होत हे अथात्‌ 
इन्द्रियजन्य बाह्य ज्ञान होते है ॥ ४ ॥ 

भा० यत्ति 

योगिनः स्वस निर्यितेमु कायेषु यामि चित्तानि तानि सूलकारणाद- 

स्थितासात्रारेब तदिच्छया सरन्ति अम्नेविष्फुलिज्ञा इव युरइत्परिणमन्ति ॥४॥ 


ननु बहुना चत्ताना Tशञ्चागग्रायत्वाक्ककालङूकुल स्यादव्सत आइ 


भाट पदाथ 

( योगिनः स्वस निर्मितेषु कायेषु यानि चित्तानि तानि मृल्कारणाद- 
स्सितामात्रादिव तदिष्छया प्रसरॉन्त अ्रतिस्फुछिङ्गा इव ) स्वथ रचे हए 
योगी के शरीरो में जो चित्त होते हैं, उगका सूळ कारण अस्सितामात्र 
होने से उसकी इच्छा से वृततियो का विस्तार हो जाता है जैसे अनि के 
विस्फुरिङ्ग (युगपत्परिणमन्ति) एक साथ परिणाम को प्राप्त हो जाते हैं ॥४॥ 

( ननु बहुनां चित्तानां भिन्नाभिप्रायस्वाक्नफकार्यकतृत्वं स्यादित्यत 
आह ) शङ्गा-बरहुत से चिर्तो का सिन्नानिप्राय होने से एक कायं करने 
का नहीं सामर्थ हो सक्ता इस कारण अगला सूत्र कहते हैं-- 
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सूचना 

देखो इस सूत्र से ऊपर जो कल्पना की थी उसमें एक साथ बहुत से कम- 
फल भोगने के लिये योगी के अनेक शरीर धारण करने की कल्पना है । जब 
एक साथ बहुत से कर्मफल भोगने हे तब यहां वृत्तिकार ने चित्तो फे बहुत 
श्रभिप्राय होने से एक कार्य सिद्ध नहीं हो सक्ता यह बयो कहा ? बहुत कर्म- 
फल भोगने में तो बहुत ही काय करने की आवश्यक्ता है, इससे जान पड़ता है 
कि ऊपर की कल्पना और इस सूत्र का अर्थ दृत्तकार का रडा हुआ नही है, 
किसी ने इसको बदल दिया है ॥ ४ ॥ 

प्रवृत्तिभेदे प्रयोजक चित्तमेकमनकफेयाओम ॥ ५ ॥ 

खूण्--प्रवृत्ति के भद होने पर एक चित्त अनेक इन्द्रिय प्रवु- 
त्तियों का प्रवतक होता है । अथात यहां भी यही अभिग्राय है कि 
एक अहड्डार को प्रेरणा स सवे इन्द्रियां की प्रवृत्ति अपने 
व्यापार में होती हैं ॥ ५ ॥ 

दया ० भाष्पम 

बहूनां चित्तानां कथमेकचित्ताभिश्रायपुरःसरा प्रवृतिरिति सब- 

चित्तानां प्रयोजकं चित्तमेक निमिमीते ततः प्रवत्तिभेद: || ५ ॥ 
दथा० ४7० पदाथ 

( बहूनां चित्तानां कथमेकचित्ताभिम्रायपुरःसरा प्रवृत्ति: ) एक 
चित्त से किस प्रकार अनेक चित्तों के अभिप्राय पूर्वक प्रवृत्ति 
होती है ( इति ) इस शङ्का के उत्तर में कहते हैं ( सत्रेचित्तामा 
प्रयोजकं चित्तमेकं ) सवे चित्तों का प्रवतक एक चित्त है, ( ततः 
प्रबृत्तिभेदः ) उससे प्रत्रत्तिभेद होता है॥ ५ ॥ 

भा० वृत्ति 

तेषासनेकेषां चेतसां प्रवृत्तिभेदे ब्यापारनानात्वे एक योगिनश्चिसत 

प्रयोजकं अरकमधिष्ठातृत्वेन, तेन न भिश्नमतत्वम्‌ । अयमथः त युधा55- 


चतुथः कैवल्यपादः । ४३५ 


oar ae oom तत तत त eo > अदा. पळ 


त्मीय शरीरे मनश्वक्षु! पाण्यादीनि यथेच्छ प्रेरयति अधिष्ठातृत्वेत तथा 
कायान्तरेष्वपीति ॥ ५ ॥ 

जन्मादिप्रभवत्वास्सिद्धीनां चित्तमपि तत्पभव पञ्चविधमेव अतः जन्मा- 
दिप्रभवाश्वित्तात्समाधिप्रभवस्य चित्तस्य चेलक्षण्यमाह--- 

भो० छण पदार्थ 

( तेपामनेकेषां चेतसां प्रवृत्तिभेदे व्यापारनातात्वे एफ योगिनश्रित्त 
प्रयोजक प्रेरक्मधिष्ठाउन्चेन ) उन अनेक चित्तो के प्रब भेद होने पर 
नानाख व्यापार में योगी का एक चित्त अधिष्टातत्व से प्रेरक होता दै, 
( तेन न भिन्नमतत्वम्‌ ) इस कारण कोई भिन्नतत्व नहीं है । (अयमथः) 
यह अध है कि (यथाऽऽत्सोयशरीरे मनश्चक्षुः पाण्यादीनि ययेच्छ प्ररयात) 

जैसे अपने शरीर में चक्ष हस्तादि को एक सन इच्छानुसार प्ररणा करता 

है ( अधिष्ठातत्वेन ) अधिष्टातृभाव से ( तथा कायान्‍्तरेष्यपीति ) उसी 
प्रकार दूसरों का मन दूसरों के शरोरो में भी प्रेरणा करता है ॥ ५ ॥ 

(जन्मादिप्रभवत्यात्सिद्धीनां चित्तम(प तत्सभवं पश्नविधमेव) सिद्धियो 
की जन्मादि से उत्पत्ति होने के कारण पांच प्रकार के सिद्ध दित्त भी 
उसके साथ उत्पन्न हो जाते हैं। ( अतः जन्मादिप्रभवाश्विताध्समाध- 
प्रभवस्य चित्तस्य ये लक्षण्यमाह ) इस कारण जन्मादि द्वारा उत्पन्न हुए 
चित्तों से समाधि से उत्पन्न हुए चित्त की विलक्षणता अगले सूत्र से 
कहते हें-- 


तच ध्यानजमनाशयम | 5५ ॥ 
स्‌2--उन पांच प्रकार के प्रथम सूत्र में कडे अनुसार सिद्ध 
चित्तो में ध्यान से उत्पन्न हुआ चित्त वासना रहित है ॥ ६ ॥ 
बया सा"थम्‌ 


पच्चविध निर्माणचित्तं जन्मौषधिमन्त्रतप: समाधिजाः सिद्धय 
इति । तत्र यदेव ध्यानजं चित्तं तदेवानाशायं तस्यंव नार्त्याशयो 
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रागादिपरवृत्तिनोतः पुए्यपापाभिसंतन्धः क्षीणङ्केशत्राद्योगिन इति । 
इतरेषां तु विद्यते कमोशयः ॥ ६ ॥ 
यत:-- 


व्या० भा० पदाथ 


( पञ्चविधं निमांणचित्त जन्मौपधिमन्त्रतपः समाधिजा 
सिद्धय इति तत्र ) जन्म, औषधि, मन्त्र, तप और समाधि से उत्पन्न 
चित्त की सिद्धियें जो कही है इन पांच प्रकार के चित्तों में ( यदेव 
ध्यानजं चित्तं तदेवानाशयं ) जो ध्यान से उत्पन्न हुआ चित्त है 
बही वासना रहित है ( तस्येव नास्त्याशयो रागादिप्रवृत्तिः ) उसमें 
ही रागादि प्रवृत्ति और वासनायें नहीं होतीं ( नातः पुण्यपापा- 
भिसवन्धः क्षीणक्घशत्वाद्योगिन इति ) इस कारण छेश नष्ट होने 
से यांगी का पुण्य-पाप से भी सम्वन्ध नहीं होता । ( झ्वरेषां तु 
विद्यते कमाशयः ) अयोगी पुरुषों की तो कम ओर! वासनायें 
विद्यमान रहती हैं ॥ ६ ॥ |, ९१११, ७ 

( यतः ) जिस कारण-- jpg + ) 

सा० बृत्ति 

ध्यानजं समाधि वत यच्चित्ते तत्पञ्चसु मध्येऽनाशय कमंवासनारहिता- 
मित्यथः ॥ ६ ॥ 

यथेतरचित्तेभ्यो योगिनश्चित्त विलक्षण झेशादिरहित तथा कर्मापि 


बिलक्षणमित्याह-- 
भो० व० पदार्थ 


( ध्यानज समाधिजं यचित्त ) ध्यान से उत्पन्न हुआ अर्थात्‌ समाधि 
ते उत्पन्न हुआ जो चित्त है ( तत्पञ्चसु मध्येऽनाशयं ) उन पांचों में. 
वह वासना रहित है ( कर्मवासनारहितमित्यथः ) कम और वासना से 
उदित है, यह अभिप्राय है ॥.६॥ 


क 
PT a चतुथः दैवल्यपाद्‌ः । ४३७ 


( यभेवरचित्तेभ्यो योगिनश्चित्त विलक्षण क्षेश्शादिरहित ) जैसे अर्न्यो 
/ के चित्तों से योगी का चित्त विलक्षण झेझादि रहित है, ( तथा कर्मापि 
विलक्षणमित्याह ) वैसे ही कम भी विलक्षण हैं, यह अगले सूत्र में 
कहते हें- | 
कसाशुक्काक़्ष्ण योगिनस्त्रिविधमितरषपास ॥ ७॥ 
सू०--योगी के कम अशुक्का करष्श=पुण्यपाप रहित होते हैं, 
और अन्य अयोगी पुरुषों के कम शुक्ल = पुए्यरूप और कूष्ण = 
पापरूप ओर शुक्लकृष्ण = पुण्यपाप मिश्रित तीन प्रकार के 
होते हैं ॥ ७ ॥ 


| 
\ 


व्या० भाष्यम्‌ 


चतुष्पदो खल्वियं कमेजाति: । कृष्णा गुक्ककृष्णा गुक्लाञ्शुक्वा- 
कृष्णा चति.। तत्र कृष्णा दुरात्मनाम्‌ | शुक्कक्ष्णा बहिःसाधन- 
साध्या । तत्र परपोड़ानुप्रहद्वारणंब कमाशयप्रचयः। शुक्ल तपः- 
स्वाध्यायन्यानवताय्‌ । सा हि केवल मनस्यायत्तत्वादबहिः साधनान- 
धीना न परान्पीडयिखा भवति । अशुक्ाक्रष्णा संन्यासिनां क्षीण- 
छशानां चरमदेहानासिति । तत्राशु योगिन एव फलसंन्यासाद- 
कृष्ण चानुपादानात्‌ । इतरेषां तु भूतानां पूव मेव त्रिविधमिति ॥७॥ 


व्या ना पदाथ 


( चतुष्पदी खरिवयं कमंजातिः ) निश्चय यह्‌ कर्म जाति चार 
भेदोंवाली है । ( कृष्णा झुछुऋृष्णा शुक्ला अशुक्लाकृष्णा चेति) 
१-पापरूप, २-पुणयपाप मिश्रित, ३-पुण्यरूप, ४-पुण्यपाप दोनों 

से रहित, (तत्र कृष्णा दुरात्मनाम्‌ ) उनमें पापरूप कमे दुराचारा 
पुरुषों के होते हें । ( शुकृकऋरष्ण बहिः साधनसाध्या ) पुण्यपाप 
मिश्रित बाह्य साधनों के क्ररनेवालो के ( तत्र परपीड़ानुप्नहक्रे 


ककरण य पि 
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शैव कमोशयप्रचयः ) उनमें किन्ही को पीड़ा देने और किन्हीं 
पर अनुग्रह करने से कमे वासनाओं की पुनः उत्पत्ति होती है । 
( झुछ्ा तपःस्वाध्यायध्यानवताम्‌ ) पुण्यरूप कम तप, स्वाध्याय, 
ध्यानादि करनेवालों के होते हैं । ( सा हि केवले मनस्यायत्तत्वाद- 
अहिः साघनानधीना न परान्पीड्यित्वा भवति) वह केवल मन 
के आश्रित होने से बाह्य साधनों के आधीन न होने से दूसरों को 
पीड़ा देनेवाले नहीं होते । ( अशुद्धाकृष्णा संन्यासिनां क्षीणछेशानां 
चरमदेहानामिति ) नष्ट हो गये हैं छेश जिनके और जिनकी मोज्च- 
में देह पड़ने तक ही देर है, ऐसे संन्यासियों के पुण्यपाप रहित 
कमे होते हें । ( तत्राशु योगिन एव फलसंन्यासात्‌ ) उनमें फल 
के त्यागने से योगी के कम पुण्यरहित होते हैं, ( अकृष्णं चानु- 
पादानात्‌ ) ओर पाप को ग्रहण न करने से पाप रहित होते हैं । 
( इतरां तु भूतानां पूवमेव त्रिविधमिति ) अन्य साधारण पुरुषों 
के कर्म पूवे कहे तीन प्रकार फे होते हैं ॥ ७ ॥ 
'भो० कृत्ति 

शुभफलदं कम यागादि झुङम्‌ । अञ्जुभफलद ब्रद्माहत्यादि कृष्णम्‌ । 
उभयसंकीण झुङकृष्णम्‌ । तत्र शुक्ृकर्म (अवक्षणानां दानतपः स्वाध्याया- 
दिमतां पुरुरणाम्‌ । कृष्ण नारकाणाम्‌ । झुङ्ककृष्ण मघुष्याणाम्‌ । योगिनाँ 
तु सन्यासवतां त्रिविधकम विपरीत यत्फरत्यागानुसंघानेनेवनुष्ठानान्न किचि- 
त्फलमारमते ॥ ७ ॥ 

अस्येव कमणः फलमाह--- 

| भो० वृ० पदार्थ 
( छुभफळद कम यागादि शुझम्‌ ). शुभ फल देनेवाले. यज्ञादि कम 


“शुक” हें । ( अञ्जुभफलद ब्रह्महत्यादि कृष्णम्‌ ) अछुभ फल देनेबाले 
श्रद्मदस्पादि व कम . ` कृष्ण हें ( उ भयसंकीण ' शुक्ककृष्णम्‌ ) -पुण्यपापः 


) 
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दोनों मिळे हुए जिस में हों वह “शुक्लकृष्ण” कहलाता है । ( तत्र शुझ- 
कम विचक्षणानां दानतपःस्वाध्यायादिमतां पुरुषाणाम्‌ ) उन में विचार 
शीळ दान-तप~स्तराध्यायादि करने वाले पुरुषों का कम झुछ है। ( कृष्ण 
कमं नारफाणाम्‌ ) नरक के अधिकारियों का कृष्ण = पापरूप कम होता है । 
( झुझक्रष्णम्‌ मञुष्याणाम्‌ ) साधारण मनुष्यों का पुण्यपाप मिश्रित कमें 
होता है । (योगिनां तु संम्यासयतां त्रिविधकम विपरीत) संन्यासी योगिर्यो 
का कमे तो तीन अकार के कम से विपरीत होत; है ( यत्फलस्यागा नुसंघाने- 
नैवानुष्टानान्न किंचित्फलमारभते ) जो फल त्याग के विचार पूवंक अनुष्ठान 
करने के कारण किञ्चित्‌ भी फळ को आरम्भ नहीं करता ॥ ७ ॥ 

( अस्यच कमणः फलमाह ) इसी कम के फल को आगे कहते हॅ-- 
लतस्तद्विपाकाठुगुशानाभवाभिन्यक्तिवा- 
सनानाम्‌ ॥ द ॥ 

स्‌०--उन तीन प्रकार के कमा में से उन के फलानुकूल गुणों 

वाली वासनाओं की प्रकटता होती है ॥ ८ ॥ 
| व्या० भाष्यस्‌ 

तत इति त्रिवि धात्कर्मणः, तट्विपाकानुगुणानामेवेति यज्जाती यस्य 

कमंणो यो विपाकस्तस्यानुगुणा या वासना: कमविपाकमनुशेरते 
तासामेवाभिव्यक्तिः । न हि दैवं कमे विपच्यमानं नारकतिरयङ्मनुष्य- 
बासनामिव्यक्तिनिमित्तं संभवति । किंतु देवानुगुणा एवास्य वासना 
व्यज्यन्ते । नारकतियङ्सनुष्येपु चैवं समानञ्चचः ।। ८ ॥ 
च्या० भा० पदाथे 
( तत इति त्रिविधात्क्मंणः ) उन तीन प्रकार के कर्मा में से, 

( तद्विपाकानुशुणानामेवेति ) उस फल के अनुकूल गुणोंबाली ही 
( यज्जातीयस्य कर्मणो यो विपाकः ) जिस कर्म की जो जाति और 


जो फल है ( तस्यनुगुणा या वासनाः ) उस के अनुकूल गुणोंवाली' 
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जो वासनायें हैं ( कर्मविपाकमनुशोरते ) वह कर्मफल के आश्रय से 
चित्त में सोती हुई के समान रहतो हैं ( तासामेवाभिव्यक्ति: ) उन 
की ही प्रकटता होती है । (न हि दैवं कमे विपच्यमानं नारकतिर्य- 
ख्यनष्यवासनाभिव्यक्तिनिमित्त सभवति ) निश्चय दिव्य कम परि 
पक्व हुआ नरक तियक्‌ मनुष्य जन्म की वासनाओं के प्रकट करने 
में कारण नहीं हो सक्ता। (किंतु दैवानुशुणा एवास्य बासना 
व्यञ्यन्ते) किन्तु देव जन्मानुकूल गुणों की ही वासनायें दिव्य 
कर्म करनेवाले की प्रकट होती हैं। ( नारकतिर्यडःमनुष्येषु चैव 
समानश्चचेः ) नरक तियक्‌ मनुष्य योनियों में भी इसी प्रकार वास- 
नायें वर्तती हैं, इस ही समान विचारना योग्य है ॥ ८॥ 
भा० वृत्ति 

इह हि द्विविधाः कमं वासनाः स्मृतिमात्रफला जात्यायुर्भोगफलाश्च । 
तंत्र जात्यायुर्भोगफला एकानेकजन्मभवा इत्यनेन पूत्रमेव कृतनिणंयाः । 
यास्तु स्मृतिमात्रफलास्तासु ततः कमणो येन कसणा यारक्शरीरमारब्धं 
देवममुष्यतियंगादिभेदेन तस्य विपाकस्य या अनुगुणा अनुरूपा वासनास्ता- 
सामेत्र तस्मादभिव्यकक्तः वासनानां भवति । अयमर्थः--येन कमणा पूव 
देवतादिशरीरमारब्ध जात्यन्तरशतव्यवधानेन पुनस्तथातिधस्येव दारारस्य55- 
रम्भे तदनुरूपा एव स्मृतिफला वासनाः प्रकटी भवन्ति । छोकोततरेष्वेवा- 
थेषु तस्य स्म्ृत्यादयो जायन्ते । इतरास्तु सत्योऽपि अव्यक्तसंज्ञास्तिष्ठन्ति 
न तस्यां दशायां नारकादिशरीरोद्भवा वासना ब्यक्तिमाथान्ति ॥ ८ ए 

आसामेव वासनानां कायकारणभावानुपपत्तिमाशङ्कव समथयितुमाह- 


भो० चु० पदाथ 


( इह हि ङ्विविधाः कर्मवासनाः ) इस शरीर में ही दो प्रकार की 
कमे और वासनायें होती हैं ( स्टतिमात्रफला जात्यायुर्भोगफलाश्च ) एक 
स्ट्सिमांत्र फलचाली दूसरी जाति आयु भोग फलवाली । ( तत्र जात्या- ` 
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युभोंगफला एकानेकजम्मभवा ) उन में जाति, आयु, भोग फरवाली एक 
अनेक जन्मों के कम से सिद्ध हुईं ( इत्यनेन पूवमेव कृतनिणयाः ) इस 
कारण से इस को पहले ही निर्णय कर चुके । ( यास्तु स्सृतिमात्रफला- 
स्तासु ततः कर्मणो ) जो स्मृतिमात्र फलवाली हैं उन में उन कमो में 
से ( येन कमंणा याइक्शरीरमारव्यं देवमनुष्यतियंगादिभेदेन सस्य विपाक- 
स्थ या अनुगुणा अनुरूपा वासनास्तासामेव तस्मादभिब्यक्तिः वासनानां 
भवति ) देव, मनुष्य, तिथकादि में से जिस कम से जैसे शरीर का आरम्भ 
होना है, उस फल के अनुरूपा जो घासनाये हैं, उन कसे और वासनाओं 
के कारण से उन की ही प्रकटता होती है । ( अयमथः ) यह अथ है--- 
( येन कर्मणा पूव देवतादिशरीरमारव्धं जात्यन्तरशतव्यवधानेन पुनस्तथा- 
विधस्थव शरीरस्याऽऽरम्मे यदनु रूपा एव स्मृतिफला वासनाः प्रकरी भवन्ति) 
जिस क्म से प्रथम देवतादि शरीर आरम्भ हुआ था सैकड़ों जातियों का 
बीच में व्यवधान होने पर भी फिर उस प्रकार के ही शरीर के आरम्भ 
होने में उस के अनुरूपा ही फलवाली वासना ओर स्मृति प्रकट होती हैं । 
( लोकोसरेष्वेवार्थेपु तस्य स्मृत्यादयो जायःते ) उत्तर शरीर और अर्था 
में उसकी स्मृति आदि उत्पन्न होती हैं । ( इतरास्तु सत्योऽपि अव्यक्तस- 
ज्ञास्तिष्ठन्ति ) अन्य वासना तो रहती हुईं भी निराकार अवस्था में रहती. 
हे (न तस्प्रा दशायां नारकादिशरीरोद्भवा वासना व्यक्तिमायान्ति ) 
उस दशा में नरकाद शरीरों से उत्पन्न हुई वासना प्रकट नहीं होती ॥८॥ 
( आसामेच वासनानां कायकारणभावानुपपत्तिमाशाङ्गय समर्थयि- 
तुमाह ) इन ही वासनाओं के काय कारण भाव अतुत्पत्ति की शङ्का करके 
समथ होने को आगे कहते हैं -- | 
जातिदेशकालब्यवहितानामप्यानन्तये 


स्मृतिसंस्कारयोरेकरूपत्वात्‌ ॥ ६ ॥ 
स्‌०--इन वासनाओं के जाति-देश-काल से दूर होने पर 
' भी दूरत्व नहीं है, स्मृति और संस्कार के एक रूप होने से ॥ ९ ॥ 


a 
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व्या० भाष्यम्‌ 


घृषद्‌ंशविपाकोदयः खज्यखकाखनाभिव्यक्तः | स यदि जाति- 
शतेन बा दूरदेशतया वा कल्पशतेन वा व्यवहितः पुनश्च स्वव्यः” 
काजन एवोदियाद्द्रागित्येवं पूवोनुभूतवृषदंशविपाकाभिसंस्कृता 
वासना उपादाय व्यञ्येत्‌। कस्मात्‌ । यतो व्यवहितानामप्यासां 
सहशं कमोमिव्य जकं निमित्ती भूतमित्यानन्तरयमेव । कुतश्च, र्मूति- 
संस्कारयोरेकरूपत्वात्‌ । यथाऽनुभवास्तथा संस्काराः । ते च क्मवा- 
सनानुरूपा: । यथा च वासनास्तथा स्मृतिरि,त जातिदेशकालव्यव- 
हितेभ्यः सस्कारभ्यः स्मृतिः । स्मृतञ्च पुनः सस्कारा इत्येवमेते स्मृति- 
संस्काराः कमाशयत्रृत्तिलाभवशाद्व्यञ्यन्ते । अतश्र व्यवह्दियाना- 
मपि निमित्तनैमित्तिकभावानुच्छेदादानन्तयमेब सिद्धसिति वासना 
संस्कारा आशया इत्यथः ॥ ९ ॥ 


च्या भा० पदाथ 


( वृषदंशविपाकोदय: स्वव्यखकाजनामिव्यक्तः ) कर्मफल का 
उदय अपने प्रकाशक कमे की सहोयता से होता है। (स यदि 
जातिशतेन वा दूरदेशतया वां कल्पशतेन वा व्यवहितः ) यदि वह 
जन्म सैकड़ों जाति पहले चा हजारों कोस दूर वा सहस्रो वर्ष पहले 
हुआ हो, अथात्‌ कितना ही किसी प्रकार व्यवधान बीच में पड़ 
गया हो ( पुनश्च खवव्यजकाजन एवोदियाद्द्रागिति ) तो भी फिर 
अपने प्रकाशक कमे से सहायता पाकर एकदम उदय हो जाता है 
(एवं पूवानुभूतवृषदंशविपाकामिसंस्कृता वासना उपादाय व्यज्येत) 
इस प्रकार पूर्व जन्म में अनुभव किये कर्मफलों से बनी हुई 
चासनाओं को ग्रहण करके फिर प्रकट होती हैं। ( कस्मात ) 
क्योंकि । ( यतो व्यवद्दितानामप्यासां सरृशं कर्मामिज्यखक॑ निमि- 
सी भूतमित्यानन्तयेमेव ) जिस कारण उन जाति आदि कर्मफल 


ओर चासनाओं के दूर होनेपर भी उनका प्रकाशक समान रूप 
बाला कमे निमित्त हुआ है, इस कारण उनमें दूरत्व नहीं है 'अथोल्‌ 
समीप ही हैं । ( कुतश्रस्मृतिसंस्कारयो रेकरूपत्वाल्‌ ) क्योंकि स्मृति 
ओर संस्कार दोनों के एक रूप होने से। ( यथाऽलुभेब्रास्तथा 
संस्काराः ) जैसा अनुभव किया है उस रूपवाले ही संस्कार होते 
हैं। (तेच कमवासनानुरूपाः ) ओर वह संस्कार कसं आर 
वासना के अनुरूप होते हैं। ( यथा च बासनास्तथा स्म्ृतिरिलि ) 
( जातिदेशकालव्यवहितभ्यः संस्कारेभ्यः स्मृतिः ) इस प्रकार जालि 
देश-काल से दूर हुए संस्कारों से भी स्मृति होती है । ( स्मृतेश्च 
पुनः संस्काराः ) स्थृति से फिर संस्कार उत्पन्न होते हैं ( इत्येवमेते 
स्मृतिसस्काराः कमाशयवृत्तिलाभवशाद्‌व्यज्यन्ते) इस प्रकार यह 
स्मृति ओर संस्कार कर्म वासनानुसार वृत्ति लाभवश से प्रकट 
होते हैं ( अतश्च व्यवहितानामपि निमित्तनैमित्तिकभावानुच्छेदा- 
दानन्तयमेव ) इस कारण दूर हुओं का भी निमित्त और नैमित्तिक 
भाव के बने | रहने से उनमें अन्तर नहीं है ( सिद्धमिति ) इस 
प्रकार सिद्ध हुए ( वासनाः संस्कारा आशया इत्यथः ) वासना, 
` संस्कार, आशय यह अथ है ॥ ९ ॥ 


भा० वस्ति ॒ 
इह नोनायोनिघु आमतां संसारिणां कांचिधोनिअनुभूय यदा योस्य 
न्तरसहसरव्यवचानेन पुभस्तासेव योनि प्रतिपद्यसे सदा तस्यां प्र्वाजुभूताधां 
योनो तथाविधशरीरादिष्य्षकापेक्षया चासन! याः प्रकटीभूता आखशंस्तास्थ- 
थाविधव्यज का भावात्तिशेहिसा: पुनस्तथाविधव्यश्वकक्षरीरादिलामे अकठी 
अघन्ति । जातिदेशकारष्यवधानेऽपि तासां स्वालुभूतस्मत्थादिफलसाधने 
आन्सय नेरम्तयम्‌, कुलः, स्एतिसस्कारायोरेकरूपस्वातः । सथा. खभुकीरय- 
मानात्कर्ममश्चिससत्त्ते वासमानुरूपः सस्कार: समुत्पयत्ने । . स.प स्वेसनर- 
२९ 
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कादीनां फलनामङ्करीभावः कमणां वा यागादीनां शक्तिरूपतयाऽदस्थानम्‌ । 
कतुवां सथाविधभोग्यभोक्तत्वरूप साम्यम्‌ । संस्कारात्स्सतिः स्मृतेश्च 
सुखदुःखोपभोरस्तद्नुभवाश्व पुनरपि संस्कारस्छृत्यादयः । एव च यस्य 
स्सृतिसस्कारादयो भिग्नास्तस्याऽऽनन्तर्याभावे दुलंभः कायकारणभावः । 
अस्माकं तु यदाऽनुभच एव संस्कारी भवति संस्कारश्च स्मृतिरूपतया परि- 
णमते तदैकस्येच चित्तस्यानुसंघासृत्वेन स्थितत्वात्कायंकारणभाचो न 
दुघेटः ॥ ९-॥ 

भवत्वानन्तय कार्यकारणभावश्च वासनानां यदा तु प्रथममेवानुभवः 
ब्रवते तदा कि वासनानिमित्त उत निर्निमित्त इति शङ्का ब्यपनेतुसाह--- 

भो० ब० पदाथ 

( इह नानायोनिषु अ्रमतां ससारिणां ) इस जगत में नाना योनियों 
में भ्रमित होते हुए ससाढ्ठी जीव ( कांचिद्योनिमनुभूय ) किसी योनि को 
अनुभव करके ( यदा योन्यन्तरसहस्रव्यवधानेन पुनस्तामेव योनि प्रतिप- 
द्यते ) जब सहस्रं दूसरी योनियों का बीच में व्यवधान होने से भी फिर 
उसी योनि को प्राक्त होता है ( तदा तस्यां पूर्वानुभूतायां योनौ तथाविध- 
शरीरादिव्यञ्जकापेक्षया वासनाः ) तब उस पूवं की योनि में अनुभव कौ 
हुई वासना वसे ही शरीरादि को प्रकाश करने की अपेक्षा से ( य": प्रकटी 
भूताः ) जो प्रकट हुई ( आसस्तास्तथाविधव्य जका भावात्तिरोहिताः ) 
रहती हैं वह उस प्रकार फे प्रकाशक कम के अभाव होने के कारण छिपी 
रहती हैं ( पुनस्तथाविधष्यक्षकशरीरादिलामे प्रकटी भवन्ति ) फिर. उसी 
प्रकार के प्रकाशक शरीरादि के लाभ होने पर प्रकट होती हैं । ( जाति- 
देशकालष्यवधानेऽपि तासां स्वानुभूत स्टृत्यादिफलसाधने आमम्तय नैर- 
म्सयम्‌ ) जाति-देरा-काल का अन्तर होने पर भी उनकी अपनी अनु- 
अव की हुईं स्मृति आदि फर के देने में कभी भी दूर नहीं हैं, ( कुः, 
स्छृतिसंस्कारयोरेकरूपत्यात्‌ ) क्योंकि, स्मृति भोर संस्कारों का एकरूप 
होने से ( तथा हानुष्टीयमानात्कमणश्रिससत्वे ब्रासनानुरूपः संस्कराः . 
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समुत्पद्यते ) वैसे ही कर्मो का अनुष्ठान करते हुए चित्त में वासनाओं के 
अनुरूप संस्कार उत्पन्न होते हैं । (स च स्वर्गनरकादीनां फलानामङ कुरी- 
भावः कमेणां वा यागादीनां शक्तिरूपतयाऽवस्थानम्‌ ) और वह . संस्कार 
स्वगं नरकादि फलों के अङ्कररूप से और यज्ञादि कर्मा के शक्तिरूप से 
रहते हैं । ( कतुर्वा नथाविधमोग्य भोक्तस्वरूप सामध्यंम्‌) अथवा कर्ता 
की उसी प्रकार की भोग्य भोक्तत्वरूप सामथ । ( संस्कारात्स्मृतिः स्मृतेश्च 
सुसद्‌ःखोपभोगस्तउनुभवाश्च पुनरपि सस्कारस्म॒त्यादयः ) सस्कारों से 
स्मृति, स्मृति से सुख-दुःख उपभोग और उस भोग के अनुभव से फिर 
भी सस्कार और स्मृति आदि । ( पुव च यस्य स्मृतिसस्कारादयो भिक्षा- 
स्तस्याऽऽनन्तर्याभावे ) इस प्रकार जिसकी स्मृति सरकार दोनों भिन्न हैं 
उसका आनन्तर्यं अभाव होने पर ( दुरूभः कार्यकारणभावः ) कार्य- 
कारण भाव दुर्लभ है । ( अस्माक तु यदाऽनुभव एव संस्कारी भवति 
संस्कारश्च स्मृतिरूपतया परिणमते ) हमारा तो जब अनुभव ही संस्कारी 
होता है, और सस्कार स्मृतिरूप से परिणाम को प्राप्त होते हैं ( त दैक- 
स्येव चित्तस्यानुसंघातृत्वेन स्थितत्वात्कायंकारणभावी न दुर्घटः ) तब एक 
ही चित्त के अनुसंधातृत्वरूप से स्थित होने के कारण कायं, कारण भाव 
दुर्घट नहीं है“॥ ९ ॥ 

( भवत्वानन्तयं कार्यकारणभावश्च वासनानां यदा तु प्रथममेवानु- 
भवः प्रवर्तेते ) कायं, कारण भाव वासनाओं का आनन्त्यं तो तब होता 
है, जब कि पहला ही अनुभव प्रवत होता है ( तदा कि वासनानिमित्त 
उत निनिमित्त इति शङ्का व्यपनेतुमाह ) तब क्या वासनायें निमित्तवाली 
होती हैं, अथवा निनिमित्त होती हैं। इस शङ्खा की निवृत्ति के लिये 
अगला सूत्र कहते हैं-- oe 


तासामनादित्व चाऽऽशिषो नित्यत्वात्‌ ॥ १० ॥ 


सृ७--उत्त वासनाओं का अनादित्व पाया जाता है, आशी- 
वौद कै नित्य होने से ॥ १०॥ 


व्या० भाष्यम्‌. ` 

तासां वासनानामाशिषो नित्यत्वादनादित्वम्‌ । येयमात्माशीमो 
न भूवं भूयासमिति सवस्य हृश्यते सा न स्वाभाविकी । कस्मात्‌ । 
जातमात्रस्य जन्तोरननुभूतमरणधमकस्य द्वेषदुःखालुस्म्रतिनिमित्तो 
मरणात्रासः कथं भवेत्‌ । न च स्वाभाविकं वस्तु निभित्तसुपादत्ते । 
तस्मादनादिवासमानुविद्धमिदं चित्तं निमित्तवशात्काञ्चिदेव वासनाः 
प्रतिलभ्य पुरुषस्य भोगायोपावतत इति । 

घटप्रासादभ्रदी पकल्पूं संको चविकासि चित्तं शरीरपरिमाशा- 
कारमात्रमित्यपरे प्रतिपन्नाः । तथा चान्तराभावः संसारश्च युक्त इति। 

ृत्तिरेवास्य बिभूनश्चित्तस्य संकोचविकासिनीत्याचारयः । 

तश्च धमोदिनिमित्तापेच्तम्‌ । निमित्तं च द्विविधम्‌-बाह्यमाध्या- 
स्मिक च । शरीरादिसाधनापेत्षं बाह्य स्तुतिदानाभिवादनादि, चित्त- 
मात्राधीनं श्रद्धाद्याध्यात्मिकम्‌। तथा चोक्तम्‌ -ये चैते मैत्र्यादयो 
ध्यायिनां विहारास्ते बाह्यसाधननिरनुग्रहात्मानः प्रकृष्टं धर्ममभि- 
निवतेथन्ति । तयोमोनसं बलीयः । कथं, झानमैराग्ये केनातिशय्येते 
दण्डकारण्यं च चित्तबलव्यतिरेकेण शारीरेण कर्मणा शून्य कः 
कतुमुत्सहेत समुद्रमगस्त्यबद्वा पिबेत्‌” ॥ १० ॥ 

व्या० भा० पदार्थ 

( तासा वासनानामाशिषो नित्यत्वादनादित्वम्‌) आशीवोद॑ के 
नित्य होने से उन वासनाओं का अनादित्व पाया जाता है । (.येय- 
मात्मीशीमा न भूवं भूयासम्‌ ) जो यंह अंपने :लिये आशीवांद है 
कि में कभी न होऊँ ऐसा मत हो, किन्तु में सदा रहूँ ( इंति सवस्य 
दृश्यते ) यह सवै प्राशियीं का वैखा जाता है (सा नं खानांधिंकी) . 
वह स्वाभाविक नहीं -है.। ( कस्मात्‌ ) क्योंकि । .( जातमभातन्नस्य 
जन्तोरंननुभूतमरणधर्मकस्य द्वेषदुःखातुस्पविनिमित्तो “मर्रुणछीसः ` 
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मरशभय-से द्वेष, क्रिस प्रकार होवे । (न च स्वाभाविक: वस्तु, 
निमित्तमुपाद्ते ) ओर स्वाभाविक वस्तु निमित्त को आश्रय नहीं 
करती । ( तस्मादनादिवासनानुविद्धमिदं चित्तं निमिक्तवशात्काञ्चि- 
देव वासनाः प्रतिलभ्य पुरुषस्य भोगायोपावतंत इति ) इस कारण 
अनादि वासना में बंधा हुआ यह चित्त निमित्त के वश से किसी 
एक वासना को लब्ध करके पुरुष के भोग आयु प्राप्त कराता है। 
( घटप्रासादप्रदीपकल्पं संकोचविकासि चित्त ) घट में केले हुए 
दीपकप्रकाश के समान संकोच विकास वाला चित्त है ( शरीर- 
परिमाणाकारमात्रमित्यपरे प्रतिपन्नाः ) कोई एक चित्त को शरीर 
के परिमाण आकारमात्र ही मानते हें । ( तथा चान्तराभावः 
संसारश्च युक्त इति ) और वैसे ही चित्त के अन्तरभाव ही समस्त 
संसार है यह युक्त है, ऐसा कोई एक नास्तिक कहते हे । गा 


( वृत्तिरेवाँस्य विभूनश्चित्तस्य संकोचविकासिनीत्याचार्यः ) इ, 
( चित्त की वृत्ति महान्‌ संकोच विकाश धर्म वालो है, ऐसा आचाय : 
मानते हैं, संकोच = सुकुड़ना विकाश = फैलना, अथात्‌ घटना £ 
बढ़ना । ( तथ धमोदिनिमित्तापेक्तम्‌) और वह चित्त, धर्मादि ` 
निमित्त की अपेक्षा से घटने बढ्ने वाला है । ( निमित्तं च द्विवि- 
धम्‌--बाह्ममाध्यात्किं च) और धमोदि निमित्त बाह्य-आध्यात्मिक 
भेद से दो प्रकार का है। ( शरीरसाधनापेक्षं बाहां . स्तुतिदाना* 
भिवादनादि ) शरीर साधम की अपेक्षा. से स्तुति, दान, अभिवाद्‌- ८ 
कदि “बाह्य है, ( चिस्तमात्राधीन श्रद्धाद्याध्यास्मिकम्‌ ) हु चित्त- (; 
मात्र के आधीन श्रद्धा, वीये, स्मृति, समाधि, प्रज्ञा “आध्यात्मिक” 
+ हैं। (तथा चोक्तम्‌) वैसा ही कहा है-( ये चैते मैत्र्यादयो 
ध्यायिनां विहारास्ते वाह्मसाधननिरलुमहात्मानः प्रकृष्टं ध्मेमभिनि- 
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वर्तयन्ति ) जो मैत्री आदि के द्वारा व्यवहार करने वालां के व्यव- 
हार हैं वह बाह्य साधन खाथ रहित अति उत्तम धम को प्रका- 
शित कर देते हैं। ( तयोमानसं बलीयः ) उन दोनों में मानस 
साधन बलवान है । ( कथं ) किस प्रकार, ( ज्ञानवैराग्ये केना- 
तिशय्येते ) ज्ञान-वैराग्य धम से अति कौन है । 

( दण्डकारण्यं च चित्तबलव्यतिरेकेण शरीरेण कर्मणा शून्यं 
कः कतुमुत्सहेत ) चित्त बल के विना दण्डक बत को शारीरिक 
कर्म से कौन शून्य करने को उत्साहित हो, ( समुद्रमगस्त्यवद्ठा 
पिबेत्‌ ) और अगस्त के समान समुद्र को कौन पिवे । 

यहां यह तो प्रत्यक्ष से ही सिद्ध हो गया कि अगस्त के समान 
समुद्र को पीना और दण्डक बन का शून्य करना सर्वथा पौरा- 
शिक कहानी है, किसी पौराणिक ने ही उसको यहां रख कर 
अपना मन प्रसन्न किया है, यहां तो ज्ञान वैराग्य का प्रकरण था 
कि आन्तयं चित्त शुद्धि रूप बल सं योगी को परमात्म पयन्त 
साक्षात्कार होता है । इस लिये बाह्य साधनों से यह साधन महान 
है, न कि दण्डक बन और समुद्र पीने की कहानी यहां लिखनी 
चाहिये थी, कहां तक्र कहें हमने ऐसे अनेक स्थानों पर विचार ' 
पूवेक जाना है ओर सत्य लिखा है कि इस भाष्य में अधिक वा 
न्यून पौराणिको ने अपना मत ओर नवीन वेदान्तियों ने अपना 
किन्हीं सूत्रों के भाष्यान्त में लगा ही दिया है इस कारण व 
त्याज्य है ॥ १५ ॥ 


भो० वृत्ति 
तासां वासमानामनादित्व-न विद्यत आदियस्य तस्य भावस्तस्व, तासा 
मोदिर्नास्तीत्यर्थः । कुत इत्यत आह--आशिषो नित्यत्वात्‌ । येयः 
माशीमहामोइरूपा सद्व सुखसाधनानि मे भूयासुमा कदाचन तैसें 
वियोगो भूदिति यः संकल्पविरोषो वासनानां कारण तस्य नित्यत्वादना 


ववतुर्थः कैवल्यपादः । र ४४९ 


rn ge Ee Senin t eee sins भाव पका थार क कण ००200 ७ पर पर eb IN Wr PP MINS WU YD 0 फेज जन 


दित्तरादित्य्थः । एतदुक्तं भवति--कारणस्व संनिहितत्वा दनुभवसंस्कारा- 
दीनां कार्याणां प्रबृत्ति: केन चायते, अनुभवसंस्काराय्नुविद्ध संकोच- 
विकाशधमि चित्तं तच्तदभिव्य्जरकलाभाचचत्तत्फलरूपतया परिणमत 
इत्यथः ॥ १० ॥ 


तासामानन्त्याद्घान कथ सेभवतीत्यादा्कगय हानोपायमाह-- 


भो० खृ० पदाथ 


( तासां वासनानामनादित्व ) उन वासनाओं का अनादित्व है (न 
विद्यत आदियस्य तस्य भावस्तत्वं ) नहीं है आदि जिसका, उसका भाव = 
यथाथ स्वरूप, ( तासामादिनास्तित्यथः ) उनका आदि नहीं है यह 
अथं है । ( कुत इत्यत आह ) किस प्रकार ? इस शङ्का के निचार्णाथं 
कहते हैं-( आशिषो नित्यत्वास्‌ ) आशीबांद के नित्य होने से । ( येय- 
माशीमेहामोहरूपा सदेव सुखसाधनानि मे भूयासुः ) जो यह आशी- 
बाद महामोह रूपी कि मेरे सुख साधन सदेव बने रहें ( मा कदाचन 
तैसें वियोगो भूदिति ) उनसे मेरा वियोग कभी न हो ( यः सकल्पविशेषो 
वासनानां कारण तस्य नित्यत्वादनादित्वादित्यथः ) जो यह वासनाओं 
का कारण संकल्प विशेष है उसके नित्य अनादि होने से यह अथ है । 
( एतदुक्त भवति ) सारांश यह है कि--( कारणस्य सनिहितत्वादनु- 
भवसंस्कारादीनां कार्याणां प्रबृत्ति: केन वायते) संक्ल्परूप कारण के 
समीप विद्यमान होने से अनुभव किये सस्कारादि कार्यों की प्रधुत्ति किसी 
कारण से नहीं निवृत्त की जाती, ( अनुभवसंस्कारादयनुविद्ध संकोचविका- 
शधर्मि चित्त) अनुभव संस्कारादि से युक्त चित्त संकोच विकाश घमे- 
बाला है ( तत्तदमिष्यअकलाभासतत्तत्फलरूपतया परिणमत इत्यथः ) 
उस २ प्रकाशक कमं और वासना के छांभ से. उस २ फल रूपता से 
परिणाम को प्राप्त होता है, यह अथ है ॥ १० ॥ 


(तासासानतयाद्धान कथं सभवतीत्याराइ्य हानोपायमाइ ) उन 


वॉसनाओं के अनन्त होने से किस प्रकार उनका त्याग होगा यह झक्का 

करके वासनाओं के त्याग का उपाय अगले सूत्र से कहते हैं--- 

'- 'हेतुफलाश्रयालम्बनैः संग्रहीतत्वादेषामभावे 
तदभावः ॥ ११॥ | 


स०--वासनायें देतु, फल, आश्रय, आलम्बन द्वारा गृहीत 
होने के कारण इन हेलु आदि के अभाव होने से उन वासनाओं 
कामी अभाव हो जाता है ॥ ११॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 
हेतुर्धमीत्सुखमधर्मीद्दुःखं, सुखाद्रागो दुःखाद्‌ढेषस्ततश्च प्रयन्न- 
स्तेन मनसा वाचा कायेन वा परिस्यन्दमानः परमनुगह्वात्युपहन्ति 
बा ततः पुनधमो धर्मौ सुखदुःखे रागद्वेताविति प्रवृत्तमिदं षड़रं ससारः 
चक्रम्‌ । अस्य च श्रतिक्षणमावतंमानस्याविद्या नेत्री मूलं सर्वहे- 
शानामित्येष हेतुः फलं ठु यमाश्रित्य यस्य प्रत्युत्पन्नता धमोदे, न 
श्यपूर्चोपजनः । मनस्तु साधिकारमाश्रयो वासनानाम्‌ । न ह्यवसिता 
धिकार मनसि निराश्रया वासनाः स्थातुमुत्सहन्ते । यदभिमुखी- 
भूतं वस्तु यां वासनां व्यनक्ति तस्यास्तदालम्बनम्‌ | एवं हेतुफला- 
श्रयालम्बनैरेत्तेः संगृहीताः सवो वासनाः । एषामभावे तस्संश्रया- 
_ णामपि वासनानामभावः ॥ ११ ॥ 
` नास्त्यसतः संभवः, न चास्ति सतो विनाश इति द्रव्यत्वेन 
संभवन्त्यः कथं निवर्तिष्यन्ते वासना इति-- 
| ` . न्या» आ पदाथ | 
`` ` ( हेतुप॑मोस्सुखमंधमोददुश्ख ) "हेतु” यह है कि धर्म से 
सुख और अधम से दुःखं, ( सुखाद्रागों दुःखाद्देषस्ततश्व प्रय- 
-मस्पेन.. मजला. वाचा, कायेन वा पशिस्यस्वसान; ) .सुख से राग 
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दुःख से द्वेष, उन राग दष के कारण प्रयत्न उस कारश मत बाजी 
शरीर से चेष्टा करता हुआ ( परमनुगृहात्युपहन्ति वा ) दूसरों पर 
क्या करता वा उनकी हानि करता ( ततः पुनघसोधरमॉ सुखदु:खे. 
रागद्टेबौ ) उससे फिर थर्म-अघम ओर सुख-दुःख दाग-देष 
( इति प्रवृत्तमिदं षड़रं संसारचक्रम्‌) इस प्रकार यह छः अरों 
बाला संसार चक्र चलता है । ( अस्य च प्रतिक्षणमावतेमानस्या- 
विद्या नेत्री मूलं सेक्ेशानामित्येष हेतुः ) प्रतिक्षण धूमते हुए इस 
चक्र की अविद्या ही चलाने वाली है वह ही सवेक्शो का मूल है, 
इस कारण यही “हेतु” है । 

( फलं तु यमाश्रित्य यस्य प्रत्युत्पन्नता धमादे न ह्यपूर्वोपजनः ) 
फल तो यह है कि जिसको आश्रय करके धमोदि की तत्काल 
उत्पत्ति हो उससे पूर्व उत्पत्ति न हो अथात्‌ अमुक काये करने से 
“अमुक फल होगा इस प्रकार का विचार जिस वस्तु बिषयक हो वह 
ही “फूल? है ; 

( मनस्तु साधिकारमाश्रयो वासनानाम्‌ ) अधिकार सहित मन 
वासनाओं को “आश्रय” हे । ( न ह्वसिताधिकारे ममसि निरा- 
श्रया वासना; स्थातुमुत्सहन्ते ) समाप्त हो गई हैं फल भोगरूप 
सामर्थ जिस मन की उसमें बह निराश्रय वासना नहीं ठहर सकतीं । 
( यदभिमुखीभूत वस्तु यां वासनां व्यनक्ति तस्यास्तदालम्बनम्‌ ) 
नो वस्तु सम्मुख हुईं जिस वासना को प्रकट करती हँ उसका वही 
“आलम्बन” हे । ( एवं हेतुफलाश्रयालम्बनेरेतैः संगृहीताः सवो 
बासना: ) इस प्रकार इम हेतु फल आशय आलम्बनों से ग्रहीत 
सवे बासमाये हैं । (एषामभावे तल्संश्रयाणासपि घासमानामभावः) 
इन हेतु आदि चारों के अभाव होने पर उनके आश्रित रहने वाली 
बासताओं का भी अभाव हो जाता है ॥ ११ ॥ 

( नाखत्यलतः संधः, न चास्ति सतो बिना इति दस्यलेस 
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संभवन्त्यः कथं निवर्तिष्यन्ते वासना इति ) अभाव का कभी भाव 
नहीं होता और भाव पदार्थ का कभी नाश नहीं होता, इस निय 
मानुसार द्रव्यरूप से रहती हुईं वासनायें किस प्रकार निवृत्त 
होंगी इसका समाधान अगले सूत्र से करते हैं-- 


'भो० वत्ति 


_ वासमानामनन्तरानुभवो हेतुस्तस्याप्यनुभवस्य रागादस्तेषामविद्येति 
साक्षात्पारम्पर्येण हेतुः । फल शरीरादि स्मृत्यादि च । आश्रयो बुद्धिसत्वम्‌ 
आलम्बन यदेवानुभवस्य तदेव वासनानामतस्सैहे तुफळाश्रयालम्बमैरनन्ता- 
नामपि वासनानां संगृहीतत्वात्तपां हेत्वादीनामभावे ज्ञानयोगाभ्यां दग्घ- 
बीजकद्पत्वे विहिते निमलस्वान्न वासनाः प्ररोहन्ति न कायंमारभन्त इति 
तासामभावः ॥ ११ ॥ 

ननु प्रतिक्षणं चित्तस्य नश्वरत्वाद्वेदोपलब्धेः वासनानां तत्फलानां 
च कार्यकारणभावेन युगपदभावित्वाद्धेदे कथमेकत्वमित्याशञङ्कयेकत्वसमथं- 
नायाऽऽह-- | 

भो० वु० पदाथ 

( वासनानामनन्तरानुभवो हेतुः ) वासनाओं का हेतु पूर्व जन्म का 
अनुभव है ( तस्थाप्यनुभवस्य रागाद्स्तेषामविद्येति ) उस अनुभव का 
भी कारण रागादि हैं, और उन रागादि का भी अविद्या ( साक्षात्पारम्पयेण 
हेतुः ) साक्षात्‌ कारण है, अन्य परम्परा से हैं । ( फल शरीरादि स्मृप्यादि 
च ) फल शरीरादि और स्छति आदि हैं। ( आश्रयो बुद्धिसतत्वम्‌ ) बुद्धि 
आश्रय है । ( आलम्बन यदेवानुभवस्य तदेव वासनानाम्‌ ) जो अनुभव 
का आरम्बन है वही वासनाओं का आलम्बन है ( अतस्तैहेंतुफलाश्रयाक 
स्बनैरमन्तानामपि बासमामां सगृहीतव्वात्‌ ) इस कारण हेतु, फल, आश्रय, 
आलम्बन द्वारा अनन्त वासनाओं का ग्रहण होने से ( तेषो हेत्वादीनाम- 
भावे ज्ञानयोमाभ्यौं दुग्यबीजकस्पत्के, विहिते निमलत्वाभ्न वासना; प्ररो" 
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हन्ति ) उन हेतु आदि के अभाव होनेपर ज्ञान योग द्वारा दग्धंबीज के 
समान होने परं अपर कहें अनुसार चित्त के निर्मल होने से फिर वासना 
उत्पन्न नहीं होती ( न कार्यमारभन्त इति तॉसामंभाचः ) फिर कायं को 
आरम्भ नहीं करती यही उन का अभाव है ॥ १३१ ॥ 

( ननु प्रतिक्षणं चित्तस्यं नश्वरंत्वाद्गेदोपरुब्सैः ) प्रतिक्षण॑ चित्त के 
विनाशी होने से और भेद के उपलब्ध होने पर ( वासनानां तत्फलानां 
च कार्यकारणभावेन युगपदभावरित्वारँदें ) वासना और उन के फलों का 
कार्य कारण भाव से एक साथ न होने से भेद होने पर ( कथमेकत्वमित्या- 
शाङ्कयेकत्वसमर्थनायाऽऽह ) किस प्रकार एकत्व है इस शङ्का को करके 
एकत्व समथन के लिये आगे कहते हैं-- 


अतीतानागतं स्वरूपतोऽस्त्यध्व भे दा- 
डर्माणाम ॥ १२॥ 
सू०-.धर्मों का भूत, भविष्यत्‌, वतमानरूप मागे भेद होने 


से वस्तु अतीत, अनागत काल में भी द्रव्यरूप से विद्यामान्‌ 
रहती हें ॥ २१॥ 


"५१-८० ललल” ne ee, नि 
ce बज 


व्या भाष्यम्‌ 


भविष्यद्व'यक्तिकमनागतमनुभूतव्यक्तिकमतीत॑ स्त्रव्यापारोपा- 
रूढ वर्तमानं, त्रयं चैतद्वस्तु ज्ञानस्य ज्ञेयम्‌ | यदि चैतत्स्वरूपतो 
नाभविष्यन्नेदं निर्विषयं ज्ञानमुत्पत्यत । तस्मादतीतानागतं स्वरू- 
पतोऽस्तीति । किंव भोगभागीयस्य वाञप्रवगेभागीयस्य वा कर्मणः 
फलमुत्पित्सु यदि निरुपाख्यमिति तढुदेशेन तेन निमित्तेन कुशलानु- 
प्लान न युज्यते। सतश्च फलस्य निमित्तं वतमानीकरणे समरथ 
नापूर्वोपजनने । सिद्धं निमित्तं नैमित्तिकस्य विशेषानुग्रहणं कुरुते 
नापूवसुत्पादयतीति । 

धर्मी चानेकधर्मस्वभावस्तस्य चाध्वभेंदेन घमः प्रत्यवखिता 
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न च यथा वर्तमानं व्यक्तिविरोषापन्नं द्रव्यतोऽस्त्येयमतीतमनागतं 
च। कथं तर्हि, स्वेनेत्र व्यङ्गथेन स्वरूपेणानागतमस्ति । स्वेन चानुभूत- 
व्यक्तिकेन खरूपेणातीतमिति । वर्तमानस्येवाध्वनः खरूपव्यक्तिरिति 
न सा भवत्यतीतानागतयोरध्वनोः । एकस्य चाध्वनः समये द्वाव- 
घ्यानो घर्भिसमन्वागती भवत एवेति नाभूत्वा भावस्याणामध्वा- 
नामिति ॥ १२ ॥ 


व्या० भा० पदार्थ 


( भविष्यद्रःयक्तिकमनागतम्‌ ) भविष्यत्‌ में स्थूलरूपता जिस की 
हो वह अनागत स्वरूप है ( अनुभूतव्यक्तिकमतीतं ) जो अनुभव 
हो चुका वह अतीतरूप ( स्वव्यापारोपारूढं वतमानं) अपने 
व्यापार में जो आरूढ्‌ वह वतमान है, ( त्रयं चैतद्वस्तु ज्ञानस्य 
जेयम्‌ ) यह तीनों वस्तु के ज्ञान में अवश्य प्रथम जानने योग्य हैं । 
( यदि चेतत्खरूपतो नाभविष्यन्नदं निर्विषयं ज्ञानमुत्पत्स्यत ) यदि 
यह भूत, भविष्यत्‌, वतेमान तीनां काल में वस्तु न हो तो यह 
निर्विषय ज्ञान भी उत्पन्न न होवे। ( तस्मादतीतानागतं खरू- 
पतोऽस्तीति) इस कारण अतीत, अनागत स्वरूप से भी वस्तु विद्यमान्‌ 
रहती है। (किं च भोगभागीयभ्य वाऽपवर्गभागीयस्य वा कमणः 
फलसुत्पित्सु सदि निरुपाख्यमिति ) ओर यह कि भोगों के भागी 
बा सोल के भागी पुरुष कमफल की इच्छा करनेवाले यदि बह 
भोग, 'मोक्ष ज्ञान का विषय न हो अथात्‌ उनका अभाव होतो 
( तढुदेशेन तेन निमित्तेन कुरालाचुष्ठानं न युञ्येत ) उस के उद्देश्य 
से उस निमित्त से बुद्धिमान्‌ पुरुष उस के अनुष्ठान करन में युक्त 
न होवें । ( सतश्च फलस्य निमित्तं वर्तमानीकरण समर्थ ) फल के 
सत्य होते हुए निमित्त वर्तमान होते हुए कम करने में समथ होता 
है (नापूर्वोपजनने, विना कारण के फल उत्पन्न करने में नहीं समर्थ 
होला । ( सिद्ध मिमित्त नेमित्तिकस्थ विशोषानुम्रह्ण्‌ कुरुते ) सिद्ध 


निमित्त के कारण नैमित्तिक का विशेषरूप से ग्रहण किया जाता है 
( नापूर्वमुत्पादयतीति ) विना कारण के फलको नहीं प्राप्त 
कर सक्ता । 

( धर्मी चानेकधमखभावः ) चित्त धर्मी अनेक धर्भ खभाव 
वाला है ( तस्य चाध्वभेदेन धमाः प्रत्यवस्थिताः ) उस के भूत, 
भविष्यत्‌ , वतेमान तीन मागे भेद से धमे स्थित हैं। (न च यथा 
वतेमानं व्यक्तिविशेषापन्नं द्रव्यतो5स्त्येवमतीतमनागतं च ) जैसे 
वर्तमान कॉल में व्यक्ति विशेष को धर्मी प्राप्त हुआ द्रव्य रूप से 
रहता है वैसा अतीत, अनागत में द्रव्यरूप से नहीं रहता । ( कथं 
ताहि ) तब फिर किस प्रकार है ? यह कहते हें, ( स्वेनैव व्यज्भथेन 
स्वरूपेणानागतमस्ति ) अपने विशेष प्रकट होने योग्य रूप से 
अनागत है ( स्वेत चानुभूतव्यक्तिकेन स्वरूपेणातीतमिति ) अपने 
अनुभूत रूप से अतीत है ।. ( वर्तमानस्येवाध्वनः खरूपव्यक्तिरिति ) 
बर्तमान काल में ही स्वरूप की प्रकटता है (न सा भवत्यंतीताना- 
गतयोरध्वनोः ) और वह्‌ प्रकटता अतीत,- अनागत काल में नहीं 
होती । ( एकस्प्र चाध्वनः समये द्वावध्वानो धभिसमन्वागतौ भवत 
एवेति ) एक ही मागे में इकट्रे हुए दोनों माग धर्मी में मिले हुए ही 
रहते हैं. ( नाभूला भावख्रयाणामध्वनामिति ) काल के तीन भेद 
न होते हुए, भाव पदाथ नहीं होता ॥ १२ ॥ 

सूचना 

इस सूत्र के भाष्य में अतीत अनायत को सूक्ष्म होने से एक मार्ग में गिना 
है, अर्थात्‌ सूकम नाम से ही दोनों को कहा है । व्यक्त अर्थात्‌ स्थूलरूप से 
वतमान की माना है, एसा ही अगले सूत्र में बर्णन करेंगे ॥ १२ ॥ 


अआ० वृत्ति 
इहात्येम्तमसंतो भावानासुत्पस्तिन युक्तिमती तेषां सरवसस्थन्यायीगात । 
न हि शंदाविषाणादीनां 'कतिदुपि संस्क्संबन्थो दष्टः । निर्पारुये च कॉर्य 
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किमुहिश्य कारणानि अवतरन्‌ । न हि विषयमनालोच्य कश्चिस्प्रवतंते:। 
सतामपि विरोधान्नाभावसम्बन्धोऽस्ति । यत्स्वरूएण लब्धसत्ताकं तत्कथ 
निरुपाख्यतामभावरूपतां वा भजते न निरुद्धं रूप स्वीकारोतीत्यथ :---तस्मा 
त्सतामभावसभवादसतां चोत्पत्त्मसभवात्तस्तेघंसे विपरिणममानो धर्मी 
सदैवैकररूपतयाऽवतिष्ठते । धर्मास्तु तत्रेव ञ्यधिकत्वेन त्रेकालिकत्वेन ब्यव- 
स्थिताः स्वस्मिन्स्वस्मि्रध्वनि व्यवस्थिता न स्वरूप त्यञ्यन्ति । वतंमानेऽध्वनि 
व्यवस्थिताः केवल भोग्यतां भजन्ते,--तस्माद्धमांणामेवातीतानागताद्यध्व- 
भेदस्तेनैव रूपेण कायंकारणभावोऽस्मिन्दश ने प्रतिपाद्यते । तस्मादपवर्गपयं- 
न्तमेकमेव चित्त धर्भितयाऽनुवतमान न निह्वोतु पायते ॥ १२ ॥ 

त एते धर्मंधर्मिणः किरूपा इत्यत आह--- 

भो० बृ० पदार्थ 

( इदात्यन्तमसतां भावानामुस्पत्तिन युक्तिमती तेषां सत्त्वसम्बन्धा- 
योगात्‌ ) ससार में अत्यन्त असत्‌ पदार्थो की उत्पत्ति युक्त नहीं है, 
क्योकि वह बुद्धि के साथ सम्बन्ध के योग्य न होने से ( न न नि शशवि- 
घाणादीनां चिदपि सत्त्वसंबन्यो दृष्टः) क्योंकि शशविषाण = खरगोशादि के 
सींगों का कहीं भी बुद्धि से सम्बन्ध नहीं देखा जाता । (निरुपाख्ये च कार्य 
किमुदिश्य कारणानि प्रवर्तेरन्‌) असत्‌ काय में किस उद्देश्य से कारण द्वारा | 
प्रवत हो । (न हि विषयमनालोच्य कश्चिअवतते) विषय को विचारे विना 
कोई भी बुद्धिमान्‌ उसमें प्रवत नहीं होता । ( सतामपि विरोधान्नाभाव- 
सम्बन्धोऽस्ति) अभाव का बुद्धि से सम्बन्ध नहीं होता क्योंकि भाव अभाव 
दोनों में विरोध होने से । (यत्स्वरूपेण लब्धसत्ताक तत्कथ निरूपाख्यताम 
भावरूपतां वा भजते न विरुद्ध रूप स्वीकारोतीत्यर्थः) जो स्वरूप से विद्यमान 
वस्तु है, वह किस प्रकार प्रतिती के अयोग्य अभाव रूपता को प्राप्त होवे 
क्योकि विरुखूरूप को स्वीकार नहीं करता, यह अथं हे । ( तस्मात्सताम- 
भावासंभवादसतां चोत्पत््यसंभवत्तस्ते्थम विपरिणाममानो धर्मी सदैवेकरू- 
पतयाऽवतिष्ठते ) इस कारण सत्‌ का अभाव असम्भच होने से और असत्‌ 


खतुथः कैवस्यपाद्‌ ४५७ 


पदाथ की उत्पत्ति न हो सकने से उस २ धम से परिणाम को प्राप्त होते 


हुए घर्मी सदव एकरूपता से रहता है । ( धर्मास्त तत्रव त्र्यधिकत्वेन 
अधिक नहीं रहते ( स्वस्मिन्स्वस्मिक्रध्वानि व्यवस्थिता न स्वरूप त्यजन्ति ) 
अपने २ माग में रहते इए स्वरूप को नहीं त्यागते हैं ( वतमानेञ्ध्वनि 
व्यवस्थिताः कवले भोःयता भजन्ते) वतमान माग में रहते हण केवल 
भोग्यता को प्राप्त रहते हैं,--( तस्माढमांणामेवातीतानागताद्यध्वभेदस्ते- 
नेव रूपेण कायकारणभावोऽस्मिन्द्शने प्रतिपाधते ) इस कारण ध्र्सो का 


SOD VE 


ही अतीत अनागतादि_ रूप से माग भेद है, उसी रूप से कार्य कारण 
भाव इस दशन में प्रतिपादन किया जाता है । ( तस्मादपवगंपयन्तमेक- 
मेव चित्त धमितयाऽनुवतमान न निह्णोतु पायते) इस कारण माक्ष 


पयन्त एक ही चित्त घर्मीरूप से घसत हुए को छिपा नहीं सकते ॥१२॥ 


नाश 
eee eee कको त उडि 


( त एते धमधरमिणः किरूपा इत्यत आह) वह यह धम, धर्मी किस 
रूप वाले हैं, इस कारण अगला सूत्र कहते हैं-- 


ले व्यक्तसच्मा गुणात्मानः ॥ १३ ॥ 


५. स्ू०--बहं धम स्थल, सूक्ष्म दोनों रूपों वाले तीन गुण स्वरूप 
ही हें ॥ १३ ॥ 


हं व्या० भाष्यम्‌ 
ते खल्वमी त्र्यध्वानो धमा वतमान व्यक्तात्मनोऽतीतानागता 
सूक्ष्मात्मानः षडविशेषरूपा: । सवमिदं गुणानां सन्निवेशाविशेषमात्र- 
मिति परमार्थतो गुणात्मानः । तथा च शासूशनुशासनम्‌- 
“गुणानां परमं रूप न इृष्टिपथमृच्छति । 
यत्तु दृष्टिपथं प्राप्त तन्मायेव सुतुच्छकम्‌” इति ॥। १३ ॥ 
' यदा तु सर्वे गुणाः कथमेकः शब्द एकमिन्द्रियमिति--- 
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व्यार साच पदाथ 

( ते खल्वमीत्र्यध्वानो धमो ) निश्चय बह घर्म तीन मार्गों 
चाले हैं ( घतेमाना व्यक्तात्मानोऽतीतानागताः सूक्ष्मात्मानः ) वतं 
मान स्थूल रूप हैं, अतीत, अनागत सूक्ष्मरूप हैं, (षडविशेषरूपाः) 
वह छः अविशेषरूप हैं । ( सर्वमिदं गुणानां सन्निवेशविशेषमात्र- 
मिति ) यह सब शुणों का ही परिणाम विशेषमात्र है ( परमाथतो 
गुणात्मानः ) यथार्थ में तो सब पदार्थं गुणरूप ही हैँ । (तथा च 
शाखानुशासनम्‌ ) वैसा ही शाख का उपदेश है कि-- | 

( गुणाना परमं रूपं न दृष्टिपधम्रच्छति 
यत्त दृष्टिपथं प्राप्त तन्मायेव सुतुच्छकम । इति } | 
कारणरूप गुण देखने में नहीं आसक्ते और जो दीखते हैं 
वह माया अथोत प्रकृती के विनाशी कार्यरूप हैं ॥ १३॥ 

('यदा तु सव गुणाः कथमेकः शब्द एकमिन्द्रियमिति ) जब 
सवे पदार्थ गुणरूप ही. हैं तो फिर यह कैसे कहा जाता है कि यह 
एक शब्द है, यह एक इन्द्रिय हे-- 

'भो० वृत्ति 

य एसै धमंघ्मिणः प्रोक्तास्ते ध्यक्तसुदमभेदैन व्यघस्थिता गुणाः सत्त्व- 
रजस्तमो रूपास्तदारमानस्तत्स्पभावस्तत्परिणामरूपा इत्यरथः । अतः सर्यरज- 
स्तमोमिः सुखदुःखमोहरूपैः सवासां वाहाभ्यम्तर भेदमिक्षानां भावव्यक्तीना- 
मन्वयानुगमो दृश्यते । यद्यदन्धयि तत्तत्परिणामिरूपं दष्टं यथा--घटादयो 
झंदस्विता सृत्परिणामरूपाः ॥ १३ ॥ 

यद्येते श्रयो गुणाः सघत्र मूलकारण कथमेको धर्मीति व्यपदेश 


इस्याशङ्कयाउडैह”- 
भो० चु० पदार्थ 
(य पते धर्म घर्मिणः प्रोकास्ते म्यक्तसूदमधेदेन व्यवस्थिता गुणा 
जो यह भम, अर्भी अपर कहे गये वद श्थूल-सूक्षन भेव से गुण (सर्वर 


जस्समोरूपास्त दात्मानस्तत्स्वभावस्तत्परिणामरूपा इत्यथः ) सत्त्व, रज, तम 
रूप हैं, अर्थात्‌ सत्त्व, रज, तम ही रूप और उन के ही स्वरूप परिणाम 
हैं, यह अर्थ है, ( थतः सत्त्वरॅजस्तमोभिः सुखदुःखमोहरूपैः सर्वासां 
याह्यरभ्यन्तरभेदभिन्नानां भावष्यक्तीनामन्वयानुसमो इश्यते ) जिस कारण 
सत्त्व, रज, तम से ही सुख-दुःख, मोहरूप सव बाहा, आभ्यन्तर भेद 
चारे भाव व्यक्तियों की कांता देखी जाती है । ( यद्यदन्वयि तत्तत्परि- 
णामिरूप दष्ट .) जो २ काय हैं, वह सब परिणामिरूप देखे गये ( यथा- 
घटादयो सदन्विता शृत्परिणामरूपाः ) जैसे घटादि मिट्टी का कायं मिट्टी 
का परिणाम हैं ॥ १३ ॥ 
( यद्यते श्रयो गुणाः सवत्र मूलकारणं ) जब यइ तीनों गुण सम्पूर्ण 

कार्य पदाथा का मूल कारण हैं ( कथमेको धर्मीति ब्यपदेशः ) फिर किस 
प्रकार एक धर्मी रूप से कहा गया ? ( इत्याशङ्याऽऽह ) इस शङ्का. के 


निवार्णाथं आगे कहते हैं-- ~ 
d 
९ 


परिशामैकत्वाद्वस्तुतस्वम्‌ ॥ १४॥ 
सू०--एकत्वरूप परिणाम होने से वस्तु एक कही जाती है।। १४।। 


च्या साष्यल म 0 


प्रस्याक्रियास्थितिशीलानां गुणानां प्रहणात्मकानां करणभोवे- 
नेकः परिणामः श्रोत्रमिन्द्रिय, आश्यात्मंकानां शब्दतन्मात्रभावेसैकं 
परिणामः शब्दे विषय इति, शब्दादीनां भूर्तिसमानजाती यानामेर्क 
परिणामः पृथिवी परमाणुस्तन्मात्रावयवस्तेषां चैकः परिणामः प्रथिवी 
गौइंक्षः पवत इत्येवमादि भूतान्तरेष्वपि स्नेहोष्ण्यप्रणामित्वाबकाश- 
दानान्युपादाय सामान्यमेकविकारारम्भः समाधेयः । - |. ' 
` नास्यर्था. विज्ञानवेसहचरः । अस्ति तु झञानमथविसहेचर 
स्बप्रादी कल्पितमित्यनया दिशा ये वस्तुखरूपमपहनुवते ज्ञानंपरि 
कल्पनामार्त वस्तु स्वप्नविषयोपमं न परमा्थतोऽस्तीति य आहुस्ते 

३ 
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किनि 3. 


तथेति प्रत्युपस्थितमिदं स्वमाहात्म्येन वस्तु कथमप्रमाणात्मकेन 
विकल्पज्ञानबलेन वस्तुखरूपमुत्सखज्य तदेवापलपन्तः श्रद्धेयवचना: 
स्युः ।। १४ ॥ ठा... 

कुतश्चेतदन्याय्यम्‌-- 
व्या« भा* पदार्थ 


( प्रख्याक्रियास्धितिशीलानां गुणानां ग्रहणात्मकानां करण्‌- 
भावेनेकः परिणामः श्रोत्रमिन्द्रियम्‌ ) ज्ञान, क्रिया, स्थिति स्वभाव 
बाले गुणों का ग्रहण शक्ति अर्थात्‌ इन्द्रियरूप से एक परिणाम 
श्रोत्रेन्द्रिय है, ( ग्राह्मात्मकानां शब्दतन्मात्रभावेवैकः परिणाम 

" शबंदो विषय इति ) ग्राद्य शब्द तन्मात्रारूप से एक परिणाम शब्द, 
श्रो्ेन्द्रिय का विषय है, ( शब्दादीनां मूर्तिसमानजातीयानामेक 
परिणामः प्रथिवी ) शाब्दादियों की मूर्ति आकाशादि समान जाति 
वालों का एक परिणाम परथिवी है ( परमाणुस्तन्मात्रावयवः } पर- 
माणु तन्मात्राओं फे अवयव हैं । ( तेषां चेकः परिणामः इथिवी, 
गोरक्ष, पवत इत्येचमादिः.) ओर उन तन्मात्राओं ही फे परिणाम 
प्रथिवी, गौ, वृक्ष, पवतादि हैं । ( भूतान्सरेष्वपि स्नेहौष्ण्यप्रशा- 
मित्वावकाशदानान्युपादाय सामान्यमेकविकारारम्भः समाधयः ) * 
पृथ्वी से अन्य, चारों भूतो में भी स्नेह, उष्णय, प्रणामित्व, 'अव- 
काशदानादि को ग्रहण करके सामान्य एक विकार की उत्पत्ति 
इसी प्रकार जानलेनी चाहिये | / 

( नास्त्यर्थो विज्ञानविसहचरः )“ अथ ज्ञान के आभ्रित्त र 
है । ( अस्ति तु ज्ञानमर्थभिसहचरं ) किन्छु शान अर्थ फे अ 
( स्वप्नादौ कल्पितमित्यनया दिशा ये घस्तुस्वरूपम्रपक्कवते ) स्वप्नादि 
में कल्पित ज्ञान हे, इसके आश्रय से अन्य दशा में जो मास्तिक 
विज्ञानवादी वस्तु के स्वरूव का अभाव कहते हैं कि ( ज्ञानपरि, 
कर््पर्तामाश्न बस्तु ) ज्ञान की कल्पनामात्र. ही वस्तु है, वास्तविक 
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कुछ नहीं ( स्वप्रविषयोपमं ) स्वप्न विषय के समान है (न 
परमार्थतोऽस्तीति य आहुः ) यथार्थ में नहीं है ऐसा जो कहते हैं 
(ते तथेति ) वह भी उनके ही समान नास्तिक हैं ( प्रत्युपस्थित- 
मिदं स्वमाहास्म्येन वस्तु कथमप्रमाणात्मकेन विकस्पज्ञानबलेन 
वस्तुस्वरूपमुत्सज्य तदेवापलपन्तः ) क्‍योंकि अपने महत्व से जो 
यह वस्तु विद्यमान हैं किस प्रकार अप्रमाणरूप विकल्प ज्ञान के 
बल से वस्तु के खरूप को उत्पन्न करके वही फिर अभाव कहते हैं 
( श्रद्धेयवचनाः स्युः ) तत्त्व निर्णय करने में श्रद्धा करने योग्य 
वचन होने चाहिये ॥ १४ ॥ 

( कुतश्चेतदन्याय्यम) कौनसा इस विषय में यथार्थ नियम है, 
इसको आगे दिखलाते हैं-- | 


ओन्वुत्ति 


यद्यपि त्रयो गुणास्तथाऽपि तेपामङ्गाङ्गिभावगमनलक्षणो यः परिणामः 
कचित्सक्त्वमङ्गि कचिद्रजः क्रचिञ्च तम इप्येवरूपस्तस्यकत्वाद्वस्तुनस्तस्वमे 
कत्वसुच्यते । यथेय पृथिवी, अयं त्रायुरित्यादि ॥ १४ ॥ 

ननु च ज्ञान॑व्यतारेक्त सत्यथ वस्त्वेकमनेक वा घक्त युज्यते, यदा 
विज्ञानमेव वाइानावसझास्कार्यकारणभावेनावस्थित तथा तथा प्रतिभाति तदा 
कथमेतच्छक्यते वक्तमित्यारङ्गयाऽऽह-- 


भा लक पदार्थ 


( यद्यपि त्रयो गुणास्तथाऽपि तेषामक्गाङ्िभावगमनलक्षणो यः परि 
णामः ) यदि गुण तीन भी हैं सो भी उनका अङ्गाङ्गि भाव से गति करना. 
रूप जो परिणाम है कि ( कचित्सतत्वमङ्गि कचिद्रजः क्रचिञ्च तम इत्येव- 
सूपः ) कहीं : सत्वगुण अङ्गि अथात्‌ प्रधान और रज; तम उस के अङ्ग 
अर्थात्‌ उस के आधीन होते हैं, पेसे ही कहीं रज अशि, कहीं तम अङि, 
इस प्रकार रूप हैं ( तरसै कर्वाठस्तुनस्तत्वमेकलसुच्यते ) डस के एकत्व 
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होने से वस्तु का स्वरूप भी एकता से कहा जाता है । ( यथेयं एथिवी ) 
असे यह प्रथिवी है, ( अय वायुरित्यादि ) यह वायु है, इस प्रकार 
और भी ॥ १४ ॥ | 

( ननु च ज्ञानव्यतिरिक्ते सत्यर्थे वस्वेकमनेक वा वक्तु युज्यते ) ज्ञान 
से भिन्न, यथाथं रूप में वस्तु एक वा अनेक कही जासक्ती हैं, ( यदा 
विज्ञानमेव वासनावशाल्कायकारणभावेनावस्थित ) ओर जब विज्ञान ही 
वासना वश से कार्य कारण रूप से अवस्थित ( तथा तथा प्रतिभाति ) 
जैसा विज्ञान वैसा २ दीखता है ( तदा कथमेतच्छक्यते बक्छुमित्याशङ्गया 
556 ) तव किस प्रकार यह कह सक्ते हैं, इस शङ्का की निड़ति के लिये 
अगला सूत्र कहते हैं-- 

he क्र ~ AC 
' वस्तुसाम्ये चित्त भेदात्तयाविभक्कः पन्थाः ॥ १५ ॥ 

i NRO छै 11111 

सू०---वस्तु के एक होने पर भी चित्तां के भेद होने से उन 
ज्ञान और वस्तु दोनों का भिन्न २ माग है॥ १५॥ £ 

व्या भाष्यम्‌ 


बहुचित्तालम्बनी भूतमेकं वस्तु साधारणम्‌ । तत्खलु नेकचित्त- 
परिकर्पितं नाप्यनेकचित्तपरिकल्पित किं तु स्व प्रतिष्ठम्‌ । कथम्‌ । ' 
वस्तुसाम्ये चित्तभेदात्‌ । धमापेक्ष चित्तस्य वस्तुसाम्येऽपि सुखज्ञानं 
भवत्यधमोपेक्षं तत एव दुःखज्ञानमविद्यापेक्तं तत एव मूदृश्षानं 
सम्यग्दर्शनापेक्षं तत एव माध्यस्थ्यज्ञानमिति । कस्य तथित्तेन परि- 
कल्पितम्‌ । न चान्यचित्तपरिकर्पितनार्थेनान्यस्य चित्तोपरागो 
युक्त: । तस्माइस्तुझञानयोभाश्मग्रहणभेदभिन्नयोविभक्त: पन्थाः । 
नानयोः संकरगन्धोऽप्यस्तीति,। 
सांख्यपच्षे पुनवस्तु त्रिगुणं चलं च गुणवृत्तमिति धर्मादि- 
-निमिसापेक्तं. चित्तेरमिसंबध्यते । निमित्तानुरूपस्य च प्रत्यथस्योत्प- 
द्यमानस्य तेन तेनात्ममा हेतुभेवति, केचिदाहुः--श्ञानसहभूरेवार्थो ` 
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भाग्यर्वात्स॒खादिवदिति। त एतया द्वारा साधारणत बाघमाना 
पूर्वोत्तरक्षणेयु वस्तुरूपमेवापद्लुषते ॥ १५ ॥ 


व्या० भा० पदाथ 


( बहुचित्तालम्बनी भूतमेक वस्तु साधारणम्‌ ) बहुत चित्तां का 
आश्रय हुई एक वस्तु साधारण है। ( तत्खलु नैकचित्परिकहिपतं 
नाप्यनेकचित्तपरिकर्पित ) निश्चय वह किसी एक चित्त की 
कल्पना की हुई नहीं, और अनेक चित्तों की कल्पना की हुई भी 
नहीं (किं तु स्व प्रतिष्ठम्‌) किन्तु अपने स्वरूप में स्थिर है। 
( कथम्‌) किस प्रकार कि ? ( वस्तुसाम्ये चित्तभेदात्‌ ) वस्तु के 
एक होने पर भी ज्ञान के भेद होने से । ( धमोपेक्षं चित्तस्य वस्तु- 
साम्येऽपि सुखञ्ञानं भवति ) वस्तु के एक होने पर भी धर्म की 
अपेक्षा से चित्त में सुखरूप ज्ञान होता है ( अधमापेक्ष॑ तत एव 
दुःखज्ञानम्‌ ) अधर्म की अपेक्षा से वही वस्तु दुःख ज्ञान करानेवाली 
होती है, ( अविद्यापेक्षं तत एव मूढ॒ज्ञानं ) अविद्या की अपेक्षा से 
बही मूढ़ ज्ञान का हैतु होती है ( सम्यग्दशनापेक्षं तत एव माध्य- 
स्थ्यज्ञानसिति ) यथाथ दर्शन की अपेक्षा से वही सामान्य ज्ञान 
कराती है । ( कस्य तचित्तेन परिकल्पितम्‌ ) तो फिर यह बतलाओ 
कि वह किस पुरुष के चित्त से कल्पना की गई है ( न चान्यचित्त- 
परिकल्पितेनार्थेनान्यस्य चित्तोपरागो युक्त: ) ओर दूसरे के चिन्त 
से कल्पना किये हुए अर्थ के साथ उससे भिन्न पुरुष का चित्त 
डपराग युक्त नहीं हो सक्ता । ( तस्माद्वस्तुज्ञानयोग्रोह्यम्रहणभेद- 
मिन्नयोर्विभक्तः पन्थाः ) इस कारण म्राह्य बस्तु, और ग्रहण ज्ञान, 
इन भिन्न २ भेद वाले दोनों का भिन्न २ मार्ग है, अर्थात्‌ दोनों 
भिन्न २ वस्तु हैं ( नानयोः संकरगन्धोऽप्यस्तीति ) इन दोनों 
एकता का गन्ध. भी नहीं है । . 2: 
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( सांख्यपक्षे पुनस्तु त्रिगुणं ) फिर सांख्य पक्ष में वस्तु तीन 
गुणों का काय है ( चलं च गुणवृत्तमिति) और गुणवृत्ति चल 
स्वभाव वाली है ( धमोदिनिमित्तापेत्तं चित्तेरभिसंवध्यते ) धमादि 
निमित्त की अपेक्षा से वस्तु चित्त के साथ सम्बन्ध करती है । 
( निमित्तानुरूपस्य च प्रत्ययस्योत्पद्यमानस्य तेन तेनात्मना हेतु- 
भवति ) निमित्त के अनुरूप उत्पन्न हुई वृत्तियं उस २ रूप से 
आत्मा के साथ सुख दुःखादि ज्ञान की हेतु होती हैं, (केचिदाहुः) 
कोई दूसरा नास्तिक कहता है--( ज्ञानसहभूरेवार्थः ) ज्ञान के 
आश्रय से उत्पन्न होने वाला अर्थ है ( भोग्यत्वात्सुखादिवदिति ) 
भोग्य होने से सुख दुःखादि के समान । ( त एतया द्वारा साधाः 
रणस्त्रं बाधमानाः पूर्वोत्तरक्षणेषु वस्तुरूपमेबापहुबते ) वह पुरुष 
इस ऊपर कहे विचार द्वारा साधारणरूप से बाध होते हुए भी पूवे 
उत्तर क्षणों में वस्तु के स्वरूप का अभाव ही कहते हैं ॥ १५ ॥ 


'भो० वुत्ति 


तयोर्ञानाथयोः विविक्तः पन्था विविक्तो मागं इति यावत्‌ । कथ १. 
वस्तु साम्ये चित्तमेदात्‌। समाने वस्तुनि स्त्रयादाबुपलःयसाने नानाप्रमातृणां 
चित्तस्य भेदः सुखदुःखमोहरूपतया सञ्चुपलभ्यते । नथाडि--एकस्यां रूप- 
लावण्यवत्यां योपिति उपलभ्यमानायां सरागस्य सुखमुत्पद्यते सपर्न्यार्तु 

दप: परि्राजकादेघृगत्येकस्मिन्वस्तुनि नानाविधचित्तोदयात्कथं चित्तका- 
'यस्व वस्तुन एकचित्तकार्यत्वे वरूचेकछपतयेवावभासते । किं च चित्तका- 
` यत्वे वस्तुनो यदीयस्य चित्तस्य तद्वस्तु काय तस्मिद्नर्थान्दरव्यासक्ते तद्गस्तुन 
` किख्चित्सात्‌ भवत्विति चेन्न तदेव कथमन्येब हुभिरुपलभ्यते, उपछभ्यते च। 
' तस्माच्च चिस्तकायंम्‌ । अथ युगपहहुभिः सोऽथंः क्रियते, तदा बहुमिनि- 
' मिंतस्याथेस्येकनिमितादरेलक्ष्ण्ये स्वास्‌ । यदा तु वैलक्षण्यं नेष्यते . शहा 

कारण यदे सति कार्यभेदस्पाभाने निहेतुंकमेकरूप बा जगत्स्यात्‌ एतदुक्त 


चतुर्थः कैवल्यपाद । ४६५ 
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भवति-सत्यपि भिन्ने कारणे यदि कार्यस्या भेदस्तदा समग्र जगञ्नामाविधका- 
रणअन्यमेकरूप स्यात । 

कारणभेदाननुगमार्स्वातन्त्येण निर्शेतुक वा स्यात्‌ । यथ्ेवं कथ तेम 
स्रिगुणात्मनाऽ्थेनैकस्येव प्रमातुः सुखदुःखमोहमयानि ज्ञानानि न जन्यन्ते ? 
मेवम्‌, यथाऽर्थखिगुणस्तथा चित्तमपि त्रिगुण सस्य चारथंप्रतिभासोत्पत्तौ 
धर्मादयः सहकारिकारणं तदुद्भवाभिभववक्षात्कदाचििसस्य तेम तेम 
रूपेणाभिव्यक्तिः । तथा च कामुकस्य सनिष्ितायां योपिति धमंसहङृतं 
चित्त सत्वस्याङ्गितया परिणममान सुखमयं भवति, तदेवाधमसहकारि 
रजसोऽङ्गितया दुःखरूपं सपत्रीमात्रस्य भवति, तीबाधमंसहकारितया 
परिणममान तमसोऽङ्गित्वेन कोपनायाः सपत्म्या मोहमय भवति । तस्मा- 
दिज्ञानव्यतिरिक्तो5स्ति बाह्योऽथेः । तडेव न विज्ञानारथयोस्तादात्म्यं विरो- 
भान कायकारणभावः । कारणामेदे सत्यपि कायमेदभ्रसङ्गादिति ज्ञानाद्गथ- 
तिरिक्तत्वमथस्य व्यवस्थापितम्‌ ॥ १५ ॥ 

यद्येवं ज्ञान चेअकाइाकत्वाद्त्रहणस्वभावमथश्च ्रकारयत्वाद्ग्राह्मस्व- 
भावस्तत्कथ युरपस्सवानर्थान्न गृह्णाति न स्मरति खेत्याशङ्कय परिहार 
बक्तुमाह-- 


भो० वृ० पदार्थ 


( तयोज्ञानाथपोः विविक्तः पन्था विविक्तो मार्ग इति यावत्‌ ) उन 
ज्ञान और अर्थ दोनों का भिन्न पन्थ अर्थात्‌ भिन्न मार्ग है, इतना अर्थ दै । 
( कथं ) किस प्रकार कि ? ( वस्तुसाम्ये चित्तभेदात्‌ ) वस्तु के एक होने 
पर भीचित्तों का भेद होने से। ( समाने वस्तुनि स्त्र्यादायुपलम्य- 
माने नानाप्रमातर्णो चित्तस्य मेदः सुखदुःखमोहरूपततया खसुपसस्मते ) 
समान वस्तु खी आदि के प्रास होने पर ठस में अनेक प्रमालाओं का 
चित्त भेद, सुख-दुःख-मोह रूप से पाया जाता है । ( तथाहि---एकर्श्या 
रूपलायण्यवत्यां योषिति दपलभ्यमामायां सरागस्य सुखमुत्यक्षते ) अश्च 
दि--एक सुन्दररूप्र घाली सरी. प्राप्त हुई में रागी को सुख उत्पन्न होता है, 
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( संपल्न्यास्तु द्वेषः ) और उस की सपत्ी = सौंत को द्वेष होता है, 
( परित्राजकादेघगेस्येकस्मिस्वस्तुनि नानाविधचित्तोदयात्‌ ) और सन्यासी 
आदि को घृणा उत्पन्न होती है, इस प्रकार एक हो वस्तु में नाना प्रकार 
की चित्तद्गत्ति उदय होने से ( कथ चित्तकार्यत्वं वस्तुनः ) तो अब यह 
कहो कि किस प्रकार वस्तु चित्त का काय है, (एकचित्तकायत्वे वस्त्वेकरूपत- 
येवावभासते ) एक चित्त का कार्य होने पर तो वस्तु एकख्प से ही 
भासित होती है । ( कि च चित्तकायत्वे वस्तुनो यदी) और फिर यह 
कि चित्त का काय होने पर वस्तु यदि हो (यस्य चित्तस्य तद्वस्तु काये तस्मि- 
ब्रथान्तरब्यासक्त तठ्ठस्तन फकिञ्चित्स्यात्‌ ) वह वस्त जिस के चित्त का 
कार्थ है तो उस का चित्त जिस काल में अन्यत्र लगा हुआ हो वह वस्तु 
उस काल सें कुछ भी न हो, ? अथांत्‌ उस काल में उस वस्त का अभाव 
होना चाहिये ? ( भवत्विति ) और होती है ( चेन्न तदेव ) यदि तब वह 
नहीं है ( कथमन्यंबहुनिरुपलभ्यते ) फिर किस प्रकार अन्य बहुत पुरुषों 
से उपलब्ध की जाती है ( उपलभ्यते च) और उपलब्ध होती है । 
( तस्मान्न वित्तकार्यम्‌ ) इस कारण वह ज्ञान का कायं नहीं, अर्थात्‌ ज्ञान 
की कल्पनामात्र वस्तु नहीं है । ( अथ युगपद ठुभिः सोऽथः क्रियते ) अब 
यदि कहो कि एक साथ बहत चित्तां से बह अथ कल्पना किया जाता है 
(तदा बहुमिनिर्मितस्थाथस्यकनिसिताइलक्षण्य स्यात्‌) तब बहुत चित्तां से 
निर्माण किये हुए अथ का एक चित्त के निर्माण किये हुए अर्थ से उस की 
विलक्षणता होवे । ( यदा तु वैलक्षण्यं नेष्यते) जब विलक्षणता नहीं 
बेखल़े ( तद्रा कारणमेदे सति कायमेदस्याभावे निहेंतुकमेकरूप बा जग- 
सस्यात्‌ ),तय कारण का भेद होने पर भी काय के भेद का अभाव होने पर 
निर्हेतुक एक रूप यस्तु होवे और समस्त जगत्‌ भी निहेंटूक एकरूप होवे 

श्तदुंकं . मवति ) कहने का अभिप्राय यह है कि--( सत्यपि भिन्ने 
कारे यदि कार्यस्यामेद्स्तदा समग्र जगन्नानाविधकारणजन्यसेकरूप 
स्थत), कारण. के मित्र होते हुए भी यदि काय का मेद न हो सो 
सम्पूण अगत्‌ अनेक प्रकोर के कारणों से उत्पन्न हुआ भी एक रूप होवे | 


सलुर्थः दैवल्यपादः । ४६७ 


( कारणभेदाननुगमात्स्वातन्त्येण निहतुक वा स्यात्‌ ) कारण भेद न 
प्राप्त होने से स्वतन्त्रता से नामा रूपों वाला जगत्‌ निहेतुक होगा । 
( यद्येवं ) ऐसा है तो ( कथ तेन व्रिगुणात्मनार्थे मैकस्येव प्रमातुः सुख 
दुःखमोहमयानि ज्ञानानि न जन्यन्ते ) किस कारण उस त्रिगुणरूप अर्थ 
के साथ एक ज्ञाता को सुख-दुःख, मोहमय ज्ञान नहीं उत्पन्न होते ? 
( मेवम यथाऽथंखिगुणस्तथा चित्तमपि त्रिगुणं ) मेरे में इस प्रकार ही 
जैसे तीन गुणरूप अथ है, वैसे ही तीन गुण रूप चित्त है ( तस्य चाथप्र- 
तिभासोत्पत्तौ धमादयः सहकारिकारणं तदुद्भवाभिभववश्ाकदाचिश्वितस्य 
तेन तेन रूपेणाभिव्यस्तिः ) उस के अथे प्रकाशित करने में धर्मादि सह- 
कारी कारण हैं, उन धर्मादि को उत्पत्ति, प्रलय वश से कभी चित्त की 
डस २ धर्म अधमंरूप से प्रकटता होती है । (तथा च कामुकस्य सनिहि- 
तायां योषिति धमंसहकृत चित्त सच्वस्याङ्गितया परिणममानं सुखमय 
भवति ) यैसे ही कामी पुरुष के खी समीप होने पर धमं की सहायता 
वाळा चित्त सतोगुण की प्रधानता से परिणाम को प्राप्त हुआ सुखमय 
होता हैं, ( तदेवाघमंसहकारि रजसोऽङ्गितया दुःखरूपं सपत्नी मात्रस्य 
भवति ) और वह चित्त अधम की सहकारिता से रजोगुण की प्रधानता 
द्वारा दुःखरूप सौतमात्र को होता है ( तीबाधमंसहकारितया परिणममानं 
तमसोऽङ्गिवेन कोपनायाः सपत्त्या सोहसय भवति ) और तीत्र अधमं 
की सहकारिता से परिणाम को प्राप्त हुआ चित्त तमोगुण की प्रधानता के 
कारण उस से क्रोधी सौत मोहमय होती है, ( तस्माद्विज्ञानव्यतिरिक्तोऽस्ति 
बाह्योऽथंः ) इस कारण वाह्य अथं विज्ञान से भिन्न वस्तु है। ( तदेव 
न विज्ञानाथयोस्तादात्म्यं विरोधान्न कायकारणभावः ) इस प्रकार 
व्यवस्था होमे पर विज्ञान और अथ दोनों में विरोध होने से एकरूपता 
नहीं है, और न कायं कारण भाव होसक्ता है ( कारणाभेदे सत्यपि 
कायभेद्प्रसङ्गादिति ) कारण के भेद न होने पर भी कार्य भेद प्रसङ्ग होने 
से ( ज्ञानाद्रयतिरिकतत्वमथस्थ भ्यचस्थापितम्‌ ) शान से भिन्न अथ का 
व्यवस्थापित हुआ.॥ १५ ॥ छ 
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( यद्यत ज्ञान चेत्प्रकारकत्वाद्प्रहणस्वभावमथश्च प्रकाइयत्वाद्‌ ग्राह्मस्व- 
भावः ) यदि ज्ञान प्रकाशक होने से ग्रहण स्वभाव है, और अथ प्रकाइय 
होने से ग्राह. स्वभाव है ( तत्कथ युगपरसर्वानर्थान्न गृह्णाति ) तो फिर 
किस प्रकार एक साथ सवं अर्थो को ग्रहण नहीं करता ( न स्मृति च ) 
और नहीं स्मरण करता (इत्याशङ्कय परिहार वक्तमाह ) इस शाङ्का के 
समाधानाथ अगला सूत्र कहते हैँ- 

न चेकचित्ततन्ञं वस्तु तदप्रमाणकं तदा 
कि स्याल्‌ ॥ १६ ॥ 

सू0--वस्त केवल एक चित्त के ही आश्रित नहीं है क्योंकि 
जब चित्त उस को विषय नहीं करता तब वह क्या हो जाती है उस 
की तो भाव पदार्थ अपने समवायि कारण से उत्पत्ति है, केवल 
चित्त की कल्पनामात्र अभावरूप नहीं है और दूसरा हेतु यह है 
कि जब चित्त उस को विषय नहीं करता, तब वह वस्त क्या अभाव 
रूप हो जाती है? अथात्‌ नहीं होती इस कारण विज्ञान की 
कल्पनामात्र बाह्य पदार्थों को मानना विज्ञानवादी की आन्ति है॥ १६॥ 

व्या० साष्यम्‌ 

एकचित्ततन्त्रं चे इस्त स्यात्तदा चित्ते व्यम्रे निरुद्धे वाइस्वरूपमेव 
तेनापरासृष्टमन्यस्याविषयीभूतमप्रमाणकमगृहीतस्वभावकं केनचित्त- 
दानीं किं तत्स्यात्‌ | संबध्यमानं च पुनश्चितेन कुत उसग्रते । ये 
चास्यानुपस्थिता भागास्त चास्यन स्यरेवं नाखि पृष्ठमित्युदरसपि न 
गृह्यत । तस्मात्स्वतम्त्रोऽथः सवपुरुषसाधारणः स्वतन्त्रापि च 
चित्तानि प्रति पुरुषं प्रवतन्ते । तयोः सम्बन्धाढुपलब्धि पुरुषस्य 
भोग इति ॥ १६ ॥ 

व्या० 'भा० पदार्थ 


( एकचित्ततन्त्रं चेंद्रस्लु स्यात्‌ ) यदि एक चित्त के ही आधीन 
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चतुथः कैअल्यपादः । ४६९ 


> eee eer ae २ रका Cries dep = os ste mera ites पभल 


वस्तु होवे ( तदा चित्ते व्यग्रे निरुद्धे वाऽस्वरूपमेवं तेनापरामृष्ठम्‌ ) 
जव चित्त किसी अन्य विषय में फँसा हुआ वा निरुद्ध हो, वा वस्तु 
का स्वरूप उस चित्त के सम्बन्ध से रहित हो (अन्यस्याविषयी भूतम- 
प्रमाएकमगृहीतस्वभावकं केनचित्तदानीं कि तत्स्यात्‌) और किसी 
अन्य के चित्त से भी अविपयरूप, अप्रमाण्रूप, अगृहीतरूप 
हो तब वह्‌ वस्तु हित के चित्त से क्या होवे ? अर्थात्‌ वह उस 
काल में भी विद्यमान रहती है, उस का अभाव नहीं होता, इस. 
कारण एक चित्त के ही आधीन बस्तु नहीं है । (संबध्यमानं च 
पुनश्चित्तेन कुत उत्पद्यते ) और फिर चित्त के साथ सम्बन्ध होने से 
कहां से वस्तु उत्पन्न हो जाये । ( ये चास्यानुपस्थिता भागास्ते चास्य 
न स्युरेवं नास्ति प्रछमित्यृदरमपि न गृह्मत ) और जो इस के शरीर 
के भाग.सन्मुख नहीं हैं, क्या वह भी उस काल में नहीं है ? बैसे 
ही क्या नहीं हैं पीठ उदरादि क्योंकि वह ग्रहण नहीं होते, इस को 
इस प्रकार समभना चाहिये कि जब कोई पुरुष सन्मुख खड़ा होता 
है तब या तो उस की पीठ दिखाई देती है या उदर दिखाई देता हे, 
जब उदर दिखाई देता टै तव क्या पीठ नहीं होती ? ओर जब 
पीठ दिखाई देती है, तव क्या उदर नहीं होता ? अर्थात्‌ दिखाई न 
देने पर भी उदर पीठ दोनों ही दोते हैं, ऐसे ही जव किसी पदाथ 


~ beeen sess, 


को चित्त विषय नहीं करता तब भी बह पदार्थे विद्यमान रहता है, 


ee een gS 


यदि चित्त की कल्पनामात्र यस्तु हो तो उस का अभाव होमा. 
चाहिये । ( तस्मात्स्वतन्त्रोऽथः ) इस कारण अथे स्वतन्त्र है चित्त न 

के आधीन नहीँ है ( सुबैपसपसाधार : स्वतन्त्राशि च चित्तानि 
प्रति पुरुष प्रवतन्ते ) सवे पुरुष साधारण हैं ओर चित्त स्वतन्त्र 
अत्येक पुरुष को विषय में प्रवते करते हैं । (तयोः संबन्धादुपलब्धिः 
घुरुषस्थ भोग इति ) उन दोनों का विषय के साथ सम्बन्ध होने से 
को विषय उपलब्ध होता है, वह पुरुष का भोग है. ॥ १६ ॥. 
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नाट 


यह सूत्र भोज बृत्ति में नहीं है, इसलिए इस पर वृत्ति नहीं 
लिखी गईं ॥ १६ ॥ 


तदुपरागापेक्षित्वाचित्तस्य वस्तु ज्ञाता 
ज्ञातम्‌ ॥ १७ ॥ 


स०--उस पदाथ के उपराग की चित्त को अपेक्षा होने से 
वम्तु हात ओर अज्ञात होती हैं ॥ १७ ॥ 
द्या* भाष्यम्‌ 
अयस्कान्तमशिकल्पा विषया अय:सधर्मक चित्तमभि संबन्ध्यो- 
परःञ्जयन्ति । यन च विपयणोपरक्तं चित्तं स विषया ज्चातस्ततोऽन्य 
पुनरञ्ञातः । वम्तुना ज्ञाताक्षा म्वरूपखात्परिणामि चित्तम्‌ ॥ १७ ॥ 
यम्स तु तडेब चित्त विपयस्तस्थ-- 


क्या» भान पदाथ 


( अयस्कान्तमणिकल्पा विषया ) विषय चुम्बक पथर के 
समान हें ( अयःसधमक चित्तमभिसंबन्ध्योपरज्जयन्ति ) लोह 
समान चित्त हे उस चित्त के साथ विषय सम्बन्ध करक उसका 
उपरक्त करता हे । ( येन च विषयेणोपरक्त चित्त) जिस विषय से 
चित्त उपरक्त हुआ हे ( स विषयो ज्ञातः ) वह विषय ज्ञात होता हें 
( ततोऽन्यः पुनरज्ञात: ) उस से अन्य विषय अज्ञात होता है। 
( वस्तुनो ज्ञाताज्ञातस्रूपत्वात्परिणामि चित्तम्‌ ) वस्तु ज्ञात और 
अज्ञात होने से चित्त परिणामि है ॥ १७॥ 

( यस्य त तदेव चित्तं विषयस्तस्य ) और जिस का वह चित्त 
भो विषय है उस को-- . | 
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सा० वृत्ति 


सस्याथस्योपरागादाकारसमपणाश्चि्ते बाह्य वस्तु ज्ञातमज्ञातं च 
भवति । अयमथेः--सर्वः पदाथ आत्मलाभे चित्त सामग्रीमपेक्षते। नीलादि- 
जानं चोपजायमानमिन्द्रियप्रणाछिकया समागतमर्थोपराग सहकारिकारणं 
त्येनपेक्षते, व्यतिरिक्तस्यार्थस्य संबन्धाभावाद्ग्रहीतुमशक्यत्वात्‌ । ततश्च 
येनैवार्थेनास्य ज्ञानस्य स्वरूपोपरागः कृतस्तमेवाथ ज्ञानं व्यवहारयोग्यर्ता 
मयति, ततश्च सोऽर्थो ज्ञात इत्युच्यते, येन चाऽऽकारो न समर्पितः सोऽ- 
ज्ञासत्वेन व्यवहियते यस्िश्चानुभूतेऽथे साद्दश्यादिः अर्थः संस्कारमुढो- 
चयन्सहकारिकारणतां प्रतिपद्यते तस्मिन्नेवाथं स्टरतिरुपजायत इति न 
सवत्र ज्ञान नापि सवत्र स्मृतिरिति न कश्चिद्विरोधः ॥ १७ ॥ 
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यद्येन प्रमाताऽपि पुरुषो यस्मिन्काले नील वेदयते न तस्मिन्काले 
पीतमतस्तस्यापि कादाचित्कत्वं ग्रहीतृरूपत्वादाकारग्रहणे परिणामित्व 
प्राप्तमित्याशङ्कां परिहतुंमाह-- 


भो० बृ० पदाथ 


( तस्यार्थस्योपरागादाकारसमपर्णाश्चत्ते बाह्य वस्तु ज्ञातमज्ञातं च 
भवति ) चित्त में उस वस्तु का उपराग पड़ने से उस का आकार ग्रहण 
होने से वाह्य वस्तु ज्ञात और अज्ञात होती हैं । ( अयमथः ) यह अथं 
है कि--( सवः पदार्थ आत्मलाभे चित्तं सामग्रीमपेक्षते ) सब पदार्थों 
के स्वरूप लाभ कराने में चित्त सामग्री की अपेक्षा रहती है । ( नीला- 
दिज्ञान चोपजायमानमिन्द्रियप्रणालिकया समागतमर्थोपरागं सहकारिकार- 
णत्वेनापेक्षते ) नीलादि ज्ञान उत्पन्न हुआ इन्द्रियप्रणालि द्वारा संहकारि 
कारणरूप से, प्राप्त अथं के उपराग की अपेक्षा करता है, ( ब्यतिरिक्तस्पा- 
थस्य संबन्धाभावाद्ग्रहीतुमहाक्यत्वात्‌ ) अम्य अथ का सम्बन्ध न होने 
के कारण ग्रहण करने को समर्थ न होने से। (ततश्र येनैवा थेंनास्य जानसय 

स्वरूपोपरागः कृतस्तमेवाथ ज्ञान व्यवहारयोग्यतां नयति) उस कारण जिस 
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पदार्थ ने इस के शान में अपने स्वरूप का उपराग डाला है, उस ही 
अर्थ का ज्ञान व्यवहार की योग्यता को प्रास दोता है, ( ततश्च सौऽथों 
ज्ञात इत्युच्यते ) इस कारण घह भथ ज्ञात है, ऐसा कहा जाता है । 
( येन चाऽऽकारो न समर्पितः सोऽज्ञातत्वेन व्यवहियते) और जिस के 
आकार को चित्त नहीं प्रास हुआ, वह अञ्चातरूप से कहा जाता है 
९ यस्मिश्वानु भूतेऽर्थे साइश्यादिः अथः सस्कारमुद्रोघयन्सहकारि कारणतां 
प्रतिपधते ) जिस अनुभव किये हुए अर्थ में समानतादि के कारण अर्थ 
संस्कार को उद्घोधन करता हुआ सहकारि कारणता को आप्त होता है 
( तस्सिन्नेवार्थे स्टतिरुपजायत इति ) उसी अथे में स्सृति उत्पन्न होती है 
(न सवत्र ज्ञानं नारि सवत्र स्घृतिरिति न कश्चिद्विरोधः ) न सवत्र शान 
होता और न सर्बत्र स्मृति होती इस कारण कुछ विरोध नहीं है ॥१७॥ 

( यद्येव प्रमाताऽपि पुरुषो यस्मिम्काळे नीळ वेदयते ) इस प्रकार 
प्रमाता पुरुष भी जिस काल में नीलादि रंग को जानता है । ( न तस्मि- 
न्काले पीतमतस्तस्यापि कदाचित्कव ग्रहीतृरूपत्वादाकारग्रहणे परिणामित्व 
प्रातमित्या्ङ्को परिहतुंमाह ) उस काल में पीतादि को नहीं जानता इस 
कारण उस का भी ग्रहीता स्वभाव होने से आकार ग्रहण करने में 
पुरुष को भी परिणाम्रित्व प्राप्त हो इस शक्का के निवार्णाथ अगला सूत्र 
कहते हैं--- 

सदाज्ञाताश्चित्तव्वत्तयस्तत्प्र भाः पुरूषस्या- 
परिणामित्वात्‌ १८ ॥ 

स्‌०--चित्त की वृत्तियं इस के स्वामी पुरुष को सदा ज्ञात 

रहती हैं, पुरुष के अपरिणामी होने से॥ १८ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 
यदि चित्तवछभुरपि पुरुषः परिणमेत्ततस्तद्विषयाश्चिततवृत्तय 


शच्दादिबिषयवसहाता्षाताः स्यः। सदाज्ञातत्वं तु मनसंस्तत्मभो 
पुरुषस्यापरिणामिखमलुमापयति ॥ १८ ॥ 
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स्थादाशङ्का चित्तमेब स्वाभास विषयाभासं च भविष्य 
तीत्यभिवत-- 
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_ व्या० भा० पदार्थ 

( यदि चित्तवत्प्रभुरपि पुरुषः परिणमेत्ततस्तद्विषयाञ्चित्तवृत्तयः 
शब्द्रादिविषयवञ्ज्ञाताज्ञाताः स्युः ) यदि चित्त के समान उस का 
स्वामी पुरुष भी परिणाम को प्राप्त होवे तो, उस के विषय चित्त 
वृत्ति भी शब्दादि विषयों के समान ज्ञात अज्ञात हों। ( सदाज्ञा- 
तत्वं तु मनसस्तत्प्रभो पुरुषस्यापरिणामित्वमचुमापयति ) मन के 
स्वामी का सदा ज्ञातत्व होना पुरुष के अपरिणामित्ब को अनुमान 
कराता है ॥ १८ ॥ 

( स्यादाशाङ्का चित्तमेव स्वाभास विषयाभासं च भविष्यतीत्य- 
भ्िवन्‌ ) यदि किसी को शङ्का हावे कि चित्त ही अपने को भी 
प्रकाशित करता है ओर विषय को भी अभि के दृष्टान्त समान, 
इसका उत्तर अगले सूत्र से देते हे-- 

विशेष सूचना 

यहां किन्ही पुद्तकों भें ( वशापिकाणां चित्तात्मवादिनां च भविष्यतीत्यप्रि- 
बत्‌ ) एसा भाष्य बंताकर वेशेपिक दर्शन को भी निन्दा की है, परन्तु एक पुस्तक 
हमारे सामने आनन्दाश्रम पूना की छपी हुई वाचस्पततिक्कत दीका है उस भाप्य 
के अन्दर ऐसा पाठ नहीं है ओर दूसरी गवर्नमैन्ट प्रेस बम्बई को छपी हुई वाच- 
स्पातिक्कत टीका में वेशषिक दर्शन की निन्दा की है । इस से यह निसन्देह जाना 
गया कि नवीन मर्तावलम्बी पुरुषी न इस शास्त्र में अपना मत सिद्ध करने का 
अतिपरिश्रम किया है, जिस को हम अनै होने फे कारण बार २ दिखलाते हैं । 
और वैशेषिक दर्शन में तो आत्मा और मन दो भिन्न २ द्रब्य माने हैं, जिन का 
विशेष बर्णन अन्थ विस्तार भय से हम यहां नहीं कर सकते, देखा वै० अ० १ । 
1० २ । सू७ ५ । इस हानि का कारण आज़ कल सत्य शास्त्रों का पठन पाठन 
शूट जाना ही है और क्या कट्ट सकते हैं ॥ १८ ॥ 
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या एुताश्रित्तस्य प्रमाणविषययादिरूपा वृत्तयस्तास्तत्पभोश्वित्तस्थ 
ग्रहीतुः पुरुषस्य सदा सवकालमेव ज्ञय़ाः, तस्य चिद्रूपतयाऽपरिणामात्‌ 
परिणामित्वाभावादित्यथः यद्यसौ परिणामी स्यात्तदा परिणामस्य कादासि- 
त्कत्वात्प्रमातुस्तासां चित्तवृत्तीनां सदा ज्ञातत्वं नोपपद्येत । अयमथ-- 
पुरुषस्य चिद्रूपस्य सदेवाधिष्ठातृत्वेन व्यवस्थितस्य यदन्तरङ्गं निर्मल सत्त्व 
तस्यापि सदेवावस्थितत्वाद्येन येनार्थेनोपरक्त भवति तथाविधस्यार्थस्य 
सदैव चिच्छायासंक्रान्तिसद्धावस्तस्थां सत्यां सिद्ध सदा ज्ञावृत्वमिति न 
कदाचित्परिणामित्वाशङ्गा ॥ १८ ॥ 

ननु चित्तमेव यदि सत्चोत्कषाअकाशक तदा स्वपरप्रकाहाकत्वादा- 
त्मानमथ च प्रकाहायतीलि तावसेव व्यवहारसमासेः कि ग्रहीव्रन्तरेणेत्या 
दाङ्ामपनेतुमाह-- 


'भो० ख० पदार्थ 


( या एताश्रित्तस्य प्रमाणविपयंयादिरूपा छत्तयस्तास्तत्प्रभोश्विसस्य 
ग्रहीतुः पुरुषस्य सदा सवंकालमेव ज्ञेयाः ) चित्त की जो. यह प्रमाण 
विपयय आदि रूप पांच वृत्ति हैं, वह उस चित्त के स्वामी ग्रहीता पुरुष. 
से सर्व काल में जानने योग्य हैं, ( तस्य चिद्रूपतया5परिणामात्‌ ) उस 
का चेतन रूप न बदलने से ( परिणामित्वाभावादित्यथः ) परिणामित्व 
का अभाव होने से यह अथ है । ( यद्यसौ परिणामी स्यात्तदा परिणामस्य 
कादासित्कस्वासमातुस्तासाँ चित्तवृत्तीनां सदा ज्ञातत्व नोपपद्येत ) यदि 
वह परिणामि होवे तो परिणाम के कभी २ होने से प्रमाता को उन चित्त 
वृत्तिया का सदा शातत्व न प्राप्त होवे । ( अयसर्थः ) यह अर्थ हे--- 
( पुरुषस्य विद्रूपस्य सद्वाचिष्ठातृत्वेन व्यवस्थितस्य यद्न्तरङ्ग निर्मल सत्त्व 
तस्यापि सद्‌ंवावस्थितव्वाद्येनारयनोपरक्त भवति.) चेतनरूप पुरुष के सदा 
अधिष्ठातृत्वभाव से व्यवस्थित हुए का जो अम्तरङ्ग साधन निर्मल बुद्धि 


चसुथः कैवल्यपादः । ४७५ 


है उस के भी सदेव रहने से जिस २ अथे के साथ वह बुद्धि उपरक्त 
होती है ( तथाविधस्यार्थस्य ) उस प्रकार के अर्थ के साथ ( सदेव 
चिच्छायासक्रान्तिसद्धावस्तस्याँ सत्यां सिद्धं ) चेतन छायां के संबन्ध 
का सद्भाव उस में सदेव सिद्ध है ( सदा ज्ञावृत्वमिति ) सदा ज्ञातृत्व यह 
ही है, ( न कदाचित्परिणामित्वादाङ्का ) कभी भी परिणामित्व की झाडू 
नहीं होती ॥ १८ ॥ 

( नजु चित्तमेव यदि सस्वोत्कषाअकाशक तदा स्वपरमकाराकत्वादात्मा- 
नमथ च प्रकाशयतीति ) शह्का-यदि चित्त ही सत्व के अधिक होने से 
प्रकाशक है, तब अपना और दूसरे का प्रकाशकत्व होने से अपने को और 
अर्थ को प्रकाशित करता है ( तावतैव व्यवहारसमात्तः किं ग्रहीत्रन्तरेणे - 
व्याशड्आञामप नेतुमाह ) तो ब्यवहार समाप्ति पयन्त झ्या अन्तर ग्रहण 
करने से अपने को और अर्थ को प्रकाश करता है, अथवा एक क्षण में । 
इस शङ्का के निवारणार्थ अगला सूत्र कहते हैं, यह क्षणिकवादी नास्तिक 
के मत का प्रकरण उठा कर इस का समाधान आगे करते हें--- 


न तत्स्थाभास दृश्यत्वात्‌॥ १६ ॥ 
सू०--वह चित्त दृश्य होने से स्वयं प्रकाश नहीं है ॥ १९ ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 


यथेतराणीन्द्रियाणि शब्दादयश्च रश्यत्वान्न खाभासानि तथा 
मनोऽपि प्रत्येतव्यम्‌ । 
न चाग्निरत्र दृष्टान्तः । न ह्यम्निरात्मस्वरूपमभ्रकाशं प्रकाशयति । 
प्रक्ाशश्चाय प्रकाश्यप्रकाशकसयोगे दृष्टः । न च स्वरूपमात्रेऽस्ति 
योगः । किं च स्वाभासं चित्तमित्यग्राह्ममेव कस्यचिदिति शब्दाथः । 
तद्यथा स्वात्मप्रतिष्ठमाकाशं न परप्रतिष्ठमित्यथः । स्ववुद्धिप्रचार- 
प्रतिसंदनास्सत्तानां प्रउत्तिट्रेश्यते--क्रद्धोञ्द भीतोऽहमम्ुत्र मे 
रागोऽमुत्र मे क्रोध इति । एतत्स्वबुद्धेरप्रहणे न युक्तमिति ॥ १९ ॥ 
३१ 
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व्या सा० पदाथ 

( यथेतराणीन्द्रियाशि शब्दादयश्च दृश्यत्वान्न स्वाभासानि 
तथा मनोऽपि प्रत्येतव्यम्‌ ) जैसे दूसरी इन्द्रिये ओर शब्दादि विषय 
दृश्य होत से स्वयं प्रकाश नहीं हैं, वैसे ही जानना चाहिये कि मन 
भी स्वयं प्रकाश नहीं हे । 

( न चाभिरत्र दृष्टान्तः ) इसमें अभि का दृष्टान्त भी युक्त 
नहीं है । (न ह्यभिरात्मस्वरूपमप्रकाशं प्रकाशयति ) क्योंकि अप्नि 
अपने अप्रकाशरूप को प्रकाशित नहीं करती । ( प्रकाशश्वाय॑ 
प्रकाश्यप्रकाशाकसंयोगे दष्टः) यह प्रकाश तो प्रकाश्य और प्रकाशक 
के संयोग में देखा गया है। ( न च स्वरूपमात्रेऽस्ति संयोगः ) और 
स्वरूपमात्र में संयोग नहीं कहलाता । (किं च स्वाभासं चित्तमित्य- 
ग्राह्ममेव ) इस कारण चित्त स्वय प्रकाश हे, यह ग्रहण करने योग्य 
नहीं है ( कस्यचिदिति शब्दार्थः ) किस का दृश्य है, ऐसा प्रश्न 
होनेपर। (तद्यथा स्वात्मप्रतिष्ठमाकारां न परप्रतिष्ठमित्यर्थः) आकाश 
अपने स्वरूप में स्थिर है, दूसरे के आश्रित नहीं इस समान । 
( स्वबुद्धिप्रचारप्रतिसंवेदनात्सत्त्वानां प्रवृत्तिश्श्यते ) अपनी बुद्धि के 
व्यवहारों को जानने से जीवों की प्रवृत्ति देखी जाती है- (क्रोऽह 
भीतोऽहममुत्र मे रागोऽमुत्र मे क्रोध इति ) मैं क्रोधी हूँ, मैं भय- 
भान्‌ हूँ उस काल में मुझ में राग था, उस काल सें मुक में क्रोध 
था । ( एतस्स्वबुद्धेर्हण न युक्तमिति ) यह अपनी बुद्धि के 
ग्रहण न होनेपर युक्त नहीं हो सकता, इससे सिद्ध हो गया कि 
बुद्धि पुरुष का दृश्य है, और वह स्वयं प्रकाश नहीं ॥ १९ ॥ 

'भो० वृत्ति 
- . तञ्चित्त स्वाभासं स्वप्रकाशकं न भवति पुरुषवेद्यं भवतीति यावत्‌, 
कुतः ? इश्यत्वाल्‌ , यत्किल दृश्य तद्‌त्रष्टवेद्य, दष्ट यथा--घदादि, दृग 
ष्व चित्त तस्मात स्वाभासम्‌ ॥ १९ ॥ . 


चतुथः कैवल्यपादः । ४७७ 


ननु साध्याविशिष्टोऽयं हेतुः, इृश्यत्वमेव चित्तस्यासिद्धम्‌ । किञ्च 
स्ववुद्धिसवेदनद्वारेण पुरुषाणां हिताहितप्रासिएरिहाररूपा ब्रृत्तयो दृश्यन्ते । 
तथाहि--कद्धोऽहं भीतोऽहमत्र मे राग इत्येवमाद्या संविदूखुद्धेरसंवेदने 
नोपपद्यतेत्याशङ्कामपनेतुमाइ-- 

'भो० द्‌० पदार्थ 

( तक्चित्त स्वाभास स्वप्रकाशक न भवति ) वह चित्त स्वयंप्रकाशरूप 
नहीं है ( पुरुषवेद्य भवतीति यावत्‌ ) पुरु से जानने योग्य है, (कुतः?) 
किस कारण कि ? ( दृश्यत्वात्‌ ) दृश्य होने से, ( यत्किल दृश्य तदू 
वेद्यं ) जो कुछ दृश्य है वह द्रष्टा से जानने योग्य है, ( दृष्ट यथा-- 
घटादि ) जैसे घटादि देखे गये, ( इरयं च चित्त) और चित भी दृश्य 
है ( तस्माच स्वाभासम्‌ ) इस कारण स्वयंप्रकाशरूप नहीं है ॥ १९ ॥ 

( ननु साध्याविरिष्टोऽय हेतुः) हम तक करते हैं कि यह हेतु साध्य 
से विशेष नहीं है, ( दृश्यत्वमेव चित्तस्यासिद्धम्‌) इस कारण चित्त का 
इृदय होना सिद्ध नहीं है । ( कि च स्वबुदधिसंवेदनद्वारेण पुरुषाणां हितां- 
हितग्रापिपरिहाररूया बृत्त गो श्यन्ते ) किन्तु अपनी बुद्धि के ज्ञान द्वारा 
पुरुषों की हित प्राप्ति और अनहित का परिहार रूप वृत्तिय देखी जाती 
हें। ( तथाहि ) वैसे ही--( कुदोहं भीतोऽहमत्र मे राग इत्येवमाद्या 
संविद्बुद्धिरसंवेदने नोपपद्ेतेत्याशङ्गामपनेतुमाह ) मैं क्रोधी हूँ मैं भय- 
मान हूँ, इस विषय में मेरा राग है, इस प्रकार का ज्ञान बुद्धि को न जानने ' 
पर नहीं उत्पन्न होता, इस शङ्का के निवाणाथं अगला सूत्र कहते हँ--- 


एकसमये चो भयानवधारणस ॥ २० ॥ 
खू०--एक समय में दोनों का धारण न होने से ॥ २० ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 


न चैकस्मिन्छ्णे स्वपररूपावधारण युक्त, क्षणिकवादिनो यद्ध- 
' ब्रनं सैव क्रिया तदेव च कारकमित्यभ्युपगमः ।। २० ॥ 


४७८ पार्तञ्जलयोगदशन-भाषानुवाद ध्यास-भोष्य तथा भोज-वृत्ति सहित 
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स्यान्मतिः स्वरसनिरु द्धं चित्त चित्तान्तरण समनन्तरण गृह्यत 
इति— 


व्या० भा» पदार्थे 


( न चैकस्मिन्तण स्वपररूपावधारणं युक्तम्‌) एक क्षण में 
चित्त में अपने और दूसरे के स्वरूप का धारण करना युक्त नहीं 
होता, ( क्षणिकवादिनो यद्भवनं सैव क्रिया तदेव च कारकमित्य- 
भ्युपगमः ) और क्षणिकवादी के मत में जो वस्तु की उत्पत्ति है 
बही क्रिया है और बही कारक है इसको प्राप्त हुए ॥ २०॥ 

( स्यान्मतिः स्वरसनिरुद्ध चित्तं चित्तान्तरण समनन्तरेण 
गृह्यत इति ) ऐसी है मति जिनकी वह अपने स्वभाव से ही रुककर 
कहते हैं कि चित्त दूसरे समनन्तर चित्त से गृहीत है-- 

भा. वृत्ति 

अर्थस्य संवित्तिरिदंतया व्यवहारय(ग्यतापादनमयमर्थ: सुखहेतुदु :ख- 
हेतुर्वेति । बुद्धेश्च संविदहमित्येवमाकारेण सुखदुःखरूपतया व्यवहारक्षमता- 
पादनम्‌ । एव विधं च व्यापारद्वयमथंप्रत्यक्षकाले न युगपत्कतु शक्यं विरो- 
धात्‌, न हि विरुद्वयोव्यापारयोयुंगपत्संभवोऽस्ति । अत एकस्मिन्काले उभ- 
यस्य॒ स्वरूपस्यार्थस्य चावधारयितुमशक्यत्वा्त चित्तं स्वप्रकाशमित्युक्त 
भवति । कि चेत्रविधव्यापारद्वयनिष्पाद्यस्य फछद्वयस्यासवेदनाङ हिमुख- 
तयेवा्थ निष्ठत्वेन चित्तस्य संवेउनादथ निष्ठमेव फलं न स्वनिष्ठमित्यथः॥१९॥ 

ननु मा भुदखुदधेः स्वय ग्रहण बुद्धयन्तरेण भविष्यतीत्याशाङ्कयाऽऽह= 

भो० ब० पदाथ 

( अथस्य सबित्तिरिदतया व्यवहारयोग्यतापादनमयमथंः .सुखहेतु- 
दुःखहेतुअंति ) यह अर्थ का ज्ञान इस लिये है कि सुख दुःख के कारण 
उस ज्ञान के द्वारा व्यवहार की योग्यता प्राप्त करना । ( बुखेश्र संवि- 
दहमित्येवमाकारेण सुख दुःखरूपतया व्यवहारक्षमतापादनस् ) और वुद्धि 


आ कगटान 


चतुर्थः कैवश्यपादः। | ४७९, 
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का ज्ञान अह वृत्तिरूप सुख दुःख रूप से व्यवहार शान्ति प्राप्त करने को 
है । ( एवं विधं च व्यापारद्रयमथंप्रत्यक्षकाले न युगपस्कतु शक्यं विरो- 
थात्‌) इस प्रकार दोनों व्यापार अथ प्रत्यक्षकाल में एक साथ नहीं 
कर सकते दोनों में विरोध होने से, ( न हि विरूड्योज्यांपारयोयुंगपत्स- 
भवोऽस्ति ) क्योकि टो विरुद्ध व्यापार एक साथ नहीं हो सकते । (अत 
एकस्मिन्काले उभयस्य स्वरूपस्या्थस्य चावधारयितुमराक्यत्वाश्च चित्तं 
स्वप्रकादामित्युक्तं भवति ) इस कारण एक काल में दोनों के स्वरूप और 
अथ के स्वरूप धारण करने को समर्थ न होने से चित्त स्वयंप्रकाश नहीं 
है ऐसा कहा गया । ( कि चैवंविधव्यापारहयनिष्पायस्थ फलद्वयस्यासंवे- 
दनादहिमुखतयेवार्थ निष्ठत्वेन चित्तस्य संवेदनादर्थेनिष्ठमेव फलं न स्वनिष्ठ- 
मित्यथः ) और यह भी है कि इस प्रकार सम्पादन हुए दोनों व्यापारो 
और दोनों फलों का ज्ञान न होने से बहिमुखता से अथं में निष्ठा वाले 
चित्त के द्वारा ज्ञान होने रो अथनिष्ठ ही फल है, चित्तनिष्ठ नहीं ॥ २० ॥ 
(ननु मा भूदूवुद्धेः स्वयं ग्रहण बुद्धवन्तरेण भविष्यतीत्याशङ्कयाऽऽह) 
बुद्धि: , ! ग्रहण करना न सही, दूसरी बुद्धि से उसका ग्रहण हो 
जायना, इस शङ्का के निवारणार्थ आगे कहते हैं-- 
वित्तान्तरहर्यं बुद्धिबुद्धरतिप्रसङ्ग; स्म्टति- 
सकरस्य ॥ २१ ॥ 
स्१०-_चित्त दूसरे चित्त का दृश्य है और बह दूसरे का, इस 


प्रकार माननेपर “अतिप्रसङ्ग” होगा और स्मृतियों का भी संकर 
हो जायगा ॥ २१ || 
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_ अथ चित्तं चेचित्तान्तरेण गृहात बुद्धिः केन गृह्यते, साऽप्यन्यया 
साऽप्यन्ययेत्यतिप्रसङ्गः । स्मृतिसंकरश्च । यावन्तो बुद्धिबुद्धीनाम- 
नुभवास्तावत्यः स्मृतयः प्राप्नुवन्ति । तत्संकराश्चकस्मृत्यनवधारणं 
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च स्यादित्येवं बुद्विप्रतिसंवेदिनं पुरुषमपलपद्भिवैनाशिकैः सवमेवाऽऽ- 
कुलीकृतम्‌ । ते तु भोक्तस्वरूपं यत्र क च न कल्पयन्तो न न्यायेन 
संगच्छन्ते । केचित्त सत्त्वमात्रमपि परिकल्प्यास्ति स सत्त्वो य एता- 
न्पञ्च स्कन्धान्निक्षिप्यान्यट्च प्रतिसंदघातीत्युक्त्वा तत एव पुनख्न- 
स्यन्ति । तथा स्कन्धानां महुन्निबेंदाय बिरागायानुत्पादाय प्रशा" 
न्तये गुरोरन्तिके ब्रह्मचये चरिष्यामीत्युक्त्वा सत्त्वस्य पुनः सत्त्व- 
मेवापह्ववते । सांख्ययोगादयस्तु प्रवादाः स्वशब्देन पुरुषमेव 
स्वामिनं चित्तस्य भोक्तारमुपयन्तीति ॥ २१ ॥ 


_ कथमू-- 
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( अथ चित्त चेचित्तान्तरेण गृह्यत बुद्धिः केन गृह्यते ) यदि 
चित्त दूसरे चित्त से ग्रहण किया जाता है, यह माना जाय तो वह 
चित्त किससे ग्रहण किया जाता है । ( साऽप्यन्ययेत्यतिप्रसङ्गः ) 
वह अन्य से और वह फिर अन्य से इस प्रकार अतिप्रसङ्ग होगा । 
( स्मृतिसंकरश्च ) स्मृतियों का भी एकमेक हो जायगा, ( यावन्तो 

बुद्धिवुद्धीनामनुभवास्तावत्यः स्मृतयः प्राप्नुवन्ति) जितनी बुद्धि 
बुद्धियों की अनुभव करने वाली उतनी ही स्मृतियें प्राप्त होंगी । 
( तत्संकराचे कस्मृत्यनवधारणं च स्यादिति) उनके संकर हो जाने 
से एक स्मृति धारण नहीं हो सकती ( एवं बुद्धिप्रतिसंवेदिनं पुरुष- 
मपलपद्भिवैनाशिकेः सवमेबाऽऽकुलीकृतम्‌) इस प्रकार बुद्धि को 
जानने वाले पुरुष का अभाव बतलाकर नास्तिक लोगों ने सबही 
प्रतिकूल = उलटा अर्थ किया है कि बुद्धि से भिन्न उसका जानने 
वाला पुरुष नहीं है । (ते तु भोक्तस्वरूपं यत्र कचन कल्पयन्तो न 
न्यायेन संगच्छन्ते ) वह तो भोक्ता के स्त्ररूप को जिसमें कोई भी 
संशाय नहीं करता, अभाव ही मानते हैं, और न्याय के आश्रय से. 
जल्पवाद्‌ करते हैं ( केचित्त सत्त्वमात्रमपि परिकर्प्यास्ति) कोई 
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पुरुष तो बुद्धि को भी कहते हैं कि वह बुद्धि कल्पना की हुई है 
( स सत्त्वो य एतान्पश्च स्कन्धान्नित्तिप्यान्यांश्च प्रतिसंदधाति ) जो 
उस बुद्धि के पांच ज्ञान भेदों को त्याग कर अन्यां को ही धारण 
करते हैं ( इत्युक्त्वा तत एव पुनस्त्रस्यन्ति ) वह ऐसा कह कर पुनः 
भयमान होते हैं । ( तथा स्कन्धानां महान्निर्वेदाय विरागायानुत्पा- 
दाय प्रशान्तये गुरोरन्तिके अह्मचय चरिष्यामीत्युक्स्वा ) उसी 
प्रकार कहते हैं स्कन्थो का महत्व निणेय करने के लिये, वैराग्य के 
लिये, शान्त न उत्पन्न करने के लिये, शुरु के समीप रहकर ब्रह्मन 
चये धारण करूँगा, ऐसा कहकर (सत्त्वस्य पुन सत्त्वमेवापह्ववते) 
पुनः बुद्धि के अस्तित्व को नष्ट करते हैं । ( सांल्ययोगादयस्तु 
प्रवादाः ) सांख्य-योगादितो वादमात्र हैँ ( स्वशब्देन पुरुषमेव 
स्वामिनं चित्तस्य भोक्तारमुपयन्तीति ) चित्त के भोक्ता पुरुप स्वामी 
को स्वशब्द से मानते हैं अर्थात्‌ पुरुष को चित्त ही बतलाते हैं कि 
पुरुष कोई वस्तु नहीं है एक चित्त मात्र ही है ॥ २१ ॥ 

( कथम्‌) किस प्रकार 

भो० वत्ति 

यदि हि बुडिबुद्धयन्तरेण वेद्यते सदा साऽपि बुद्धिः स्वयमबुद्धा 
बुद्धयन्तर प्रकाशायितुमसमर्थेति तस्या बोधक बुद्धयन्तर कल्पनीयं तस्याः 
च्यन्यदित्यनवस्थानात्पुरुषायुषेणाप्य्थंप्रतीतिन स्यात्‌ । न हि प्रतीतावप्रती- 
तायामर्थः प्रतीतो भवति । स्मृतिसंकरश्च प्रामोति--रूपे रसे वा समुत्प- 
ज्ञायां बुक्की तद्ग्राहिकाणामनन्तानां बुद्धीनां समुस्पत्तेबु दि जनितैः संस्कारे 
यंदा युगापद्रह्वयः स्मृतयः क्रियन्ते तदा बुद्धेरपयवसानाद्बुद्धिस्मृरतिनां 
च बह्वीनां युरापदुत्पत्तः कस्मिन्नर्थे स्मतिरियमुत्पञ्चेति ज्ञातुमशक्यत्वात्स्स- 
तीनां संकरः स्यात्‌, इयं रूपस्मृतिरियं रसस्मृतिरिति न ज्ञायेत ॥ २१ ॥ 

ननु बुद्धेः स्वप्रकाशत्दाभावे बुद्धयन्तरेण चासंवेदने कथमयं विषय- 
संवेदनरूपो व्यवहार इत्यादाक्कय स्यसि डान्तमाइ-- 


= I 
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( यदि हि बुद्धिबुद्धयन्तरेण वेद्यते) यदि बुद्धि दूसरी वुद्धि से 
जानी जाती है ( तदा साऽपि बुद्धिः स्वयमबुद्धाः » तब वह भी बुद्धि 
स्वयं न जानती हुईं ( बुद्धयन्तर प्रकाशयितुमसमर्थेति ) दूसरी बुद्धि को 
प्रकाश करने के लिये असमथ है ( तस्या बोधक बुद्धयन्तर कल्पनीय ) 
उसकी बोधक दूसरी बुद्धि कल्पना करने के योग्य है ( तस्यापि अन्यत्‌ ) 
उसकी बोधक भी और बुद्धि कल्पना करगे के योग्य है, इस कारण इसमें 
अनवस्था रूप दोष आया क्योंकि कहीं इसकी समासि ही नहीं होगी 
( इति अनवस्थानात्पुरुपायुषेणाप्यथंप्रतीलिन स्यात्‌) इस कारण अन- 
यस्था होने से पुरुष को आयुभर में भी अथ का ज्ञान न होगा (न हि 
प्रतीतावप्रतीतायामथः प्रतीतो भवति ) क्योंकि प्रतीत कि अप्रतीति में 
अथं प्रतीत नहीं होता । ( स्छृतिसंकरश्च प्राप्तोति ) स्छतियों का भी 
सङ्कर प्राप्त होता है--( रूपे रसे वा समुत्पन्नायां बुद्धौ तद्ग्राहिकाणा- 
मनन्तानां बुद्धीनां समुत्पत्तेबुद्धिजनितैः सस्कारेयदा युगपद्वह्यः स्मृतयः 
क्रियन्ते ) बुद्धि में उत्पन्न हुए रूप वा रस उसके ग्रहण कराने वाली 
अनन्त बुद्धियों के उत्पन्न होने पर बुद्धि से उत्पन्न हुए सस्कारों से जब 
एक साथ बहुतसी स्मृतियं उत्पन्न होती हैं, ( तदा बुद्धेरपयंदसानाद्‌- 
सुद्धिस्मतिनां च बह्वीनां युगपदुत्पत्तः कस्मिब्र्थे स्मृतिरियमुत्पनति ज्ञातु- 
मशक्यत्वात्स्ट्रतीनां संकरः स्यात्‌ ) तब बुद्धियों का अन्त न होने से बहुत 
सी बुद्धि और स्मृतियो के भी एक साथ उत्पन्न होने पर किस अथ विध- 
यक यह स्मरति उत्पन्न हुई इसके जानने के लिये असमथ होने से स्स्टृतियों 
का सकर = एकमेक हो जायया, ( इय रूपस्मृतिरिय रसस्म्रुतिरिति न 
ज्ञायेत ) यह रूप की स्मृति है ओर यह रस की समति है, यह ज्ञान न 
होगा ॥ २१ ॥ 

( ननु बुद्धेः स्वप्रकाशत्वाभाषे वुद्धयन्तरेण चासवेद्‌मे कथमयं विषय- 
संबेदनरूपो व्यवहार इत्याशङ्कय स्वसिसान्तमाह ) बुद्धि के त्वप्रकास- 
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त्वाभाव होने पर और अन्य बुद्धि से भी न जानने पर, तो किस प्रकार 
ग्रह विषय ज्ञानरूप ब्यवहार होता हे, इस शक्का के होने पर इसके निबा- 
रणाथ शास्त्रकार अपना सिद्धान्त अगले सूत्र से वणन करते हैं-- 


चित्तेरप्रतिसंक् मायास्तदाकारापत्तो स्वबुद्धि- 
संवेदनम्‌ ॥ २२ ॥ 


स्‌छ ( चित्तरप्रतिसंक्रमायाः ) चेतनशक्ति पदार्थ कें साथ 
सम्बन्ध करके उसके स्वरूप में परिणाम को न प्राप्त होने वाली है 
( तदाकारापत्तौ ) उस चेतन के आकार को प्राप्त. हुई बुद्धि वृत्ति, 
उस बुद्धिवृत्ति को ग्रहण करने से पुरुष को अपने स्वरूप का ज्ञान 
होता है और अपने स्वरूप से भिन्न बुद्धि का भी ज्ञान होता है, 
अथात्‌ जब बुद्धि चेतन पुरुष रूपाकार होती है, उस वृत्तिको 
पुरुप प्राप्त होकर अपने रूप का साक्षात्‌ करता है। तब उस्रको 
स्व स्वरूप भिन्न बुद्धि का, स्व स्वरूप से भिन्न साक्षात हो 
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जाता है ॥ २२॥ 
है | व्या० भाष्यम्‌ 


अपरिणामिनी हि भोक्तशक्तिरप्रतिसक्रमा च परिणामिन्यथ 
प्रतिमक्रान्तेव तदूवृत्तिमनुपतति । तस्याञ्च प्राप्रचैतन्योपम्रहस्वरू- 
पाया जुद्धिवृत्तेरनुकारमात्रतया बुद्धिवृत्त्वविशिष्टा हि ज्ञानवृत्तिरा- 
ख्यायबे । तथा चोक्तम्‌ 
न पाताल न च विवर गिरीणां 
नेवान्धकार' कुन्तयो नोदधीनाम्‌। 
गुहा यस्यां निहित ब्रह्म शाश्वत 
बुद्धिवृत्तिमविशिष्टा कवयो वेद्यन्ते ॥ इति ॥२२॥ 


अतश्चेतदभ्युपगम्यते-- 
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( अपरिणामिनी हि भोक्तशक्तिरप्रतिसंक्रमा च ) भोगने वाली 
शक्ति जीवात्मा परिणाम रहित है और पदार्थ के रूपाकार नहीं 
होती ( परिणामिन्यथ प्रतिसंक्रान्तेव तद्वृत्तिमनुपतति ) परिणाम 
स्वभाव वाली बुद्धि के अर्थ स्वरूप में सम्बन्ध करके परिणत होने 
पर उसकी वृत्ति को पुरुष प्राप्त होता है । ( तस्याश्च प्राप्रचैतन्यो 
पम्नहस्वरूपाया बुद्धिवृत्तरनुकारमात्रतया बुद्धिवत्त्यविशिष्टा हि ज्ञान- 
वृत्तिराख्यायते ) उपरागरूप से चेतन स्वरूप को प्राप्त हुई जो बुद्धि 
की वृत्त, उस वृत्ति के समनाकार मात्रता से पुरुष स्वरूप जाना 
जाता है, क्योंकि बुद्धि वृत्ति से ज्ञान वृत्ति विशेष नहीं है । ( तथा 
चोक्तम्‌) वैसो ही कहा है-- 
( न पातालं न च विवर गिरीणां, नैवान्धकारं कुक्षयो नोदधी नाम्‌ । 
गुहा यस्यां निहित ब्रह्म शाश्वतं, बुद्धिवृत्तिमविशिष्टां कवयो वेदयन्ते ॥ 
इति ॥ ) 
पाताल में पत्रेतों की गुफा में अन्धकार में समुद्रों की खाड़ियों 
में परत्रद्म = परमात्मा का सात्तात्‌ नहीं होता ।. किन्तु बुद्धिँ ही 
एक ऐसा स्थान है जिसमें विराजमान्‌ हुए परमात्मा का सदेव 
सांज्षात्‌ होता हे, बुद्धि वृत्ति से उसको स्वरूप विशेष नहीं है ऐसा 
हीं ज्ञानी पुरुष जानते हैं॥ २२॥ 
( अवश्चेतदभ्युपगम्यते ) इस कारण यह सिद्ध होता ह~ . 


भो० वृत्ति 


पुरुषश्रिठ्ूपत्वाववितिः साउप्रतिसंक्रमा--न विद्यते प्रतिसंक्रमो5न्यत्र 
गमन यस्याः सा तथोक्ता, अन्येनासंकीर्णेति यावत्‌ । यथा--गुणा अङ्गाङ्गि- 
भावलक्षणे परिणामेऽङ्गिनं गुण संक्रामन्ति तद्रूपतामिवाऽऽपच्चन्ते, यथा--चा 
लोके परमाणवः प्रसरन्तो विषयमारूपयन्ति नैतं चितिक्षक्तिस्तस्याः सवंदे- 


ee re 
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करूपतया स्वप्रतिष्ठितत्वेन व्यवस्थितत्वात्‌ । अतस्तत्सनिधाने यदा बुद्धिस्त- 
दाकारतामापद्यते चेतनेत्रोपजायते, बुद्धित्तिप्रतिसकान्ता च यदा खिच्छ- 
र्तिबरुद्धिवृत्तयविशिष्टतया संवेधते तदा बुद्धेः स्वस्याऽऽ्मनो वेदन 
भवतीत्यर्थः ॥ २२ ॥ 


इत्थं स्वसंविदितं चित्त सर्वाथग्रहणसामर्थ्येन सकलब्यवहारनिर्वाह- 
क्षम भवतीत्याह-- 


७ 
भो० वु० पदाथ 


( पुरुषश्चिदूपस्वाश्चितिः ) चेतन स्वरूप होने से पुरुष चितिः कहलाता 
है ( सा$प्रतिसक्रमा ) वह प्रतिर्सक्रमा नहीं-- ( न विद्यते प्रतिसक्रमोऽ 
न्यत्र गमन यस्याः सा तथोक्ता ) नहीं है प्रति सक्रम अर्थात अन्यत्र 
गमन जिस का वह अप्रतिसक्रमा” कहलाती है, ( अन्येनासंकीर्णेति 
यावत्‌) अन्य के स्वरूप में नहीं बदलती इतना अथे है । ( यथा--गुणों 
अङ्गाऽङ्गिभावङक्षणे परिणामोऽङ्गिनं गुणं संक्रामन्ति ) जैसे तीनों गुण 
अङ्ग अङ्कि भावरूप में परिणाम होने पर अङ्गि गुणरूप हो जाते हैं 
( तद्रूपतामिवाऽऽपद्चन्ते) उस की समान रूपता को प्राप्त होते हैं 
( यथाः---वा लोके परमाणवः प्रसरन्तो विषयमारूपयन्ति नैव चितिशक्ति: ) 
अथता जैसे संसार में परमाणु विस्तृत होकर विषय रूप हो जते हैं, ऐसी 

तनज्ञक्ति नहीं है, ( तस्याः सवंदेकरूपतया स्वप्रतिष्ठितत्वेन न्यवस्थित- 
स्वात्‌ ) उस का सदेव एकरूपता से अपने स्वरूप में स्थिर रहने से । 
( अतस्तत्सनिधाने यदा बुद्धिस्तदाकारतामापद्यते ) इस कारण उस के 
संमीपस्थ होने से जब बुद्धि उस की आकारता को प्राप्त होती है ( चेतने- 
वोपजायते ) चेतनशक्ति का ही ज्ञान उत्पन्न होता है, ( बुढिदचिप्रतिसं- 
क्रान्ता च यदा चिच्छक्तिबुंडिद्रतयविशिष्टतया सवेद्यते ) चेतनशाक्ति के 
रूप में बुद्धि बृत्ति सम्ब घ करके जब परिणाम को प्राप्त होती है, उस बुद्धि 
बुसि की अविशेषता से चेतन शक्ति जानी जाती है ( तदा बुद्धः स्वस्याऽऽ 
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त्मनो वेदन भवतीत्यथः ) तब बुद्धि में अपने स्वरूप का ज्ञान होता है, 
यह अथ है ॥ २२ ॥ 

( इत्थ स्वसंविदितं चित्त स॒र्वा्थप्रहणसामर्थ्येन सकलव्यवहारनिर्वाह- 
क्षमं भवतीत्याह ) इस प्रकार अपने से जाना हुआ चित्त सवाथ प्रहणरूप 
सामं से सम्पूण व्यवहारों का निर्वाहक होता है यह आगे कहते हैं-- 

कृष्ट्हश्योपरक्त चित्तं सवाधस्‌ ॥ २३ ॥ 
सू०---चत्त द्रष्टा और दृश्य दोनों से उपराग को प्राप्त ह।ने के 
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कारण सवाथ, ज्ञान साधके है || २३॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 


मनो हि मन्तव्येना्थनोपरक्त । ततः स्वयं च विषयत्वाद्विषयिणा 
पुरुषेणा55त्मीयया वृत्त्याभिसंबद्ध, तदेतश्वित्तमेव द्रष्टरश्योपरक्त 
विषयबिषयिनिभासं चेतनाचेतनस्वरूपापन्न व्रिषयात्मकमप्यविषया- 
त्मकमिवाचेतनं चेतनमिव स्फटिकमशिकल्प सवोथमित्युच्यते । 
तदनेन चित्तसारूप्येण भ्रान्ताः कचित्तदेव चतनमित्याहुः । 
अपर चित्तमात्रमेवेदं सवे नास्ति खल्वयं गवादिघटादिश्च सकारणो 
लोक इति अनुकम्पनीयास्त । कास्मात्‌ । अस्ति हि तेषां श्रान्तिबीज 
सवेरूपाकारनिभासं चित्तमिति । समापिम्रज्ञायां प्रज्ञेयोऽ्थं प्रतिबि- 
म्बी भूतस्तस्याऽऽलम्बनी सूतत्वादन्यः । स चेदथेश्रित्तमात्रैं स्यात्कथं 
प्रज्ञयेव प्रज्ञारूपमवधायत । तस्मात्रतियिम्बीभूतोऽथः प्रज्ञायां येना- 
धायते स पुरुष इति । एवं प्रहीवृ्रहणमाह्यस्व रूपचित्तभेदात्त्रयम- 
प्येतञ्जातितः प्रविभज्यन्ते ते सम्यग्दार्शनस्त रधिगतः पुरुष; ॥ २३ ॥ 
कुतञ्चतत्‌-- 
| व्या भा० पदाथ 


( मनो हि मन्तव्येनाथनोपरक्त ) मन ही विचारणीय त्थ 
के साथ उपराग को प्राप्त होता है । ( ततः स्वयं च विषयत्वाद्विष- 


चतुथः कैवल्यपादः । ४८७ 
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यिणा पुरुषेणा55त्मीयया वृत्त्याभिसंबद्धं ) बह मन स्वयं विषय होने 
से विषय करने वाले पुरुष की निजवृत्ति अथोत ज्ञान से युक्त है 
(तदेतश्चिचमेव द्रष्टरश्योपरक्त विषयविषयिनिर्भासं ) वह यह चित्त 
ही द्रष्टा और दृश्य से उपराग को प्राप्त होने वाला विषय और 
विषय करने वाले दोनों के स्वरूप से भासित होता है ( चेतनाचेत- 
नस्वरूपापन्नं ) जड़ और चेतन दोनों के स्वरूप को प्राप्त है ( विष- 
यात्मकमप्यविषयात्मकमिवाचेतनं चेतनमिव स्फटिकमणिकल्पं 
सर्वार्थमित्युच्यते ) वह्‌ पुरुष का विषयरूप होता हुआ भी अवि- 
षयरूप के समान, जड़ होता हुआ चेतन के समान जान पड़ता है 
स्फटिकमणि की भांति हे इस लिये सवाथ कहाजाता है । 


”“” “अभिप्राय इस का यह है कि जैसे स्फटिकमणि के नीचे रक्त 
पीत दो पुष्प रख दिये जांय और एक भाग खाली छोड़ दिया 
जाय तो स्फटिक जहां; रक्त पुष्प हे वहां से रक्त रूप और जहां 
पीत है वहां से पीत रूप और जहां खाली है वहां अपना रूप 
भासित करता है, इसी प्रकार चित्त जब विषय के साथ उपरक्त 
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होता है तब बिषय रूप को भासित करता और जब विषयि पुरुष 
के स्वरूप से उर्परक्त होता है तब विषयि पुरुष के स्वरूप को प्रका- 
शित करता हे, और जब दोनों को छोड़ कर स्वरूपमात्र का बिम्ब 
लेता है, तब अपने स्वरूप को दिखालाता है, इस कारण चित्त 


सर्वाथ सिद्ध करता है, यह कहा जाता है।_ 


en ७०४० १४ 


( तदनेन चित्तसारूप्येण श्रान्ताः केचित्तदेव चेतनमित्याहुः ) 
चित्त के ऊपर कहे रूप से भ्रान्त हुए लोग कोई एक, चित्त ही 
चेतन है, ऐसा कहते हें। ( अपरे चित्तमात्रमेवेद सर्व नास्ति खल्वयं 
गवादिघटादिश्च सकारणो लोक इति ) और कोई एक नास्तिक कहते 
हें कि चित्त की कल्पनामात्र ही यह सर्व है निश्चय यह गौ और 
घटादि पदाथ और कारण सहित संसार नहीं है । ( अनुकम्पची- 
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यास्ते ) ऐसे जो दयापात्र है, वह कहते हैं । ( कस्मात्‌ ) क्योंकि । 
(अस्ति हि तेषां भ्रान्तिबीज) क्योंकि उन के चित्त में भ्रान्ति का बीज 
है (सवेरूपाकारनिभोसं चित्तमति) इस कारण चित्त सर्वरूपाकार 
से भासित होता है। ( समाधिप्रज्ञायां प्रक्षयोडथ: प्रतिबिम्बी भूतस्त- 
स्याऽऽलम्बनी भूतत्वादन्यः ) समाधि कालीनी बुद्धि में जानने योग्य 
अथे प्रतिबिम्ब रूप हुआ उसका आलम्बनरूप होने से उस बुद्धि से 
भिन्न है । (स चदथेश्चित्तमात्रं स्यात्कथं प्रज्ञयेव प्रज्ञारूपमवधार्यत ) 
यदि वह अथ भी चित्तमात्र ही होवे अर्थात्‌ चित्त से भिन्नन हो 
तो किस प्रकार बुद्धि ही बुद्धि के रूप को धारण करे ( तस्मास- 
तिबिम्बीभूतोऽथः प्रज्ञायां येनावधायेते स पुरुष इति ) इस कारण 
बुद्धि में प्रतिबिम्बरूप हुआ अथ जिस स ग्रहण किया जाता है 
वह पुरुष है । ( एवं प्रहीवृमरहणप्राह्मस्वरूपचित्तमेदात्त्रयमप्येतज्ञा- 
तितः प्रविभज्यन्ते ) इस प्रकार ग्रहण करने वाला ग्रहण और प्राद्य 
स्वरूप चित्त के तीन भेद होने से यह तीनों जाति से भिन्न २ हैं 
( ते सम्यग्दशिनस्तैरधिगतः पुरुषः ) यथार्थदर्शी ज्ञानी लोग उन 
तीनों से ऊपर पुरुष परमात्मा है, ऐसा जानते हैं ॥ २३ ॥ 

( कुतश्चेतत्‌ ) यह किस प्रकार है इस को आगे कहते हैं 

भो० वृत्ति | 

दृष्टा पुरुपस्तेनोपरक्त तत्सनिधानेन तद्रुपतामिव प्राप्तं दृश्योपरक्त 
विषयोपरक्त गृहीतविषयाकारपरिणामं यदा भवति तदा तदेव चित्त सर्वा- 
थेग्रहणसमथे भवति । यथा निमेलं स्फटिकद््पणायेव प्रतिबिस्बग्रहणसमर्थ- 
मेष रजस्तमोभ्यामनभिभूत सत्त्वं झडत्वाथिच्छायाप्रणसमथ भवति, न 
युनरशुद्धत्वादजस्तमसी । तत्‌ तदा न्यग्भूतरजस्तमोरूपमङ्गितया सत्त्व 
निश्वलप्रदीपत्षिखाकारं सदेवैकरूपतया परिणममानं चिच्छायाप्रहणसाम- 
थ्यांदा मोक्षप्राप्तेरवतिष्ठते । यथा5यस्कान्तसंनिधाने लोहस्य चलनमाविभवति, 
एव चिद्रूप पुरुषसनिधाने सस्वस्थाभिव्यक्ष्यमभिन्यज्यते चैतन्यम्‌ । अत 
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चतुथः कैवल्यपादः । ४८५ 

क रा रोल 

एवास्मिन्दशने हे. चिच्छक्ती नित्योदिताउमिध्यज्ञथा च नित्योदिता 

चिच्छक्तिः पुरुषस्तत्समिधानादभिव्यक्तमभिव्यङ्घयचतन्यं सत्त्वमाभिव्यङ्गया 
चिघ्छक्तिः । तदत्यन्तसनिहितत्वादन्तरङ्ग पुरुषस्य भोग्यतां प्रतिपद्यते । 


तदेव शान्तh्रह्मचादिभिः सांख्येः पुरुषस्य परमात्मनोऽधिष्टेय कर्मानुरूपं 
सुखदुःखभोक्ततया व्यपदिइयते । यस्वनुद्रिकन्वादेकस्यापि गुणस्य कदाचि- 
त्कस्यचिदङ्गिस्वात्‌्रिगुण प्रतिक्षणं परिणममार्द सुखदुःखमो हात्मकमनिमं छं 
तत्तस्मिम्कर्मानुरूपे शुद्धे सत्वे स्वाकारसमपंणद्वारेण सवेद्यतामापाद्यलि 
तच्छुदमायं चित्तसत््वमेकतः प्रतिसक्रान्तचिच्छायमन्यतोगृहीतविषयाकारेण 
चित्तेनोपढौकितस्वाकार चित्संक्रान्तिबला्चेतनायमानं वास्तवचतन्याभावेऽ 
पि सुखदुःखमोगमनुभवति । स एव भोगोऽत्यन्तसंनिधानेन विवेकाम्रहणा- 
भोक्तुरपि पुरुषस्य भोग इति व्यपदिश्यते । अनेनैवाभिग्रायेण विन्ध्यावा- 
चासिनोक्त ' सत्त्वतप्यत्वमेव पुरुषतप्यत्वम्‌ इति । अन्यत्रापि प्रतिबिम्ब 
प्रतिबिस्बमानच्छायासहृराच्छायोद्गवः प्रतिबिम्वदा-्देनोच्यते । एवं स्वेऽपि 
पौरुषेयचिच्छायासदृाचिदभिव्यकक्तिः प्रतिसंक्रान्तिशबदार्थः । 

ननु प्रतिबिम्धन नाम निमंलस्य नियतपरिणामस्य निमले दृष्ट, यथा 
सुखस्य दपणे । अत्यन्तनिर्मरस्य व्यापकस्यापरिणामिनः पुरुषस्य तस्माद- 
स्यन्तनिमेलात्पुरुषादनिमले सत्वे कथं प्रतिबिम्बनमुपपथते ? । उच्यते 
प्रतिबिम्बनस्थ स्वरूपमनवगच्छता भवतेदमभ्यधायि । यव सत्तगताया 
अभिव्यङ्गयायाख्रिच्छक्तः पुरुषस्य सांनिध्यादभिव्यक्तिः सैव प्रतिबिम्बन- 
सुच्यते । यादशी पुरुषगता चिच्छत्तिस्तच्छाया तथा5$विभंवति । यद- 
प्युक्तमत्यन्तनिमकः पुरुषः कथमनिर्मले सत्बे प्रतिसंक्रामतीति तदष्यनैका- 
न्तिक, नैमल्यादपकृष्टऽपि जलादावादित्यादयः प्रतिसक्रान्ताः समुपलम्यन्ते । 
यद्प्युक्तमनवच्छिन्नस्य नास्ति प्रतिसक्रान्तिरिति तदप्युक्त, व्यापकश्या- 
प्याकारास्य दप णादौ प्रतिसळान्तिदशनात्‌ । एव सति न काचिदनुपपत्तिः 
म्रतिबिम्बदरानस्य । ननु सात्विकपरिणामरूपे बुद्धिसस्वे पुरुषसनिधानाद' 
सिज्मज्ुपायाश्रिच्छकर्बाह्माथाकारसक्रान्तो पुरुपस्य सुखदुःखरूपो भोगं 
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इत्युक्त तदनुपपन्नम्‌ , तदेव चित्तसत्व॑ प्रकृतावपरिणतायां कथं संभवति 


किमथंश्च तस्याः परिणामः ? अथोच्येत पुरुषस्यार्थोपभोगसंपादनं तया 
कतेव्यम्‌ , अतः पुरुषा्थकतव्यतया तस्या युक्त एव परिणामः, तष्वानुपपच्च, 
पुरुषाथकतंव्यताया एवानुपपत्ते, पुरुषार्था मया कतव्य इत्येवंविधोऽध्यव- 
सायः पुरुषाथकत व्यतोच्यते, जड़ायाश्च प्रकृतेः कथं प्रथममेवैवंविधोऽध्य- 
धसायः । अस्ति चेदध्यवसायः कथं जडत्वम्‌ । अत्नोच्यते--अनुछोम- 
प्रतिरोमरक्षणपरिणासद्वये सहज झाक्तिद्वयमस्ति तदेव पुरुषार्थ कतव्यतो- 
च्यते। सा च शाक्तरचेतनाया अपि प्रकृतेः सहजैव । तत्र महदादिमहा- 
भूतपयन्तोऽस्या बहिसुंखतयाऽनुलोमः परिणामः । पुनः स्वकारणानुम्रवेदा- 
द्वारेणास्मितान्तः परिणामः प्रतिलोमः । इत्थ पुरुपस्याऽऽभोगपरिसमाप्ञेः 
सहजराक्तिद्वयक्षयात्कृतार्था प्रकृतिनं पुनः परिणाममारभते । एवविधामां 
च पुरुषाथकतंव्यतायां जड़ाया अपि प्रकृतेन काचिदनुपपत्तिः । ननु यदी 
हशी शक्तिः सहजैव प्रधानस्यास्ति तस्किमथ मोक्षार्थिभिर्मोक्षाय यल्लः 
क्रियते, मोक्षस्य चानथनीयत्वे तदुपदेशकशाखस्याऽऽनथक्यं स्यात्‌ । 
उच्यते--योऽय प्रकृतिपुरुषयोरनादिर्भोग्यभोक्तृत्वलक्षणः संबन्धस्तस्मि- 
न्सति व्यक्तचेतनायाः प्रकृतेः कतृत्वामिमानाद्दुःस्वानुभवे सति कथमियं 
दुःखनिबृत्तिरात्यन्तिकी मम स्यादिति भवत्येवाध्यवसायः अतो दुःख- 
निषृत्युपायोपदेशाकदाखोपदेशापक्षाऽस्त्येव प्रधानस्य । तथाभूतमेच च 
कर्मानुरूप बुद्धिसत्व शाखोपदेशस्य विषयः । दशनान्तरेष्त्रप्येवेविध एवा- 
विद्यास्वमावः शाखेऽभिधीयते । स च मोक्षाय प्रयतमान एवविधमेव 
दाखोपदेश सहकारिणमपेक्ष्य मोक्षारव्य फलमासादयति । सवाण्येव 
कार्याणि प्राप्तायां सामग्रयामात्मान रभन्ते | अस्य च प्रतिलोमपरिणाम- 
द्वारेण. चोत्पाद्यस्य मोक्षास्यस्य कायस्येदृदयेव सामग्री प्रमाणेन निश्चिता 
अकारान्तरेणा नुपपत्तेः, अतस्तां विना कथ भवितुमहति, अतः स्थितमेतत्‌ 
स्ान्तविषयोपरागमभिव्यक्तचिस्छायं बुद्धिसत्त्वं विपयनिश्चयद्वारेण समग्रां 
खोकयात्रां निर्वाहयतीति । एवविधमेव चित्त पश्यन्तो ओ्रान्ताः स्वसंवेदन 
चिं चित्तभात्र च जगदित्येवं अवाणाः प्रतिबोधिता भवन्ति ॥ २३ ॥. 


. भजु ययेवविधादेतं विसात्सफतलरप्रवडारनिष्वत्िः कर्थ' ्रमाणञ्चूतयो 
क्रषटाम्युपगम्पत इत्याशङ्य दु; म्रमाणमाह-- 

०पदाथे 

(श्रष्टा पुरुषस्तेनोपरक्त तत्सनिघानेन तव्रूपतामिबै प्राप्त ) दृष्टाः 

है उसके साथ चित्त उपराग को प्रास हुआ उसकी समीपतामाञ्र से उस 
के समान रूपता फो प्राप्त द्रष्टा. उपरक्त कहलाता है ( हश्‍्योपरक्त विषयरे 
प्रकत ) दय उपरक्त विषय से उपराग को प्राप्त कहळाता है ( गृहीत- 
विषयाकारपरिणांम यदा भवति तदा. तदेव चित्तं सर्वार्थप्रदणसमर्थ 
भवति ) जव चित्त विषयाकार परिणाम को ग्रहण किये हुप. होता है 
सब वह. सर्वार्थ अहण करने को समर्थ होता है । ( यथा निर्मळ स्फटिक- 
दुपणाद्येव प्रतिबिम्बग्रहणसमथम्‌.) जैसे मलरहित स्फडिक-दपणाबि 
प्रतिबिम्ब अहण करने को समथ होते हैं ( पुव रअस्तमोभ्यामनभिभूत 
सत्त्व शुद्धत्वाचिच्छायाग्रहणसमथ भवलि) इसी प्रकार रज-तस से न॑ 
कका हुआ चित्त छुद्ध होने से चेतन छाया अहण करने को समथ होता 
है. । ( न पुनरशुद्धस्वाद्रंजस्तमसी ) रज-तम हारा अशुद्ध होने से ग्रहण 
नहीं कर सकता । ( तत्‌ तदा न्यग्मूतरजस्तमोरूपमङ्गितया सत्त्व निश्चल- 
प्रदीपशिखाकारं ,सदेवैकरूपतया परिणममान चिच्छायाग्रहणसामथ्यांदा 
मोक्षप्राप्तरवतिष्ठते.) तब वह रज-तम दबे हुए सत्त्वगुण के प्रधान होने 


कै निश्चल प्रदीप शिखा के समान सदव एकरूपता से परिणाम को प्राप्त 
छुआ चेतन छाया के ग्रहण रूप सामथ से मोक्ष पयन्त रहता है ।. 

(हथाऽयस्कान्तस निधाने लोहस्य चछनमाविभवति ) जैसे चुम्धकमणि के 
समीप होनेपर लोह में क्रिया उत्पन्न हो जाती है, ( एवं खित्रूपपुरुष- 
संनिधाने सत्चस्याभिच्यङ्गयमभिष्यज्यते चेतन्यम्‌ ) इसी प्रकार चेतन 
पुरुष की समीपता से बुद्धि प्रकाशित होकर चेतनशक्ति को प्रकाशित 
करती है । ( अत एवास्मिन्दर्शने द्वे चिच्छक्ती ) इस कारण इस दशन में 
दो शरम शक्ति अर्थात्‌ दो प्रकार का ज्ञान मामा गया है.। एक बुद्धि. 
द्वारा होनेवाला झन और पुक निज पुक शान (.मित्योदिता्शभिग्यज्ञ्या 

शिक Mi 
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ख ) निस्य उदित और प्रकाश होने योग्य, (नित्योदिता «च्छक्ति पुरुषः) 
नित्य उदित ज्ञानदाक्ति पुरुष है (तत्संनिधानादभिद्यक्तमभिव्यज्ञयचतन्यं) ` 
उस पुरुप की समीपता से बुद्धि प्रकाश को पाकर चैतन्य को प्रकाश 
करती. है ( सत््वमभिव्यङ्गया चिच्छक्तिः ) बुद्धि भी प्रकाश करने योग्य 
होमे से ज्ञानशक्ति कहलाती है । ( तदत्यन्तसंनिहितत्वादन्तरङ्गं पुरु पस्य ` 
भोग्यतां ग्रतिपद्यते ) खुद्धि अन्तरङ्ग साधन पुरुष का हे, वदद अत्यन्त 
समीप होमे से पुरुष की भोग्यता को प्राप्त होती है । (तदेव शास्तन्नद्गथा- 
दिभिः सांख्येः पुरुषस्य परमात्मनोऽधिष्ठेयं कमानुरूप खुखदुःखभोक्ततया 
व्यपदिश्यते ) शान्त ब्रह्मवादी और सांख्यवालों ने कर्मानुसार सुख- दुःख 
भोगनेवाले पुरुष को परमात्मा द्वारा अधिएेय कहा है, अर्थात्‌ परमात्मा 
जीवात्मा को उस के कमांनुसार सुख दुःस्वादि फल देता है । 

' इस सूत्र मे चित्त के सर्माथं होने का प्रकरण हे, कौन अधिष्ठाता, 
कोन अधिष्ठेय है, प्रह्मवादी क्या कहते हैं, सांख्यवाले क्या कहते हैं, यद 
विषय सूत्रार्थ के आशय से बाहर है, परन्तु किसी प्रकार यहां तक तो 
स्वीकार भी किया जाये परन्तु आगे तो बारम्यार पुनराक और जडू चित्त 
को सुख दुःखादि भोगों का अनुभव करनेवाला और दिम्भ्यवासियों की 
कहानी सूत्र के अभिप्राय से असम्बद्ध, अनेक प्रकरण जिनका पूर्व पारदो 
में और इस पाद के सूत्रों में भी अच्छे प्रकार निर्णय हो चुका है, उनको 
वेद विरुद्ध मतानुसार बनाने का परिश्रम किसी आधुनिक मतावलम्बी ने 
किया है इस कारण यह सव त्याज्य है । उसका मूलमात्र लिखकर छोड्‌ 
दिया जाता है क्योंकि यदि किसी को हमारे कथन में संशय हो तो मूळ 
में उसको यह सयं अभिप्राथ विदित हो जायगा जो हमने लिखा है, इस 
कारण अथ की आवश्यकता नहीं है ॥ २३ ॥ 

( ननु यद्येवंयिधादेव चित्तात्सकलव्यवहारनिष्पत्तिः कथं प्रमाणञून्यो ` 
दृष्टाभ्थुपगेस्यत इत्याशङ्कय दष्टः प्रमाणमाह ) जब इस प्रकार चित्त से 
सकल व्यवहार होते हैं तो फिर किस प्रकार प्रमाण शून्य दष्टा सिंद' 
होता है, यह सङ्का करके दृष्टा विषयक प्रमाण आगे कहते दे-- ` '- ` 


घतुथः कैवल्यपादः । क ४९३ 


“hhh भी nears tere ems mtn es 
amass लाडा eee ene oer गण 0000 टप टप 


सदसंख्येयबासनाभिश्चिचमपि परार्थ संहत्य- 
कारित्वात्‌ ॥ २४ ॥ . ॥ 


रू०---बह चित्त असंख्येय वासनाओं से चित्रित हुआ भी 
“पर” अथोत्‌ पुरुष के लिये है, क्योंकि इन्द्रियादि संघात के साथ 
मिलकर काम करने वाला होने से ।। २४ ॥ 


व्या भाध्यस 

तदेतच्चि्तमसंख्येयाभिर्वासनाभिरेव चित्रीक्ृतमिव पराथ एरस्य 
मोगापवगोर्थं न स्वार्थ संहत्यका रत्वाद्‌गहवत । संहत्यकारिणा 
चित्तेन न स्वार्थेन भवितव्यं, न सुखचित्तं सुखाथ न ज्ञानं ज्ञानाथं 
मुभयमप्येतत्परार्थम्‌। यश्च भोगेनापवर्गेण चारथंनाथवान्पुरुषः स 
एव परो न परः सामान्यमात्रम्‌ । यत्त किंचित्पर सामान्यमात्रं स्वरू- 
फेणोदाहरेठे नाशिकस्तत्सव संहत्य कारित्वात्पराथेमेव स्यात्‌ । यरखसौ 
परो बिशेषः स न संहत्यकारी पुरुष इति ॥ २४ ॥ 


व्यार भा पदाथ 


( तदेतश्चित्तमसंख्येयभिवासनाभिरेब चित्रीकृतमिव पराथ ) 
बह यह चित्त असंख्येय वासनाओं स चित्रित हुए क समान भो 
पर अर्थात पुरुष के लिये है ( परस्य भोगापवगोथ॑ न स्वार्थ ) पर 
अथात्‌ पुरुष के भोग-मोच् के लिये है, अपने लिये नहीं ( संहूत्य- 
कारित्वात्‌ ग्रहवत्‌ ) इन्त्रियादि के साथ भिलकर काम करने वाला 
होने से घर के समान । ( संहत्यकारिणा चित्तन न स्मार्थन भवि 
तव्यं ) संहत्यकारी होने के कारण चित्त से अपने लिये भोग मोक्ष 
सम्पादन करना योग्य नहीं, (न सुखचित्तं सुखाथ ) चित्त में 
सुख चित्त के सुख भोगाथ नहीं, ( न ज्ञान ज्ञानाथम्‌ ) ज्ञान भी 
उसके ज्ञानाथ नहीं ( उभयमप्येतत्पराथम्‌ ) यह दोनों ही अन्य के 
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लिये हैं। ( यञ्च भोगेनापवर्गेण चाथंनार्थवान्पुरुषः ) जो भोग 
मोक्ष रूप प्रयोजनवाला पुरुष है (स एव परः) वह ही “पर” 
शब्द से यहां कहा गया । अब कोई नास्तिक कहता है ( न पर 
सामान्यमात्रम्‌) वह पर नहीं किन्तु सामान्यमात्र है । ( यत्त 
फिजित्पर सामान्यमात्रं स्वरूपेणोदाहरेद्वैनाशिकस्तत्सवै संहत्य 
कारित्वांत्पराथमेव स्यात्‌) जो किस्चिन्‌ उसमें परता हैं वह सामा- 
न्यमात्र ही है, इस प्रकार नास्तिक लोग स्वरूप से उदाहरण द्वारा 
कहते हैं कि वह सर्व संहत्यकारी होने से परार्थ ही है, उनका 
'भिप्राय यह है कि जीवात्मा को बुद्धि का अधिष्ठाता होने से जो 
परे माना है बह भी बुद्धि इन्द्रियादि के साथ मिलकर काम करने 
वाला होने से कुछ विशोपपरता उसमें नहीं । ( यस्त्वसौ परो 
विशेपः स न संहस्यकारी पुरुप इति ) परन्तु जो वह पर विशेष 
पुरुष हे वह संहत्यकारी नहीं है ॥ २४॥ 
मो० बत्ति 

तदेव चित्त सख्यातुमशक्याभिवासनाभि श्चत्रमपि नानारूपमपि 
पराथ परस्य स्वामिनः भोक्तभोंगापवर्गलक्षणमथ साधयतीति, कुतः ? 
सहत्यकारित्यात, संहरप्र संभूय मिलित्वाउथ क्रियाकारित्वात । यञ्च सह- 
त्पार्थक्रियाकारि तत्पराय दृष्टं, यथा--शयनासनादि । सश्वरजस्तमांसि च 
त्रि्तलक्षणपरिणामभाज्चि संहत्यकारीणि चातः परार्थानि। यः परः स॒ 
पुणः । ननु याइशयेन रायनासनादीना परेण शरीखतां पाराथ्यसुपलक्छ 
तद्दष्टान्तरलेन तादृश एवं परः सिध्यति । यादशश्र भवतां परोऽसंहते* 
सखपोऽभिप्रतस्तद्विपरीतस्य सिद्धेरयमिष्टवेघातकूद्धेतुः । उच्यते--यद्यपि 
सामान्येन पराथमात्रत्वेन व्यालिगृदीता तथाऽपि सच्वादिविलक्षणघसिः 
पर्यालोचाया तद्विलक्षण एक भोक्ता परः सिध्यति । यथा---चन्दुमघना- 
वृते शिखरिणः विछक्षण-दमाहह्विरनुमीयमानः इतरवह्विदिलक्षणश्जन्दन- 
प्रभव एव प्रदोयते, एवमिहापि विलक्षण" सचाख्यस्थ भोग्यस्य पशः 
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भत्वेऽमुमीयमाने क्याव्रिध एत्र ओक्ताऽयिष्ठाता परश्रिन्मात्ररूपोऽसंहलः 
सिध्यति । यदे च तरस्य परत्य सर्वात्कृष्टत्वमेव प्रतीयते सथा ताम- 
सेम्यो विषयेभ्यः प्रकृष्यते शरीर प्रक्रादारूपेन्दरियाश्रयत्यात्‌ , तस्मादपि 
श्रकृष्मन्ते इन्द्रियाणि, ततोऽपि प्रकृष्ट सच्च प्रकादारूपं, तस्यापि यः अक्का 
ककः प्रकाइयविरक्षणः स चिद्रप एव भवतीति कुतस्तस्य संहतत्वम्‌ ॥ बभ 

इढ़ानीं शाख्रफल कैदल्यं निणेतुं दशभिः सूत्रेरुपक्रमते-- 

भो० वृ० पदारथ 

( तदेव चित्त सख्यातुमशक्याभिर्वासनाभिश्चित्रमपि नानारूपभपि 
-परार्थ परस्य स्वामिनः भोक्तुभोंगापवर्गलक्षणमर्थ साधयतीलि ) वह चित्त 
असंख्येय नाना रूप वासनाओं से चित्रित हुआ भो परार्थ अर्थात्‌ प्रर 
स्वामी भोक्त! के भोग मोक्षरूप प्रयोजन को सिद्ध करता है, ( कुलः १ ) 
क्रिस प्रकार फि ( संदत्यकारित्वात ) इन्द्रियादि के साथ मिलकर काय़ 
करनेवाला होने से, ( सहस्य संभूय मिलित्वाऽथकियाकारित्वात्‌ ) संघात 
के साथ मिलकर प्रजोजनवाली क्रिया का करता होने से ( यञ्च सह- 
्यार्थक्रियाकारि तत्पराथ दृष्ट ) जो कोई मिरूऋर प्रयोजन सिद्धि के छिये 
किया करने वाला है, वह दूसरे के लिये देखागया है, ( यथा--दायन्ता- 
सनादि ) जैसे--शास्या आसनादि । ( सत्त्वरजस्तमांसि च चित्तलक्षण- 
परिणामभाक्षि संहत्यकारिणि चातः पराथांनि ) और सत्त्व, रज, तम तीर्सो 
गुण भी चित्तरूप परिणाम के भेदक मिलकर काम करनेवाले हैं, इस 
कारण पराथ हैं । (यः परः स पुरुपः ) जो पर शब्द से कहा ग्रा 
अह पुरुष है । ( ननु यादश्येन दायनासनादिना परेण झारीरवत्तां पाराध्म- 
सुपलड्घं ) हम तक करते हैं क्रि जैसे दृष्टान्त से द्रास्या आसनादि को 
दूसरे अथात्‌ शरीरधारी पर के प्रयोजनाथं माना हैं ( तद्दष्टान्तवलेन 
हादरा एव परः सिध्यसि) उस दृष्टान्त बल से तो वेसा ही पर भी 
झंडख्यकारी सिद्ध होला है । ( याइशक्च भवतां 'परो$संहतरूपो5मिप्रेव- 
स्तद्विपरीतस्य सिद्धेरयमिष्टविघातकृद तुः ) जैसा असइतरूप पर आएको 
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अभिप्रेत है, उसके विपरीत सिद्ध होनेपर यह इष्ट सिद्धान्त को मष्ट 
करने वाला हेतु है । ( उच्यते ) इसका उत्तर देते हैं--( यद्यपि सामा- 
स्पेन पराथमात्रवेन ब्यासिगेहीता तथाऽपि सत्त्वादिविलक्षणधर्मिपर्यालो- 
चनया तद्विलक्षण एवं भोक्ता परः सिध्यति ) यदि सामान्यरूप से पराथं 
, मात्रत्व व्यासि ग्रहण कीगई तो भी सच्वादि से विलक्षण चित्त धर्मी के 
अवलोकन द्वारा उससे भी विलक्षण भोक्ता पर सिद्ध होता है | ( यथा- 
चन्दनवनावृत (शख(रोण घरक्षणादमाइ।हरनुमीयमान इतरदाह्वोवल 

क्षणश्रन्दनप्रभव एव प्रतीयते ) जैसे चन्दन वन के बृक्षो से ढके हुए पवत 
में विलक्षण धूमों से अझ का अनुमान होते हुए अन्य अन्न से विलक्षण 
चन्दन से उत्पन्न हुई अस्नि भी जानी जाती है, ( एवमिहापि विरूक्षणस्थ 
सच्वाख्यस्य भोग्यस्य परार्थत्येऽनुमीयमाने ) इस प्रकार यहाँ भी विल- 
क्षण भोग्य बुद्धि के पराथ होने में अनुमान किये जाने पर ( तथाविध 
एव भोक्ताऽधिष्ठाता परश्चिन्मात्ररूपो$संहतः सिध्यति ) वैसा ही भोक्ता 
अधिष्ठाता चेतन स्वरूप पर असहत सिद्ध होता है । ( यदि च सस्य 
परव्वु सवोत्कृष्टत्वमेत्र प्रतीयते ) यदि उसका परत्व सब से श्रेष्ठ प्रतीत 
होता है (तथाऽपि तामसेभ्यो विषयेभ्यः प्रकृष्यते शरीर प्रकादारूपेन्द्रिया- 
श्रयस्वात्‌ ) तो भी तामस विषयों ले शरीर श्रेष्ट हे, प्रकाशरूप इन्त्रियों 
का आश्रय होने से, ( तस्मादपि प्रकृष्यन्ते इन्द्रियाणि ) उस शरीर से भी 
इन्द्रिय श्रेष्ठ हें, ( ततोऽपि प्रकृष्ट सत्त प्रकाशरूपं ) उन इन्द्रियों से भो 
प्रकादारूप बुद्धि श्रष्ठ है, ( तस्या'प यः प्रकाशकः प्रकाइयावलक्षणः स 
चिद्रूप एवं भवतीति कुतस्तस्य सहतत्वम्‌ ) उस बुद्धि का भी जो प्रकाश 
करने वाला प्रकाइय से विलक्षण वह चतन स्वरूप ही होता है फिर किस 
कारण उसका संहतर है, अथात्‌ नहीं है ॥ २४ ॥ 


( इदानीं शाखफल कैवल्यं निर्णेतुं दशभिः सूत्रेरुपक्रमते ) 
शाख का फल कैवल्य निणय करने को १० दृश सूत्रों से आगे उपक्रम. 
क्रते हैं-- . . 


` ` - चतुथेः कैवल्यपादा। ४९७ 
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विशेषदाशिन आत्म भावभावनानिवृत्तिः ॥ २५ । 


सू०--( विशेषदर्शिन:) जिस पुरुष ने चित्त से भिन्न आत्मा 
को विशेष रूप से देखा है, उसकी आत्म स्वरूप विषयक 
भावना, अर्थात्‌ इच्छी निवृत्त हो जाती है कि में कोन हूँ ? किस 
प्रकार हुआ हूँ, केसा पहले था ? यह जन्म क्या है ? किस प्रकार 
हुआ है? क्या आगे होऊंगा ? किंस प्रकार का होऊंगा ? यह सब 
भावनायें उस योगी की निवते हो जाती हैं ॥ २५ ॥ 


व्या० भाष्यम्‌ 


यथा प्रावृषि ठृणाङ्कुएस्मोद्ेदेन त द्वी जसत्ताऽनुमीयते तथा मोक्षे- 
'मागश्रवशेन यस्य रो मह पाश्र पाती दृश्येते तत्राप्यस्ति बिशेपदर्शनवी- 
जमपवर्गभागीयं कमा मिनिवर्तितमित्यमुमी यते।ततस्या55त्मभाव भावना 
स्वाभाविकी प्रवतते । यस्याभावादिदमुक्त स्वभावं मुक्स्वा दोषाद्येषां 
पूवपक्षे रुचिभेवत्यरुचिश्च निर्णये भवति । तघराऽऽत्मभावभावना कोऽ 
हमासं? कथमहमासं ? किस्थिदिदं ? कथंस्विदिदं ? के भविष्यामः ? 
कथंवा भविष्याम इति ? । सा तु विशेषदर्शिनो निवतेन्ते। कुतः? । 
चित्तस्यवैष विचित्रः परिणामः, पुरुपस्त॒ सत्यामविद्यायां झुद्धश्चित्त- 
घर्मेरपरामृष्र इति । ततोऽस्याऽऽमभइवभावना कुशलस्य निवर्तत 
हते || २५ ।। 


व्या० भा० पदाथ 


(यथा प्रावृषि कृशा ङ्कुरस्योद्भेदेन तद्गी जसत्ताऽनुमीयते) जैसे बषो 
ऋतु के आरम्भ में ठृणों के अङ्कुर भूमि को फोड़कर ऊपर निकलने 
से उन के बीज की सत्ता अनुमान की जाती है ( तथा मोक्षमार्ग- 
्रवशेन यस्य रोमहषांश्रुपा तौ दृश्येते तत्राप्यस्ति विशेषदर्शनबी जमप- 
वगेभागीयं ) वैसे ही मोक्ष मागे के श्रवण से हर्य के कारण जिस 
के रोम खड़े हुए और आंसु गिरते हुए देखे जाते हैं, उस के हृदय 
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में विशेष दशेन का बीज विद्यमान है ओर यह मोक्ष का भागी 
है (कर्माभिनिव्रतितमित्मतुमीयते ) पूवे जन्म के कर्मों और योगाङ्ग 
अनुष्लानादि के बल से वतमान हे, यह अनुमान किया जाता है 
( तस्याऽऽत्सभावभावना खाभात्रिकी प्रवदते) उस के चित्त में 
आत्मस्वरूप की भावना स्वाभाविक वर्तती है । आगे अनधिकारी 
पुरुष का कथन करते. हैं। ( यस्याभावादिदमुरक्त स्वभावं मुक्त्वा 
दोषाद्येषां पूवपत्ते रुचिभवत्यरुचिश्च निणये भवति) जिस के 
अभाव होने से ऐसा आगमिकों ने कहा है अविद्यादि दोषों के 
कारण स्वभाव से ही कल्याण माग को त्यागकर जिन की सांसारिक 
विषया में रूचि हे और तत्त्व निर्णय में अरुचि होती है । 

( तत्राऽऽत्मभावभावना कोऽहमासं ) उस "अधिकारी पुरुष में 
इस प्रकार आत्मस्वरूप की इन्छो होती है कि, में कौन था? 
( कथमहमासं ) किस प्रकार का था ? ( किंस्विदिदं ) यह जन्म 
क्या है? ( कथंस्विदिदं ) यह जन्म किस प्रकार हुआ है ? (क्के 
भविष्यामः ) क्या आगे हम होंगे? (कथ वा भविष्याम इति) 
अथवां किस प्रकार के होंगे, १ ( सा तु विशेषदर्शिनो निवतेन्ते ) 
बह इच्छायें विरोषदर्शी की निवृत्त हो जाती हें 1 ( कुतः ) किख 
प्रकार ? ( चित्तस्येयैष विचित्रः परिणामः ) चित्त का ही यह 
बिचित्र परिणाम है, ( पुरुषस्तु सत्यामविद्यायां शुद्धश्चित्तथर्वेरपरा- 
मृष्ट इति ) पुरुष तो अविद्या के रहत हुए भी शुद्ध, चित्त के धर्मों 
से सम्बन्ध रहित है। ( ततोऽस्याऽऽत्मभावभावना कुशलस्य 
निवतत इति) उस विशेष दशन स इस ज्ञानी की आत्सखरूप 
विषयक इच्छा निवतहो जाती है ॥ २५ ॥। 


मा० बृत्ति 
रख सच्तपुरुषग्रोरन्यत्थे साधिते यस्तदोविरोष्र पश्यति अहृमक्रामदम्ा 


'हस्येन्ररूप, त्तस्य खिज्ञासक्ल्तिस्वरूपस्प तते साऽऽस्मभान्रसालसा सा निश- 
सते चिसमेब कते-ज्ञातू-भोक्त इत्यमिमासी -निद्रसत्ते ॥ २% पै 

सस्मिन्सति कि भवतीत्याह--- 

भो० ग्र पदार्थ 

( एव सचपुरुबयोरन्यत्वे साधिते यस्तयोविरोष पवयति अहसस्मा- 
दम्यः ) इस प्रकार बुद्धि और पुष्प दोनों की भिन्नता को जानता हुआ 
श्रो योगी उनमें विशेषता को देखता है कि में इस बुद्धि से भिन्न हुँ 
( इत्वेवरूप तस्य ब्रिज्ञातन्ित्तस्वरूपस्य चित्ते याऽऽत्मभाष्रभाचमा सा 
निवतते ) इस प्रकार उस चित्त के स्वरूप को जानकर चित्त में मो 
आत्मरूप भावना वह निवतं हो जाती है, ( चित्तमेव कतूं-ज्ञात्‌-भोक्त 
इत्यभिमानो निवतंते ) चित्त ही करनेवाला-जाननेवाळा-भोगमेवाल्य है 
यह अभिमान निवतं हो जाता है अर्थात्‌ चित्त कर्ता-ज्ञाता-भोक्ता नहीं 
है किन्तु करने, भोगने, जानने का साधन है ॥ २५ ॥ 

( तस्मिन्सति कि भवतीव्याह ) इस अवस्था में और क्या होता है. 
थह आगे कहते हैं-- किती “i ॥ 1 

तदा विचकनिम्ज कवल्यप्रारभ्तर चित्तम्‌ ॥२६॥ 

सूठ--तब पूवे जन्मकृत कैवल्य निमित्त कमे अभ्यास के 
अल से चित्त विवेकश्मन माग में निम्न हो जाता हे, बिएय मागे को 
त्याग कर देता है॥ २६॥ 

| व्या भाष्यम्‌ 

तदानी यदस्य चित्त विषयप्राग्भारमज्ञाननिस्रमासीत्तदस्यान्यथा 

भवति केबल्यप्राग्भारं विवेकजज्ञाननिम्नमिति ॥ २६ ॥ 


ब्याब भान पदाथ 


( तदानी यदस्म नस्ति विपसप्राग्भारमञ्ञाननरिक्रमासीस्‌ ) जो 
इख का चित्त पूज जन्मकृत विषय आभ्सासरूप ख्यरसा खे कमान 
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मागे में निम्न था अथात्‌ चलता था ( तदस्यान्यथा भवति कैवल्य- 
प्राग्भारं विवेकजज्ञाननिम्नमिति ) वह इस का तब अन्य प्रकार 
“अर्थात्‌ पूवे जन्मकृत कैवल्य निमित्त कमे अभ्यास फे भार से 
विवेक ज्ञान मार्ग में निम्न हो जाता है ॥ २६॥ 


भार वि 
यदस्याशान निञ्नपर्थ बहिप्ुख विषयोपभोगफङ चित्तमासीत्तदिदार्नी 
घिवेफनिम्न विवेक मार्गमन्त मु बं केवल्परप्राग्मार केवल्यफळ कैत्रल्पप्रारम्म 
सपद्यत इति ॥ २३ ॥ 
अस्मिश्च विवेकवाहिनि चित्ते येऽत्तरायाः प्रादुभवन्ति तेवां हेतुप्रति- 
पांदनद्वारेण त्यागोपायमाह-- 


भो० दृ० पदार्थ 
( यदस्याज्ञाननिम्नपर्थ बहिसुख विपयोपभोगफळ चित्तमासीत्‌ ) 
जो इसका चित्त बाहमुख हुआ विषय भोगरूपी फल के कारण अज्ञान 
मार्ग में निम्न था ( तदिदानीं वियेकनिक्षं दिवेक मार्गमन्तमुंख केवल्य- _ 
प्राग्भार क्षैवल्यफल केवल्यप्रारस्म॑ सपयत्र इगि) अब वह चित्त विवेकः 
मार्ग में निम्न अन्तमुख हुआ केवल्यप्राग्मार अर्थात्‌ कैवल्य फल वाला 
कैवल्य का आरम्भ करता है ॥ २६ ॥ 
( अस्मिश्र विवेकवाहिनि चित्ते येऽप्तरायाः प्रादुभवन्ति ) इस 
विवेकप्रवाहवाहिनि चित्त में जो विन्न उत्पन्न होते हैं ( तेपां हेतुप्रतपादन- 
द्वारेण सयागोपायमः ) उनके त्यागने का उपाय हेतु द्वारा कहते हैं-- 


द्रषु प्रत्क्कन्तराणि सरस्कारेभ्यः ॥२७॥ 


स्‌८--उस विवेकज्ञान के छिद्र अर्थात्‌ अभाव काल में 
संस्कारों के कारण दूसरी ज्ञानवृत्ति उत्पन्न हो जाती हैं ।॥ २७ ॥ 


चतुथः कैवल्यपादः । _ ५०१ 
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१ व्या० आव्यस्‌ 


प्रत्ययविवेकनिम्नस्य सत्त्वपुरुषान्यताख्यातिमात्रप्रवाहारोहिश- 
श्वित्तस्य तच्छिद्रेषु प्रत्ययान्तराण्यस्मीति वा ममेति वा जानामीति 
बा न जानामीति वा। कुतः, क्षीयमाणवीजेभ्यः पूवसंस्कारभ्य 
इति ॥ २७॥ 


व्या० भा० पदाथ 


( प्रत्ययविवेकनिश्नस्य सत्त्वपुरुषान्यताख्यातिमात्रप्रवाहारोहि- 
शश्रित्तस्य तच्छिद्रेषु ) विवेकज्ञान में निम्न बुद्धि और पुरुष की 
भिन्नतामात्र के ज्ञानरूप प्रवाह में आरूढ़ हुए चित्त के छिद्रों में 
( प्रत्ययान्तराण्यस्मीति वा ममति वा जानामीति वा न जानामीति 
बा ) दूसरी ज्ञान वृत्ति, कि में हूँ वा यह पदार्थ मेरा है वा में जानता 
हुँ अथवा नहीं जातना हूँ यह उत्पन्न होजाती हैं। ( कुतः क्षीय- 
माणबीजेभ्यः ) प्रश्न किस प्रकार नष्ट बीज हुए सस्कारां स वृत्तियं 
उत्पन्न हो जाती हैं? उत्तर-( पूवसंस्क्रारेभ्य इति ) पूवानुभूत 
व्युत्थान संस्कारों से उत्पन्न हो आती हैं ॥ २७ ॥ 


4 भो० वृत्ति 


सस्मिन्समाघचौ स्थतस्य तच्छिद्रेष्वन्तरालेषु यानि प्रत्ययान्सराण 
व्युत्थानरूपाणि ज्ञानानि तानि प्राग्भूतेभ्यः व्युत्थानानुभवजेभ्यः सस्का- 
रेम्योऽहं ममेत्येवरूपाणि क्षीयमाणेभ्योऽपि प्रभवन्ति अन्तःकरणो{च्छत्ति 
द्वारेण तेषां हानं कतव्यमित्युक्त भवति ॥ २७ ॥ 


हानोपायश्च पूवमेवोक्त इत्याह-- | 

भो ० वु० पदाथ 
( तस्मिन्समाधौ स्थितस्य तच्छिद्रेष्वन्तरालेषु ) उस समाधि में 
"स्थत हुए योगी के उन. छिद्रों अर्थात्‌ भन्तराख में (यानि प्रत्ययाम्त. 
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राणि व्युत्यानरूपाण ज्ञानानि ) जो अन्य ब्रत्त अर्थात्‌ व्युत्थानरूप 
ज्ञान ( तानि प्राग्भूतेभ्यः व्युत्थानानुभवजेभ्यः संस्कारेभ्योऽह ममेत्येव 
रूपाणि क्षीयमाणेभ्योऽपि प्रभवन्ति ) उन पूर्व ब्युस्थानरूप संस्कारों ळे 
अमुभव द्वारा उत्पन्न हुए सस्कारों से, मैं, मेरा ऐसे रूप झेदा नष्ट होनेपर 
भी उत्पन्न होते हैं ( अन्तःकरणोच्छिततिद्वारेण तेषां हान॑ कतब्यमिव्युक 
भवति ) अन्तःकरण के उच्छेद नाश द्वारा उनका हान करना चाहिये, 
यह कहा है ॥ २७ ए 

( हानोपायश्च दूचभेचोक्त इत्याह ) हान का उपाथ प्रथम ही कहा 
दाया चढ जगले सूश्र में कहते हैं--- 


हानमेषां केशवढुक्तम्‌ ॥ २८॥ 


स्‌०---इन पूर्वानुभूत व्युत्यान जन्य संस्कारों का त्याग भी 
केशों के समान कहागया जानना चाहिये ॥ २८॥ 


च्या भाष्यम्‌ 
“7 यथा छेशा दग्धबीजभावा न प्ररोह समथो भवन्ति तथा ज्ञाना- 


५ 


मिना दग्धबीजभावः पूव संस्कारो न प्रत्ययप्रसूभेवति । ज्ञानासंस्का- 


रास्तु चित्ताधिकारसमाप्रिमनुशेरत इति न चिन्त्यन्ते ॥ २८ ॥ 
व्या० भा० पदाथ 


(यथा छेशा दग्धबीजभावा न प्ररोह समर्था भवन्ति) जैसे केशा 
द्ग्घबीज भाव को प्राप्त हुए पुनः उत्पन्न नहीं होसकते ( तथा 
ज्ञानाभिना दग्धबीजभावः पूर्वसंस्कारो न प्रत्ययप्रसूर्भवति ) वैसे ही 
पू संस्कार भी क्ञानाभ्नि द्वारा दग्धबीज भाव को प्राप्त होने पर 
फिर उन की वृत्तियें उत्पन्न नहीं होती । ( ज्ञानसंस्कारास्तु चित्ता- 
घिकारसमाप्तिमनुशेरत इति न चिन्त्यन्ते ) ज्ञान फे संस्कार तो 


चित्त अधिकार समाप्ति करने को चित्त में सोए हुए के समान 


Pe eee EEE nnd 


रहते हैं इस कारण ज्ञानी पुरुष कुछ चिन्ता नहीं करते, भाबर इस 
का यह है कि ज्ञान उत्पन्न होने पर चित्त का जो विषयों में चलने 
का अधिकार हे, वह धीरे २ उस ज्ञान से नष्ट हो जाता है और 
फिर सवथा निर्विषय चित्त हो जाता है॥ २८॥ 

'भो० वत्ति 

यथा छेझ्ानामविद्यादीनां हान पूर्वमुक्त तथा संस्काराणामपि कत- 
म्यम्‌ । यथा ते ज्ञानाझिना प्छुष्टा दग्घबीजकल्पा न पुनश्चित्तभुमी प्ररो 
कभन्ते तथा सस्काराऽपि ॥ २८ ॥ 

एवं प्रत्ययान्तशानुदयेन स्थिरीमूते समाधी याइशाऽस्य योगिनः 
समाघिप्रकपंप्रासिमंवति तथाविधमुपायमाइ-- ` 

भो० च० पदाथ 

( यथा झेशानामविद्यादीनां हार्न पुवमुक्त ) असे अविद्यादि केषां 
का त्याग पूर्वं कहागया ( तथा संस्काराणामपि कतभ्यम्‌ ) यैसे ही 
संस्कारों का भी त्याग करना चाहिये। ( यथा ते ज्ञानासिना प्लु 
दग्धबीजकल्पा न पुनश्चित्तमूमौ प्ररोहं लभन्ते ) जैसे वह ज्ञानाभि से 
(जले हुए दग्घबीज के समान फिर चित्त भूम में उत्पन्न नहीं होते ( तथा 
संस्कारा5पि ) वैसे ही संस्कार भी नहीं उत्पन्न होते ॥ २८ ॥ 

( एवं प्रत्ययान्तरानुदयेन स्थिरीभूते समाधी ) इस प्रकार दूसरे 
हान उत्पन्न न होने से समाधि स्थिर होनेपर ( याइशाऽस्य योगिनः 
समाघधिप्रकर्षप्रासि्भवति तथाविधसुपायमाह ) इस योगी को जैसी उत्कर्ष 
माधि प्रास होती है उस प्रकार का उपाय आगे कहते हैं-- 
(^ व्र्सर्यानेऽव्यकुसीदस्य सवथा विवेकत ¬ 


ख्यातधमसघः समाधिः ॥ २६ ॥ 
सू०_प्रपुंख्याव ज्ञात में भी फेच्या-रहिन-योदी-को-सबेया 
' दिवेकख्याति-होने-परूणमंमेथ-सभायि काः लाभ होता हे २९ ॥। 


५०४ पातञ्जल्योगदशन-भावानुवाद्‌ व्यास-भाष्य तथा भोज-धृशि सहित 
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व्या० भाष 
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यदाऽयं ब्राद्मणः प्रसख्यानेञ्प्यक्कुस्तैदस्ततो$पि न किञ्थित््राथ- 


यते । तत्रापि विरक्तस्य सवथा विवेकख्यातिरेव भवतीति संस्कार - 
बी जक्षयान्नास्य प्रलयान्तराण्युत्पद्यन्ते । तदाऽस्य धममेघो नाम 
समाधिभवति ॥ २९ ॥ 


व्या० भा० पदार्थ न 


( यदाऽय व्राह्मणः प्रसंख्याने$प्यकुसीदस्ततो5पि न किंख्बिखा- 
थयते) जब यह ब्राह्मण प्रसंख्यान ज्ञान में भी फल की इच्छा से रहित 
हुआ उस से भी कुछ लाभ महीं मानता । (तत्राऽपि विरक्तस्य सवथा 
विवेकख्यातिरेव भवतीति ) उस में भी विरक्त हुए योगी को सर्वथा 
बिवेकख़्याति प्राप्त होती है ( संस्कारबी जत्तयान्ञास्य प्रस्ययान्तराणयु- 
त्वद्यन्ते ) संस्कार बीज नष्ट होने से इस के चित्त में दूसरी वृत्तियें 
उत्पन्न नहीं होतीं । (तदाऽस्य धममेघो नाम समाधिमेब्रति ) तव 
इसकी धममेघ नामवाली समाधि होती है । । 

भाव इस का यह है कि विवेकख्याति बुद्धि का धर्म है और 
बुद्धि प्रकृती का काय होने से त्याज्य पन्च मे.हे, इस कारण जब योगी 
को विवेकख्याति में भी वैराग्य उत्पन्न होता है तब उस को सर्वथा 
विवेकख्याति होने से बह समाधि धूमुश्लेधू नामवाली कहलाती है। 
सूत्रान्तरगत धममेघ पद में धमे शब्द का प्रयोग शास्त्रकार ने 
ब्रह्मानन्द के अभिप्राय से किया है इस कारणा ब्रह्मानन्द वाचक 
जानना चाहिये और इस ही अर्थ में धर्म शब्द ईशोपनिषद्‌ के 
निम्न लिखित मन्त्र में भी आया है । 

दिरणमयेम पाजेण सव्यस्यापिडिते मुखम्‌ । 


तत्त्वे पूषखपावृणु सत्यधमोय दृष्टये ॥ मं० १५ ॥ 


नुः कैवस्यपादः। ` ६० 


for ep 


अथे--है परमात्मन्‌ सत्यथमाय अर्थात ब्रद्मदर्शनाथ उस 
आवरण को आप नष्ट करदे जिससे आप “सत्यघमस्वरूप” का 
मुख दका हुआ है । ओर निरुककार यास्काचाय्ये ने भी “घम” 
शब्द को परमात्मा के नामों में पढ़ा है, इस लिये यहां पर धर्म, 
शब्द के. अर्थ घ्रह्मानन्द के ही युक्त हैं। “मेहि प्रवृषती इति मेघः” 
वर्षता है जो बह मेघ, कहलाता है अथ घसमेघ समाधि: = घम 
अर्थात ब्रह्मानन्द वर्षता हे जिस समाधि में बह धर्ममेघ समाधि 
इस समाधि को प्राप्त होकर योगी छूतकृत्य हो जाता है, ओर 
नैरन्तर ब्रह्मानन्द में लीन रहता है, इसको दी जीवन्मुक्त अबस्था 
कहते हैं ॥ २९ ॥ 
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भो? घुत्ति 


प्रसंस्यान यावतां सभ्यानां पथाक्रस च्यवस्थितानां परस्परविरक्षण- 
स्वरूपविभावन तस्मिम्सत्यप्यकुसीदस्य फऊमऊछिप्सोः प्रस्ययान्तराणा- 
मनुद्यात्सवप्रकारविषेरूब्यातेः परिशोपान्समेधः समाधिभवति । प्रकृष्ट- 
मशुऊकृष्ण घम परमपुरुषाथसाथफक मेहाति सिञ्चतीति धममेघ्नः । अनेन 
(प्रकृष्ट्घमस्यव ज्ञानहेतुत्व.मत्युपपादित भवति ॥ २९ ४ 


सस्माद्वमसेघार्कि भवतीत्मत आहइ-- 
च 
भो० छृ० पदाथे 


( प्रस्यानं यावतो तप्वानों धथाक्रस ब्यवःस्थतानां परस्परविलक्षख 
स्वरूपविभावणं ) जिठने-लस्म--पररपर.. बिक्क्षग ... ररूप चाले हैं, उनका 
यथाकम विचार करना संख्यान कहलाता है, ( तस्मिन्सस्यप्पकुसीद्स्य 
फलम लिप्सोः प्रत्ययान्तराणामनुदयात्सवमकारवियेकल्यातेः परिशेषाद्व्म- : 
मेघः समाधिभयति ) उसमें स्थिर योगी फो जङुसीदू अर्थात फल की 
इच्छा से रहित होने के कारण अन्य- झानों का - उदय न होने से सर्व, 


५७ पातअर्योगदशंन-माषानुकाद ग्यास-माच्य तथा भोज-वृत्ति सहित 
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ग्रेकोर एक विचेकल्यातिः दोष रहेने से घममेब समाधि होती है । 
( प्रकएमशळकृप्णे घम परमघुरुषाथसाधकः) अति उत्तम पुण्य-पाप 
रहितः धर्म परम पुरुषार्थ का साधक ( मेहति सिद्धतीति घम॑मेघः ) वर्षा 
करता है जो सो धर्ममेध कहलाता दै । ( अनेन प्रकृष्टघमंस्येव जञानहेतुः 
स्बमिस्युपपादितं मवति ) इसके द्वारा ज्ञान का हेतु अति उत्तम घर्म प्रास 
किया जाता हैं ॥ २९ ॥ 

( तस्मादवमंमेघातिक भवतीव्यत आइ ) उस घमंमेघ समाधि से 
क्या फळ होता है, यह आगे कहते हैं-- 

ततः ह्लेशकमेनिवृत्तिः ॥ ३० ॥ 

सू०--उस धर्ममेघ समाधि के होने से केश और कमे सवथा 

निवृत्त हो आते हैं ॥ ३० ॥ 
व्या० भाष्यम्‌ 


तलभादविद्यादयः छेशाः समूलकाषं कषिता भवन्ति । कुरालाः 
कुशलाश्च कर्माशयाः समूलघातं हता भवन्ति । छेशकमनिवृत्तौ 
जीवन्नेत्र विद्वान्विमु्तो भवति । कस्मात्‌ । यस्माद्विपययो भवस्य 
कारणम्‌ । न हि ्तीणङ्केशविपययः कञ्चित्केनचित्कचिञ्जातो इश्यत्त ` 
इति ॥ ३० ॥ 


व्या० -भा० पदाथ 


. ( तह्लामादविद्यादयः छेशा: समूलकाउं कषिता भवन्ति ) उत्त 
धर्ममेघ समाधि के लाभ. होने से अविद्यादि झेरा मूल सह्दित नष्ट 
दो जाते हैं । (कुशालाङुशलाश्च कमीशयाः समूलघातं हता भवन्ति) 
फृष्य-पॉपरूंप्र कम' ओर वासनायें भी. मूल सहित नाश को प्राप्त 
के. जाती हैं.। ( क्ेशकर्मनिवृत्ती: जीबन्नेव: विद्वान्विमुक्तो. भवति ) 
हेस. और कर्मा कीः निवृत्ति दयेने परः जीता. हुआ. ही विठ्ठान्‌ मुक्त 


चतुथः केवल्यपादः । ५५७ 
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होता है । ( कस्मात ) क्योंकि, ( यस्माद्विप्ययो भवस्य कारणम्‌ ) 
जिस कारण कि विपरीत ज्ञान अविद्या ही संसार का कारण है । 
( न हि ्षीणक्केशविपर्ययः कश्चित्केनचित्कचिञ्जातो दश्यत इति ) 
क्योंकि नष्ट हो गये हें अविद्यादि केश जिसके ऐसा पुरुष 
कोई भी किसी कारण से भी कहीं भी उत्पन्न हुआ नहीं देखा 
जाता, ऐसा ही न्यायदर्शन में महर्षि गौतम ने भी कहा है 
चीतरागजन्मादशनात्‌ | न्याय सू ३ । १। २५ ] 
बीत गये हैं राग जिसके ऐसे पुरुष का संसार में जन्म न देखे 
जान सं ॥ ३० ॥ 
भा० वृत्ति 

केशानामविद्यादीनामभिनिवेशान्तानां कमणां च झुक्रादिभेदेन त्रिवि- 
धानां ज्ञानोदयात्पूर्वपूर्वकारणनिबृस्या निदृत्तिभंवति ॥ ३० ॥ 

तेषु निवृत्तेषु किं भवतीव्यत आह-- 

'भो० व० पदार्थ 

( क्लेशानामविद्यादीनामभिनिवेशान्तानां कमणां च झुक्कदिमेदेन 
त्रिविधानां ) अविद्यादि छेशों और पुण्य, पाप, पुण्य-पाप मिश्रित तीन 
प्रकार के कर्मो की ( ज्ञानोदयात्पूवपूवकारणनिबृत्या निवृत्तिभवति ) ज्ञान 
के उदय होने पर पूर्व २ कारण की निवृत्ति द्वारा नि्वात्त होती है ॥३०॥ 

( तेघु निबृत्तेपु कि भवतीत्यत आह) उनके निदृत्त होने पर क्या 
फल होता है यह आगे कहते हैं--- 

तदा सवांबरणमलापेतस्य ज्ञानस्थाऽऽनन्त्या- 


ज्ज्ञयमल्पम्‌ । ३१ ॥। 
सू०--सर्व आवर णमल नष्ट हो गये हैं जिसके उस योगी को 
तब ज्ञान के अनन्त होने से ज्ञय ससार उसको हृष्टि मं अल्प 
अर्थात्‌ तुच्छ हो जाता है॥ ३१ ॥ | 
३३ 
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त सक 
सर्वे: छुशकमावरणोर्विसुक्तप्त्य ज्ञानस्थानन्त्य भवति । तमसा- 
सिमूतमात्रतम्‌ ज्ञानसत्त्वम्‌ कचिदेव रजसा, प्रवर्तितमुद्घाटित 
प्रहण्समथ भवति । तत्र यदा सर्वे रावरणमलेरपगतमलं भवति 
तदा भवत्यस्याऽऽनन्त्यम्‌ ज्ञानस्याऽऽनन्त्याञ्ज्ञेयमर्पं संपद्यते । 
यथाऽऽकाश खद्योतः । यत्रेदमुक्तम्‌- 
अन्धो मणिमविध्यत्तमनङ्कलिरावयत्‌ । 
अग्रीवस्त प्रत्यमुश्चत्तमजिह्णोभ्यपूजयत्‌ ॥ इति ॥ ३१ ॥ 


व्या० भा० पदार्थ 


( सर्वैः इेशाकर्मावरणोर्विमुक्तस्य ज्ञानस्यानन्त्यं भवति ) सव 
छश और कमेरूपी आवरण से रहित चित्त वाले योगी का ज्ञान 
अनन्त होता है। ( तमसाभिभूतमावृत्तम्‌ ज्ञानसत्त्वम्‌ चिदेव 
रजसा प्रवर्तितमुदूबाटित ग्रहणसमर्थ भवति ) तमोगुण से दवा 
हुआ अथात्‌ आवृत हुआ बुद्धि का ज्ञान और कहीं रजोगुण से 
आदृत हुआ प्रवत रहता है, वह आवरण नष्ट होने पर ग्रहण करने 
को समथ होता हे । ( तत्र यदा सर्वरावरणमलैरपगतमलं भवति ) 
उन में जब सव आवरण करने वाले मलों से चित्त, मल रहित 
होता है ( तदा भवत्यस्यऽऽनन्त्यम्‌ ) तब इस का ज्ञान अनन्त होता 
है ( ज्ञानस्याऽऽनन्त्याञ्ज्ञेयमल्पं संपद्यते ) ज्ञान के अनन्त होने से 
ज्ञेय सांसारिक विषय योगी की दृष्टि में अल्प अथोत्‌ तुच्छ हो 
जाते हैं । ( यथाऽऽकाशे खद्योतः ) जैसे आकाश में पटबीजना = 
जुगनू । ( यत्रेदमुक्तम्‌ ) जिस के विषय में ऐसा दृष्टान्त है-- 

( अन्धो मशिमविध्यत्तमनङ्कलिरावयत्त 
अग्रीघस्तं प्रत्यमुश्चत्तमजिह्नोभ्यपूजयत्‌ ॥ इति ॥ ) 
अर्थ-अन्धे ने मणियों को बीघा, और बिना अङ्कुलि बाले 


चतुर्थः कैवल्यपादः । ५०९ 


“ने उन में धागा पिरोया और ग्रीवा रहित के गले में डाली गई, 
अर जिह्वा रहित पुरुप ने उस की प्रसंशा की, अर्थात जैसे यह 
वाक्य आश्रयरूप जान पड़ता है, ऐसी ही आश्चयेरूप दशा योगी 
की इस काल में हो जाती है॥ ३१ ॥ 
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'भो० वृत्ति 

आव्रियते चित्तमेभिरित्यावरणानि छेशास्त एव सलास्तेभ्योऽपतस्य 

तद्विरहितस्य ज्ञानस्य दारदगगननिभस्याऽऽमन्त्याइनवच्छेदात्‌ ज्ञेयमल्प 
 गणनास्पदं न भवति अक्केरोनेच सव ज्ञेय जानातीत्यथः ॥ ३१ ॥ 
ततः किमित्यत आहृ--- 
भा० चु० पदा थ्‌ 

( आश्रियते चित्तमेभिरित्यावरणानि शास्त एव मळस्तेभ्योऽपेतस्य 
तद्विरहितस्य ज्ञानस्य ) आबृत होता है चित्त जिन के द्वारा वह आवरण 
कोश हैं वही मल हैं, वह नष्ट हो गये हैं जिस योगी के उस का ज्ञान 
( शारदूगगननिभस्याऽऽनन्त्यादनवच्छेदात्‌ ज्ञयमल्प गणनास्पद न भवति ) 
आकाश में शरद्‌ ऋतु के चन्द्र समान प्रकाशित होकर अनन्त होने से 
अर्थात कभी न कटने से क्षय पदाथ अल्प हो जाता है, कुछ गणना के 
योग्य नहीं रहता ( अकुंशेनैव सव जेयं जानातीत्यथः ) सुगमता से ही 
सयं जानने योग्य को जानता हे, यह अथ है ॥ ३१ ॥ 


( ततः किमित्यत आह ) उस से क्या फळ होता है, यह आगो 
कहते हैं--- 


ततः कृताथानां पारिणामक्रमसमाप्तिगु 
णानास्‌ ॥ ३२॥ 
सू०--उस धममेघ समाधि के उदय होने से कृत प्रयोजन 
इए गुणों के परिणामरूप क्रम की समाप्ति होजाती है ॥ ३२ ॥ 
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व्या० भाष्यम्‌ 

तस्य धममेघस्योदयात्कृताथानां गुणानां परिणामक्रमः परिस- 
माप्यते। न हि कृतभोगापवर्गाः परिसमाप्तरक्रमाः क्षणमप्यवस्था- 
तुमुत्सहन्ते ॥ ३२ ॥ 

अथ कोऽयं क्रमो नामेति— 

व्या भा० पदार्थ 

( तस्बध्रमेमेघस्योदयात्कताथाना गुणानां परिणामक्रमः परिस- 
माप्यते ) उस धमंमेघ समाधि के उदय होने से कृत प्रयोजन हुए 
गुणों का परिणामरूप क्रम समाप्त हो जाता है । ( न हि कृतभोगा- 
थवगा परिसमाप्रक्रमः क्षणमप्यवस्थातुमुत्सहन्ते ) निश्चय सम्पादन 
किया है भोग-मोक्षरुप फल जिन गुणों ने और समाप्त हो गया 
है परिणामरूपी क्रम जिन का वह एक क्षण भी फिर नहीं ठहर 
सकते अथोत्‌ कायरूप नहीं रहते कारण अवस्था को प्राप्त हो 
जति हैं ॥ ३२॥ 

( अथ कोऽयं क्रमो नामेति ? ) अब क्रम का क्या स्वरूप हे, ? 
यह आगे बतलाते हैं-- 

भो० वृत्ति 

कृतो निष्पादितो भोगापवगंलक्षणः पुरुषार्थ: प्रयोजन येस्ते कृताथां 
गुणः सत्त्वरजस्तमांसि तेषां परिणाम आ पुरुषाथसमासेरानुळेम्येन प्राति- 
लोम्येन चाङ्गाङ्गिभाव स्थितलक्षणस्तस्य योऽसो क्रमो वक्ष्यमाणस्तस्य 
परिसमासिनिष्ठा न पुनरुद्गव इत्यथः ॥ ३२ ॥ 

क्रमस्योक्तस्य लक्षणमाह -- 

'मो० वृ० पदाथ 

( कृतो निष्पादितो भोगापत्र्ग लक्षण: पुरुषाथः प्रयोजनं येस्ते कृतार्था 

गुमाः सत्त्वरजस्तमांसि ) सम्पादन किया है भोग मोक्षरूप पुरुष का 


he) 


चतुथः कैवल्यपादः ` ५११ 


॥ 
प्रयोजन जिन्होंने, वह कृताथ गुण सत्त्व, रज, तम हैं (तेषां परिणाम आ 


पुरुषाध समासेरानुलोम्येन प्रातिलोम्येन चाङ्काङ्गिभाव स्थितलक्षणस्तस्य 
योऽसौ क्रमो वक्ष्यमाणः ) उन का परिणाम, पुरुष प्रयोजन समासि 
पन्त, अनुलोम और प्रतिलोम द्वारा अङ्ग अङ्गि भाव रूपों से स्थित हुओं 
का जो क्रम अगले सूत्रों में कहा जायगा (तस्य परिसमािर्निष्ठा न 
पुनरुद्भव इत्यर्थः ) उस की परम समासि फिर उत्पत्ति न होना, निष्ठा है, 
यह अथ है । 


( क्रमस्योक्तस्य लक्षणमाह ) ऊपर कहे करर का कक्षण जागे 


, कहते हैं--- 


क्षणप्रतियोगी परिणामापरान्तामिग्राद्यः 
क्रम; ॥ ३३ ॥ pe 


स०--क्णों के साथ सम्बन्ध रखनेवाला जो परिणाम उस 
की समाप्ति होने पर क्रम ग्रहण करने योग्य हे ।। ३३ ॥ 


“च्या भाष्यम्‌ 


क्षणानन्तयोत्मा परिणामस्यपरान्तेनावसानेन गृह्यते क्रमः । 
न ह्यननुभूतक्रमक्तणा पुराणता वस्नस्यान्ते भवति । नित्येषु च 
क्रमो दृष्ट: । 

इयी चेयं नित्यता कूटस्थनित्यता परिणामिनित्यता च । तत्र 
कूटस्थनित्यता पुरुषस्य । परिणामिनित्यता गुणानाम्‌ । यस्मिन्परि- 
णम्यमाने तत्त्वं न विहन्यते तन्नित्यम्‌ । उभयस्य च तत्त्वानभिघाता- 
न्नित्यखम्‌ । तत्र गुणधर्मेषु बुद्ध्यादिषु परिणामापरान्तनिम्ोह् 


_ क्रमो लब्धपयंवसानो नित्येषु धर्मिषु गुणेष्वलब्धपयवसानः । कूटः 


स्थनित्येषु स्वरूपमात्रप्रतिष्ठेषु मुक्तपुरुषेषु स्वरूपास्तिता क्रमणंवानु- 
भूयत इति तत्राप्यलब्धपयबसानः राब्दपृष्ठेनास्तिक्तियामुपादाय 
कल्पित इति । 
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अथास्य संसारस्य स्थित्या गेत्या च गुणेषु वर्तमानस्यास्ति 
क्रमसमात्रिन वेति । अवचनीयमेतत्‌। कथम्‌ । अस्ति प्रश्न एकान्त- 
वचनीयः सर्वो जातो मरिष्यति मृत्वा जनिष्यत इति। ओश्म 
भो इति । 

अथ सर्वो जातो मरिष्यतीति मृत्वा जनिष्यत इति । विभज्यव- 
चनीयमेतत्‌ । प्रत्युदितख्यातिः क्षीणतृष्णः कुशलो न जनिष्यत 
इतरस्त जनिष्यते । तथा मनुष्यजातिः श्रयसी न वा श्रयसीत्येवं 
परिप्रष्टे विभज्य तचनीयः प्रश्नः पशुनधिकृत्य श्रेयसी देवानूर्पीञ्चाघि- 
कृत्य नेति । अय त्वत चनीयः प्रश्न: संसाराऽयमन्तवानथानन्त इति । ५ 
कुशलस्याति संसारक्रमपरिसमाप्षिनंतरस्येति अन्यतरावधारणे 
दाषः । तस्माद्वयाकरणीय एवाय प्रश्न इति ॥ ३३ ॥ 

गुणाधिकारक्रमसमाप्ती कैवल्यमुक्त । तत्खरूपसवधायेते-- 


व्या भा० पदाथ 


( ज्ञणानन्तयोत्मा परिणा मस्यपरान्तेनावसानेन गृह्यते क्रमः ) 
क्षणों के पीछे होने का हे स्वरूप जिसका ऐसा जो परिणाम उस 
'की अन्तिम सीमा से गुण परिणाम क्रम ग्रहण किया जाता है । , 
अथात्‌ क्षण के पश्चात दूसरा क्षण क्षण क्रम कहलाता है, और ' 
गुणों में परिणाम भी क्षण २ होता है इसी को गुण परिणाम 
क्रॅम कहते हें, परन्तु प्रत्यक क्षण में परिणाम सूक्ष्म होने से अहण 

नहीं हो सक्ता इस कारण परिणाम के अन्त होने से गुण परि 
णाम क्रम ग्रहण किया जाता है । 

भाव यह है कि प्रतिक्षण होने वाला परिणाम, अन्त में जब 
स्थूल रूपता को प्राप्त हो जाता है, तब ग्रहण होता है, परन्तु वह, 


परिणाम किसी एक ज्ञण में नहीं हो सक्ता । इससे अनुमान द्वारा 


(2 न a fre nm 


जाना जाता है कि वह परिणाम सुक्ष्म रूप से प्रतिक्षण होते,२ 
त में स्थूल रूप हुआ है । जैसा कि आगे दृष्टान्त से कहते हैं:-- 


( न ह्यननुभूतक्रमक्तणा पुराणता वञ्चत्यान्ते भवति) वस्न 
को पुराणता ज्ञणक्रम अथात्‌ प्रतिक्षण होने के विना अन्त में 
नहीं हो संकती । 


इस प्रकार समझना चाहिये कि जैसे कोई वख सुरक्षित रक्खा 
हुआ भी जीणे होता २ जब अन्त सें अति जीण हो जाता है, 
तब ज्ञात होता हे कि इसमें परिणाम एक दम नहीं हुआ है । 
प्रतिक्षण वह परिणाम साक्षात्‌ रूप से नहीं दीखता अन्त में ज्ञात 
होता है। (नित्येषु च क्रमो दृष्टः) नित्य पदार्थों में भी क्रम 
देखा गया । 


( द्वयी चेयं निस्यता ) यह नित्यता दो भेदों बाली है ( कूटस्थ- 
नित्यता परिणामिनित्यता च ) कूटस्थनित्यता = स्वरूप स सदैव 
एकसा रहना, परिणामिनित्यता = अवस्था से परिणाम होना 
स्वरूप से सदेव एकसा रहना । ( तत्र कूटस्थनित्यता पुरुपस्य ) 
उनमें कूटस्थनित्यता पुरुप की है, ( परिणामिनित्यता गुणानाम्‌ ) 
परिणामिनित्यता गुणों की हे, ( यस्मिन्परिणम्यमान तत्त्वं न 
{ विहन्यते तन्नित्यम्‌ ) परिणाम को प्राप्त होते हुए जिसमे स्वरूप 
नहीं नष्ट होता वह नित्य कहलाता है । ( उभयस्य च तत्त्वान- 
भिघातान्नित्यत्वप ) और दोनों का स्वरूप नष्ट न होने से नित्य हैं । 
( तत्र गुणधम षु बुद्ध्यादिषु परिणासापरान्तानिग्राह्मयः क्रमो लब्घ- 
पयवसान: ) उनमें, गुणों के धम बुद्धि आदि मं परिणाम के अन्त 
से क्रम ग्रहणा करने योग्य है, क्योंकि उनकी अन्तिम सीमा प्रतीत 
होती है ( नित्येषु धर्मिषु गुरोष्वलब्धपयवसानः ) नित्य धर्मी गुणों 
में अन्तम सीमा लब्ध नहीं होती अर्थात्‌ गुण नित्य हैं, बुदू- 
ध्यादि अनित्य हैं, उनका अन्त हो जाता है ! ( कूटस्थनित्येषु 
, स्वरूपमात्रप्रतिष्ठेषु मुक्त पुरुषेषु स्वरूपास्तिता क्रमेणेवानुभूयत इति ) 
स्वरूप में स्थिर कूटस्थ नित्य मुक्त पुरुषां में उनके स्वरूप की विद्य- 


५१४ पातअलयोगददान-भांषानुवाद व्यास-भाष्य तथा भोज-वात्त सहित 
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मानता क्रम से ही जानी जाती है ( तत्राप्यलब्धपयवसानः ) 

उनकी भी अन्तिम सीमा लब्ध नहीं होती अथात नित्य हैं, 
( शब्दप्रष्ठेनास्तिक्रियामुपादाय कल्पित इति ) यहां कोई कुतकी इस 
सिद्धान्त को न सहकर, शब्दों को पीसता हुआ अस्ति क्रिया को 
ग्रहण करके कल्पना करता है । 


( अथास्य संसारस्य स्थित्या गत्या च गुणेषु वत मानस्यास्ति 
क्रमसमाप्तिने वेति ) गुणों में क्रम वतमान रहते हुए इस संसार 
की स्थिति और प्रलय से उनका क्रम समाप्त होता है वा 
नहीं, ? ( अवचनीयमेतत्‌) इस प्रकार यह प्रश्न करने योग्य 
नहीं हे । ( कथम्‌) किस प्रकार ? (अस्ति प्रश्न एकान्तवचनीयः) 
क्योंकि अस्ति प्रश्न एकाथ वाचक है ( सर्वो जातो मरिप्यति मृत्वा 
जनिष्यत इति ) सवे उत्पन्न हुए मरेंगे और मर कर पुनः उत्पन्न 
होंगे ( ॐ भो इति ) आप कहिये यह ठीक है । 

( अथा ) अब उत्तर देते हे--( सर्वो जातो मरिष्यतीति मृत्वा 
जनिष्यत इति । विभज्य बचनीयमतन्‌) सवे उत्पन्न हुए मरेंगे 
ओर मरकर उत्पन्न होगें यह भी विभाग करके पूछने योग्य प्रश्न 
है । ( प्रत्युदितख्यातिः क्षीणतृष्णः कुशलो न जनिष्यतः ) विवेक 
ख्याति उदय होने पर नष्ट हो गइ हैं वासनायें जिसकी ऐसा ज्ञानी 

पुरुष नहीं उत्पन्न हांगा ( इतरस्तु जनिष्यते) अन्य पुरुष उत्पन्न 
होंगे । (तथा मनुष्यजातिः श्रेयसी न वा श्रेयखीत्येवं परिष 
विभज्य वचनीयः प्रश्न ) बैसे ही मनुष्य जाति श्रेष्ठ है, वा नहीं ? 
इस प्रकार पूछे जाने पर विभाग करके यह प्रश्न करने योग्य है 
( पशुनधिक्ृत्य श्रयसी देवानृषीश्राधिकृत्य नेति) पशुओं की 
अपेक्षा से श्रेष्ठ है, और देवों = विद्वानों ऋषियों की श्रपेक्षा से 
नहीं है । ( अय त्ववचनीयः प्रश्न: संसारोऽयमन्तवानथानन्त इति ) 
आर यह भी प्रश्न करने योग्य नहीं है कि यह संसार अन्तवाला है 
अथवा अन्त रहित है ? 


चतुथः कैवल्यपादः । ५१५ 


( कुशलस्यास्ति संसारक्रमपरिसमापिर्नतरस्येत्यन्यतरावधारण 
दोषः ) क्योंकि ज्ञानी पुरुष के लिये संसार क्रम की समाप्ति है, 
“अन्या के लिये नहीं, इस कारण अन्यथा जानना दोष है । (तस्मा- 
ढुयाकरणीय एवाय प्रश्न इति ) इस कारण विशेष रूप से प्रकट 
करके बोलने योग्य यह प्रश्न है ॥ ३३ ॥ 

( गुणाधिकारक्रमसमाप्तौ कैवल्यमुक्तम) गुणों का अधिकार 
क्रम समाप्त होने पर कैवल्य कहा गया है । ( तस्स्वरूपमवधारयते ) 
उसका स्वरूप अगले सूत्र में प्रकाशित किया जाता है-- 


भो ८ वत्ति 


क्षणोञ्ल्पीयान्कालस्तस्य योऽसौ प्रतियोगी क्षणविलक्षणः परिणामा- 
परान्तनिर्म्राह्म'ऽनुभूतेषु क्षणेषु पश्चात्सकलनबुद्धयेव यो गृह्यते स क्षणानां 
क्रम उच्यते, न ह्यननुभूतेषु क्षणघु क्रमः परिज्ञातु शक्यः ॥ ३३ ॥ 
इदानीं फलभूतस्य केवल्यस्या साधारण स्वरूपमाह-- 


भो० वृ० पदाथे 


( क्षणोऽल्पीयान्कालस्तस्य योऽसौ प्रतियोगी क्षणविलक्षणः परि- 
णामापरान्तनिर्ाह्मः ) क्षण अति अल्पकाल का नाम है, उसका वह जो 
प्रतियोगी = सम्बन्धि क्षणविलक्षण पररणाम उसके अन्त से अहण करने 
योग्य ( अनुभूतेषु क्षणेषु पश्चात्सकलनबुद्धयव यो गृह्यते स क्षणानां 
क्रम उच्यते ) अनुभव किये हुए क्षणा में पश्चात्‌ उनका प्रवाह जो बुद्धि 
से ग्रहण किया जाता है, वह क्षणों का क्रम कहलाता है, ( न ह्यननुभूतेषु 
क्षणेषु क्रमः परिज्ञातुं शक्यः ) क्षणा के अनुभव हुए बिना उनमें क्रम 
नहीं जाना जा सकता ॥ ३३ ॥ 

( इदानीं फलभूतस्य कैवल्यस्यासाधारण स्वरूपमाह ) अब फलरूष 
कैवल्य का सामान्यरूप कहते हैं--- | 
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पुरुषाथेशून्यानां गुणानां प्रतिप्रसवः कैवल्यं 
स्वरूपप्रतिष्ठा वा चितिशक्तिरिति ॥ ३४ ॥ 
स्‌०--पुरुष प्रयोजन से शून्य गुणां का अपने कारण में 
लय होना कैवल्य है, वा चेतनशक्ति का स्वरूप में स्थिर होना 
केवल्य है ।। ३४ ॥। | 
व्या० भाष्यम्‌ 
कृतभोगापवगाणां पुरुषार्थशुन्यानां यः प्रतिप्रसवः कार्यकारशा- 
त्मकानां गुणानां तत्केवल्यं, स्वरूपप्रतिछा पुनवुद्धिसत्त्वानभि- 


संबन्धात्पुसपस्य चितिशक्तिरेव केवला, तस्याः सदा तथेवावस्थान 
कैवल्यमिति ॥ ३४ ॥ 
च्या० भा? पदार्थ 
( कृतभोगापवर्गाणां पुरुवार्थशून्यानां यः प्रतिप्रसवः कार्य- 
कारणात्मकानां गुणानां तत्कैवल्यं ) सम्पादन कर लिया है, भोग- 
मोक्ष जिन्होने, पुरुष प्रयोजन स शून्य हुए काय कारणरूप गुणों 
का अपने कारण में लीन हाना कैवल्य है, ( स्वरूपप्रतिष्ठा पुन- 
बुद्धिसतत्वानभिसंबन्धात्पुरुषस्य चितिशक्तिरव केबला ) स्वरूप में 
स्थिरता, पुरुप का पुनः बुद्धि स सम्बन्ध न हाने से चतन शक्ति 
की केवला अवस्था होती है, ( तस्याः सदा तथेवावस्थानं केवल्य- 
मिति ) उसका सवदा उसी प्रकार रहना कैनल्य है ॥ ३४ ॥ 
इति श्रीपात्जले सांख्यप्रवचने योगशाख्रे श्रीमदूव्यासभाष्ये 
चतुर्थः कैवल्यपादः ॥ ४ ॥ 
भा० वृत्ति 
समाक्तमोगापवगलक्षणपुरुषार्थानां गुलाना यः प्रतिप्रसवः प्रतिलोमस्य 
परिणामस्य समासौ विकारानुद्धवः, यदि वा चितिशक्तेृ्तिसारूप्परनिषृत्तो 
स्वरूपमात्रेऽवस्थान तत्कैवल्यमुच्यते । 


चतुथः कैवल्यपाद ५१७ 
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न केवलमस्मइशने क्षेत्रज्ञः केवल्यावस्थायामेवंविधश्चिदूपो यावइश- 
नान्तरेष्वपि विमृप्यमाण प्व रूपोऽचतिष्ठत । तथाहि---ससारदशायामात्मा 
कतृत्व भोक्तखा नु संधा तृ्वमयः प्रतीयतेऽन्यथा यद्ययमेकः क्षेत्रजञस्तथाविधो 
न स्यात्तदा ज्ञानळक्षणानामेव पुवापरानुसंधातशुन्यानामात्मभावे नियतः 
कमफल्सबन्धो न स्यानकृनहाना कृताभ्यारामग्रसङ्गश्च । यदि येनैच शास्त्र 
पदिष्टसनुष्टितं कमे तस्यव भोकन्वं भवेतदा हिताहितप्राप्तिपरिहा राय 
सवस्य प्रबृत्तिघटेत सवस्येव व्यवहारस्य हानपादानलक्षणस्यानुसघानेमैव 
ब्याप्तत्वाउज्ञानक्षणानां परस्परभेदे नानुसंधानक्चूम्यत्वात्त दनचुसधानाभावे कस्य- 
चिदपि व्यवहारस्यानुपपत्तः कनां भाकाडनुसंवाता यः स॒ आत्मे तिव्यव- 
स्थाप्यते । मोक्षदशायां तु सकलग्राष्ाग्राइकलक्षणव्यवहाराभावाशअतन्य - 
मात्रमेव तस्यावशिप्यते । तच्चेतन्यं चितिमात्रत्वेनेवोपपद्यते न पुनरात्म- 
सवेदनेन । यस्माट्रिषयम्रहणससथत्वप्रेव चितेरूप नाऽऽत्मग्राहकत्वम्‌ । 
तथा हि--अथश्वित्या गृह्ममाणोऽयमिति शृह्यते स्वरूप गृह्ममाणमहमिति 
न पुनयुर्गपदरहिमुग्वतान्तम्रुखतालक्षणव्यापारद्वयं परस्परविरुद्धं कतु 
वाक्यम्‌, अत एकस्मन्समये व्यापारदयस्य कतुं मशक्यत्वा खचि ट्पतेवाच- 
विष्यते, अतो मोक्षावस्थायां निवृत्ताधिकारेपु गुणेषु चिन्मात्रखू्प एवा55- 
व्माऽवतिष्ठत इत्येव युक्तम्‌ । संसारदशायां त्वेवंभूतस्येच कतृष्वं भोक्त- 
स्वमनुसंधानृत्वं च सबवंभुपपयते । तथा हि--सोऽय प्रकृत्या सहनादिनें- 
सर्गिकोडस्य भोग्यभोक्त्वलक्षणः सवन्धोऽविदेकर्यातिमूरुस्तस्मिन्सति 
पुरुषाथ कतब्यतारूपश क्िददयसऊहावे या महदाडिभावेन परिणतिस्तस्यां 
संयोग सति यदात्मनोऽधिष्टाठत्वं चिष्छायासमर्पणसामध्य बुद्धिसत्वस्य 
च सक्रान्तचिच्छायाप्रहणसामथ्य चिदधष्टब्यायाश्च बुद्धेयोऽय कठ त्वभोक्त- 
म्वाप्यवसायस्तत एव स चस्यानुस घानपूतरकस्य व्यवहारस्य निष्पत्तेः किमन्येः 
फरुगुभिः कल्पनाजल्पैः। यदि पुनरे वभूतमागन्यतिरेकेण परमार्थिकमात्मामः 
कतृत्वाधङ्घी क्रियेत तदाऽस्य परिणात्मिवप्रसङ्गः । परिणामित्याक्षानित्यत्ये 
तस्याऽऽत्मत्वसेव न स्यात्‌, न ह्यकस्मिञ्नेच समये एकेनैव रुपेण परस्पर- 
विरुद्धावस्थानु भवः संभवति । तथा हि--यस्यामत्रस्थायामात्समदेते सुखे 
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समुरपन्ने तस्यानुभावेतृत्व न तस्यामेचावस्थायां दुःखानुभवितृत्वम्‌, अतोऽ- 
वस्थानां नानात्वात्‌ तदभिञ्जस्यावस्थायतोऽपि नानात्व नानात्वेन च परि- 
णामि त्वान्नाऽऽत्मस्वम्‌ । नापि नित्यत्वम्‌, अत एव शान्तब्रह्मवादिभिः 
सांख्येरात्मनः सदैव संसारदशायां मोक्षदशायां चेकरूपत्वमङ्गीकियते । 

ये तु वेदान्तवादिनश्चिदानन्दुसयत्वमात्मनो मोक्षे मन्यन्ते तेषां न 
युक्तः पक्षः। तथा हि आनन्दस्य सुखरूपत्वात्सुखस्य च सदैव संवेध- 
मानतयेव प्रतिभासात्सवेश्चमानत्वं च संवेदनव्यतिरेकेणानुपपन्नमिति 
सवेद्य संवे दनयोरभ्युपगमादद्वेतहानिः । अथ सुखात्मकत्वमेव तस्योच्येत 
तद्विरुद्धधमाध्यासाद नुपपन्नम्‌ , न हि संवेदन संवेद्यं चैक भवितुमहंति । 
किचाद्वेतवादिमिः कर्मात्मपरमात्ममेदेनाऽऽत्मा द्विविधः स्त्रीकृतः, इत्थ च 
तत्र येनैव रूपेण सुखदुःखभोक्तत्वं कर्मात्मनस्तेनैच रूपेण यदि परमात्मनः 
स्यात्तदा कर्मात्मवत्परमात्मनः परिणामित्वमविद्यास््रभावत्व च स्यात्‌ । 
अथ न तस्य साक्षाद्गोक्तत्वं कितु तदुपढौकितसु दासीनतयाऽधिष्ठातृत्वेन 
स्वीकरोति, तदाऽस्मददश नानुभ्रवेशः, आनन्दरूपता च पूवमेव निराकृता । 
कि चाविद्यास्वभावत्वे निःस्तभावत्वात्कमात्मनः कः शाखाधिकारी । न 
तायन्नित्यनिसुक्त्वात्परमात्मा, नापि अविद्यास्वभावत्वात्कमात्मा, ततश्च 
सकलशास्रवेयथ्यग्रसङ्गः । अविद्यामयत्वे च जगतोऽङ्गीकियमाणे कस्या- 
विद्येति विचायते, न तावत्परमात्मनो नित्यमुक्तत्वाद्वि्यारूपत्वाञ्च, कमो- 
त्मनोऽपि परमार्थतो निःस्वभावतया शशविषाणप्रख्यत्वे कथमविद्यांसबन्धः ? 
अथोच्यते, ए्तदेवाविद्याया अविद्यात्वं यद्विचाररमणीयत्व नाम, यव 
हि विचारेण दिनकरर्पृष्टनीहारवद्विलयसुपयाति साऽविद्यत्युच्यते, मैवं, 
यद्वस्तु किंचिस्काय करोति तदवद्यं कुतश्चिद्धिन्नसभिन्न वा वक्तव्यम्‌, 
अविद्यायाश्च ससारलक्षणकायकतृत्वम्‌ अवइ्यमङ्गीकतंव्यम्‌ , तस्मिन्सत्यपि 
अश्वनिवांच्यत्वमुच्यते तदा कस्यचिदपि वाच्यस्व न स्यात्‌, ब्रह्मणोऽप्यवा- 
श्यत्वप्रसक्तिः, तस्मादधिष्टातृतारूपब्यतिरेकेण नान्यदात्मनो रूपस्ुपपद्यते। 
अधिष्टातृर्रं च चिद्रूपमेव तट्ठयतिरिक्तस्य घमंस्य कस्यचित्ममाणानुपपत्तः । 

येरपि नैमायिकादिभिरात्मा चेतनायोगालेतन इत्युच्यते, चेतनाऽपि 
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तस्य मनः सयोगजा । तथा हि--इच्छाज्ञानप्रयल्लादयो गुणास्तस्य व्यव- 
हारदशायामात्मामनः संयोगादुत्पद्यन्ते, तैरेव च गुणेः स्वयं ज्ञाता कर्ता 
भोक्तेति व्यपदिश्यते, मोक्ष दशायां तु मिथ्याज्ञाननिब्ृत्तो तन्मूलानां दोषाणा- 
मपि निषृत्तेस्तेषां बुद्ध्यादीनां विरोषगुणानामत्यन्तोच्छित्तः स्वरूपमात्रप्रति- 
षठस्वमात्मनोऽङ्गीकृत, तेपामयुक्तः पक्षः, यतस्तस्यां दशायां नित्यत्वव्याप- 
कत्वाद्यो गुणा आकाशादीनामपि सन्ति, अतस्तद्वेलक्षण्येनाऽऽर्मनञ्चि- 
द्रूपत्वमवश्यमङ्गीकायंम्‌ । आत्मस्वलक्षगजातियोग इति चेत । न, सवं- 
स्येव हि तज्ातियोगः संभवति, अतो जातिभ्यो वैलक्षण्यमात्मनोऽवदय- 
मङ्गीकतंव्यम्‌, तञ्चाधिष्ठातृत्वं, तञ्च चिद्ूपतयेव घटते नान्यथा । 
यरपि मीमांसकैः कमंकतरूप आत्माऽङ्गीकियते तेषामपि न युक्त: 
पक्षः । तथा हि--अह प्रत्ययग्राह्मः आत्मेति तेषां प्रतिज्ञा । अह प्रत्यये च 
कतृत्त्र कर्मेस्वं चाऽऽत्मन एव । न वैतद्वि रुद्धत्वादुपपद्यते । कतृत्वं प्रमा- 
तृत्वं कर्मत्व च प्रमेयत्वम्‌ । न चैतद्विरुद्धघमाोध्यासो युगपदेकस्य घटते । 
यद्विरु धर्माध्यस्तं न तदेक, यथा भावाभावौ, विरुद्धे च कतृत्वकमत्वे । 
अथोच्यते--न कतृत्वकमत्वयोविरोधः कितु कतृत्वकरणतयोः । केनैतदुक्त 
विरुद्धधर्माध्यासस्य तुल्यत्वात्कतृत्वकरणत्वयोरेच विरोधो न कतृत्वकमत्वयोः 
ति । तस्मादह प्रत्ययग्राह्यत्वं परिहृत्याऽऽत्मनोऽघिष्ठातृत्वमेवोपपञ्नम्‌, तञ्च 
चेतनत्वमेव । 


यरपि द्रग्यबोधपर्यायभेदेनाऽऽत्मनोऽव्यापकस्य शरीरपरिणामस्य परि- 
णासिव्त्रसिष्यते तेषामुत्थानपराइत एव पक्षः । परिणामित्वे चिद्रूपताहानि- 
श्रिदूपताभाचे किमात्मन आत्मत्वं । तस्मादात्मन आत्मत्वमिच्छता चिद्गृप- 
स्वमेवाङ्गीकतं ध्यम्‌ । तञ्चाधिष्ठातृत्वमेव ॥| 


केचित्कतृरूपमे वाऽऽत्मनमिच्छन्ति । सथा हि--विषयसांनिध्ये या 
ज्ञानलक्षणा क्रिया समुत्पन्ना तस्या विषयसंवित्तिः फल, तस्यां च फरू- 
रूपायां संवित्तो स्वरूपं प्रकाशरूपतया प्रतिभासते, विषयश्च ग्राइतया 
आत्मा च ग्राहकतया, घटमहं जानामीत्याकारेण तस्याः समुस्पत्तेः, क्रिया- 
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याश्च कारण कतेव भवतीत्यतः कतृत्व भोक्तत्वं चाऽऽत्मनो रूपनिति । 
तदनुपपत्न, यस्मात्तासां संवित्तीनां स कि कतृत्व युगपत्प्रतिपद्यते क्रमेण 
वा, युगपत्क ठृंत्वे क्षणान्तरे दस्थ कतृत्व न स्यात्‌ । अथ क्रमेण कतृत्व 
तदेकरूपस्य न घटते, एकेन रूपेण चेतस्य कवच तदेकस्य रूपस्य सदेव 
संनिहितत्वात्सवे फळमेकरूपं स्यात्‌ । अथ नानारूपतया तस्त्र कतृत्वं 
तदा परिणामित्वं, परिणामित्वाश्च न चिद्रूपत्वम्‌ । अतञ्चिद्रूपत्यमेवाऽऽत्मन 
इच्छद्धिन साक्षात्कतृत्वमङ्गीकतव्यम्‌ । यारशमस्माभिः कतृत्वमात्मनः प्रति- 
पादित कूटस्थस्य नित्यस्य चिद्रूपस्य तदेवोपपन्नम्‌ । 


एतेन स्वप्रकाहास्याऽऽत्मनो विपयसवित्तिद्वारेण ग्राहकत्वमभिव्यञ्यत 
इति ये वदन्ति तेऽपि अनेनैव निराकृताः । 

केचिद्विमशात्मकत्वेनाऽऽत्मनश्चिन्मयस्वमिच्छन्ति, ते ह्याहून विमदा- 
व्यतिरेकेण चिद्रूपत्वमात्मनो निरूपयितुं शक्यम्‌, जडाद्वेलक्षण्यमेव चिद्र- 
पन्वसुच्यते, तष्य विमदाब्यतिरेकेण निरूप्यमाणं नान्यथाऽवलिष्ठते । तद- 
नुपपन्नम्‌ । हृदमित्थमेवंरूपमिति थो विचारः स॒विमश इत्युच्यते । स 
चास्मिताच्यतिरेकेण नोत्थानमेव ट'भते। तथा हि--आन्मन्युपजायमानो 
विमर्शो5हमेवंभूत इत्यनेनाऽऽकारेण सवेद्यते । ततश्राऽह शाब्द संभिन्नस्याऽऽ- 
न्मरक्षणस्याथश्च तत्र स्फुरणाञ्न विकल्परूपतातिक्रमः, विङह्पश्चाध्यवसा- 
यात्मा बुद्धिधर्मो न चिद्धमः । कूटस्थनित्यत्वेन चितेः सदेकरूपरवाक्ना- 
हंकारानुग्रवेशः, तदनेन सविमशत्वमात्मनः प्रतिपादयता बुद्विरेचाऽऽत्मत्वे- 
न भ्रान्त्या प्रतिपादिता म प्रकाशात्मनः परस्य पुरुषस्य स्वरूपमवगतमिति। 

इत्थं सर्वेष्वपि द॒ हानेष्वधिष्ठातृत्व विहयाय नान्यदात्मनो रूपमुपपद्यते । 
अधिष्टातृत्व च चिद्रूपत्वम्‌, तच्च जड़ाद्वेलक्षण्यमेव, चिद्रूपतया यद्‌धिति- 
ति तदेव भोग्यतां नयति यच्च चेतनाधितिष्ठित तदेव सकलबव्यापारयोग्यं 
भवति । पुर्व च सति कृतकृत्यत्वात्‌ प्रधानस्य व्यापारनिशृत्ती यदात्मनः 
केवल्यमस्माभिरुक्त तद्विहाय दशनान्तराणामपि नान्या गतिः । तस्मा- 
दिदमेव युक्तमुक्त डृतिसारूप्यपरिदारेण स्वरूपे प्रतिष्ठा चितिद्वाक्तः कैवश्यम्‌ । 
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DOSS 


ms जनरल 


तदेव सिद्धधन्तरेभ्यो विलक्षणां सवसिद्धिमूरभूतां समाधिसिद्धिः 
मभिधाय जात्यन्तरपरिणामळक्षणस्य च सिद्धिविरोषस्य प्रकृत्यापूरणमेव 
कारणमित्युपपाद्य धमांदीनां प्रतबन्धकनिबृ(त्तमात्र एव सामर्थ्यमिति 
प्रदरय निर्माणचित्तानामस्मितामात्रादुद्धवः इन्युक्त्वा तेपां च योगिचित्त- 
मेवाधिष्ठापकमिति प्रदश्य योगिचित्तस्य चित्तान्तरवेलक्षण्यममिधाय तत्कम - 
णामलौकिकत्व चोपपाद्य विपाकानुगुणानां च वासनानामभिव्यक्तिसामथ्य 
कायंकारणयोश्चेक्यप्रनिपादनेन व्यवहितानामपि वासनानामानन्तयझुप- 
पाद्य तासामानन्त्येऽपि हेतुफलादिद्वारण हानमुपदश्यातीतादिप्वध्वसु 
धमाणां सञ्घावमुपपाद्य विज्ञानवाद निराकृत्य साकारवाद च प्रतिष्टाप्य 
पुरुषस्य ज्ञातृत्वमुक्त्वा चित्तद्वारेण सकळब्यवहारनिष्पत्तिञ्चुपपाद्य पुरुष- 
सच्चे प्रमाणझुपदश्य कैदल्यनिणंयाय दशभिः सूत्रेः क्रमेणेपयोगिनोऽर्धा- 
नमिधाय शाख्रान्तरे 5प्य्रेतदेव कैवल्यमित्युपपाद्य कैदल्यस्वरूप निर्णीतमिति 
व्याकृतः कैत्रल्यपाद्‌ः ॥ ३४ ॥ 


इति श्रीभोजदेवविरचितायां पात खलयोगशास्सूत्रबृसौ 
चतुथः कैवल्यपादः ॥ ४ ॥ 


~ 6 
भो० वृ० पदाथ 


( समाप्तभोगापवगलक्षणपुरुषा्थांनां गुणानां यः प्रतिप्रसवः प्रति- 
लोमस्य परिणामस्य समाती विकारानुद्भवः ) पुरुष के भोग मोक्षरूप प्रयो- 
जनों को समाप्त किया है जिन गुणा ने उनका जो कारण में लय अथात्‌ 
परिणाम की समाप्ति पर विकार का उत्पन्न न होना है। ( यदि वा चिति- 
वार्ते: वृत्तिसारूप्यनिवूत्तो स्वरूपमात्रेऽत्रस्थान तत्कैवल्यमुच्यते ) अथवा 
चेतनवाक्ति की वृत्ति सारूप्यता निवृत्त होने पर स्वरूपमात्र में स्थिर 
होना कैवल्य कहा जाता है ॥ ३४ ॥ 


यहां बृत्ति समाप्त हो चुकी परन्तु इससे आगे फिर किसी पाखण्ड 
मतावढम्बी ने अपने मत का खण्डन देखकर पुनः उन्मत्त जैसा प्रकाप 
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जता ee क यी 


कई एक पूर्छो में भरा है, और सव दशर्नो का खण्डन करतो है जो मूल 
से विरूद्ध और शास्त्रीय सिद्धान्त से भी विरुद्ध है, इस लिये उसका अथ 
नहीं किया गया । पाठक लोग मूल में देख सकते हैं, क्योंकि इस शास्त्र में 
तो नास्तिकमत, विज्ञानवादी, चित्तात्मवादी, क्षणिकवादी और अह्वेत 
वादी जगत्‌ मिथ्यावादियो का अच्छे प्रकार महर्षि पातञ्जल, और भाष्य- 
कार महर्षि व्यास, ओर वृत्तिकार राजर्षि भोज ने खण्डन करके वैदिक 
सिद्धान्त को अति उत्तम प्रकार से प्रकाशित किया है, देखो प्रथम 
समाधिपाद सूत्र २४ से २९ पयन्त ईश्वर को झेश कमं और कमं फल और 
वासनाओं के सम्बन्ध से रहित ओर दूसरे पुरुषों से विशेष बतलाया, 
जिससे पुरुषों का बहुत होना सिद्ध है और पुनः भाष्यकार ने यह भी 
दिखलाया कि ईश्वर वह है, जो जीवों के समान बन्धनादि को काटकर 
मुक्त नहीं होता, वह सदा मुक्त है और जिस प्रकार मुक्त पुरुष मुक्ति 
से पहले बन्धन कोटि में रहते हैं, पीछे मुक्त होते हैं, ईश्वर ऐसा नहीं है, 
या जैसे प्रकृतिलीन पुरुष अन्त में पुनः बन्धन कोटि में आजाते हैं, ऐसा 
भी नहीं है । इस कथन से यह सिद्ध किया कि जैसे शङ्करमत में अर्म 
अविद्या से जीवरूप होकर संसार में सुख-दुःख भोगता है और वह पुनः 
ज्यों का ययों ब्रह्म हो जाता है, ऐसा भी ईश्वर नहीं है वह सदेव मुक्त हे। 
और सव से बड़ा सव से अधिक ऐश्वयवानू है, न उसके कोई बराबर है, 
न उससे कोई अधिक, उस ईश्वर के जानने में निमित्त वेद और वेदों का 
निमित्त कारण वह ईश्वर है । उसमें सव से अधिक ज्ञान है, योगियों को 
जो सवज्ञता प्राप्त होती है, उस सवज्ञता का वह बीजरूप कारण है । वह 
परमात्मा ही सृष्टी के आदि में संसारी जीवों पर दया करके उनके कल्या- 
णाथ वेदों का प्रकाश करता है, वह ईश्वर पूवजों का भी गुरु है [ और 
जैसा नवीन वेदान्ति कहते हैं कि इश्वर अन्य है, घ्म अन्य है, अथात्‌ जो 
सृष्टी की रचना करता है वह ईश्वर है और जो न कुछ करता न जानता 
है वह शून्य के समान ब्रह्म हे । क्योंकि यदि कुछ जाने और करे तो द्वेत 
होता है, इस लिये जगत्‌ रचना करने वाला इश्वर उसका अंश उससे 
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छोटा है । इस भ्रान्ति को इस प्रकार खण्डन किया है कि वह ईश्वर एक 
की प्रणव ओङ्कार ब्रह्मादि नामों वाला है, वही वेदों का कर्ता है । 

उस इश्वर का वाचक नाम प्रणव = ओङ्कार है, जिसको कठोपनिषद्‌ 
की श्रुति इसी प्रकार वणन करती हैः-- 

सर्वे वेदा यत्पदमामनन्ति तपांसि सवाणि च यद्दन्ति । 

यदिच्छन्तो ब्रह्मचय्य चरन्ति तत्त पदं सङ्ग्रहेण 

ब्रचीम्यो मित्येतत्‌ ॥ द्वि० व० | मं० १५॥ 

एतद्ध्येवात्तरं ब्रह्म पतदेचाश्चरं परम्‌ । 

पतदभ्येवाच्षरं ज्ञात्वा यो यदिच्छति तस्य तत्‌ ॥ मं० १६॥ 

अर्थ--सव वेद जिसको कहते हैं, वह ओङ्कार है ॥ १५ ॥ 
यह ओङ्कार ही अविनाशी ब्रह्म है इस को जान कर जो, जो कुछ इच्छा 
करता है, वही वह पाता है ॥ १६ ॥ 

उपरोक्त प्रकार उपनिषदों में भी ब्रह्म उद्गीथ और ओङ्घारादि नामों 
का वाच्य एक ही मानते हैं । ] 

पश्चात्‌ इसी प्रकरण में उसके नाम ओङ्ार का जप, उसके स्वरूप 
का विचार, और उससे सव विन्नों का नाशरूप फल बतलाया है ओर 
योगी को उसके स्वरूप का साक्षात दशन होता है वह सव व्यापक, 
शुद्ध अथात्‌ अविद्यादि से रहित, प्रसन्न अर्थात आनन्द स्वरूप, केवल, 
अर्थात्‌ तीन गुणों से रहित, अनुपसग = कभी उत्पन्न न होने वाला, वह 
निराकार होने के कारण बुद्धि अर्थात्‌ ज्ञान से जानने योग्य है, यह सब 
निणय किया । 

चतुर्थ केवल्यपाद सूत्र २३ में जगत्‌ को मिथ्या बताने वाले जो 
इस प्रकार कहते हैं कि चिस की कल्पनामात्र ही गौ घटादि सवं पदाथ 
हैं, और कारण सहित सव संसार भी नहीं है किन्तु मिथ्या प्रतीत होता 


२४ 
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हे । उन मिथ्यावादियों को अन्त बतलाया, और ग्रहीता पुरुष जीवात्मा, 
~ ~ € नों । आई कै 
ग्रहण बुद्धि, और ग्राह्य जगत्‌ के पदार्थ, यह तीनों स्वरूप से भिन्न २ 
हे । इन तीनों से पृथक्‌ सवब्यापक सर्वशक्तिमान सवोनन्दप्रद पुरुष 
कप क चो, ह क्या 
परमात्मा है । इससे पुनः अद्वेत का खण्डन करके, वेदिक आस्तिकवाद 
ठरत का प्रतिपादन किया । 


चतुथपाद के सूत्र ३३ में यह सिद्ध किया कि ज्ञानी पुरुष का संसार 
से सम्बन्ध नहीं रहता, और अन्य पुरुषों का रहता है । संसार का उच्छेद 
कभी नहीं होता । 

इसी पाद के अन्तिम सू० ३४ में यह भी प्रकाशित कर दिया कि 
जो पुरुष ऊँवल्प मुक्ति को प्राप्त हो जाता है । वह बुद्धि और तीन गुणों 
के सम्बन्ध से रहित हो जाता है, किन्तु ब्रह्म नहीं हो जाता । एवं सवत्र 
इस शास्त्र मे योग सफलता के लिये उसके सहकारी आस्तिक भाव का 
प्रतिपादन किया है जिससे योगी का चित्त प्रसन्न होकर ईश्वर में प्रेम 
करता हुआ और उसमें लीन हुआ ब्रह्मानन्द को भोगता है यही 
केवल्यमुक्कि का स्वरूप है । 

यह ही गति निम्नलिखित उपनिषद्‌ वाक्य में भी वर्णन की है । 

श्रो३म्‌-घ्रह्विदाप्रोति परम्‌, तदेषाभ्युक्ता सत्यं ज्ञानमन- 

न्तं ब्रह्म, यो वेद निहितं गुहायां परमे व्योमन्‌ 

सोऽश्नुते सवान्‌ कामान्‌ सह ब्रह्मणा विपश्चितेति ॥ 

तेत्तिरीयोपनिषद्‌ व्रह्मानन्दचज्ली । मे २॥ 

अथे--ओउम्‌ यह शब्द आद-अन्त और मध्य में वेदिक मर्यादा से 
आया करता हे, ऐसा ही यहां भी जानना चाहिये ( ब्रह्मविदाञ्नोति परम्‌ ) 
ब्रह्म का जानने वाळा परम गति मुक्ति को पाता है, ( तदेषाभ्युक्ता ) इस 
विषय में यह वेद की ऋचा प्रमाण है ( सत्य ज्ञानमनन्त ब्रह्म ) सव्य 
अथात्‌ अविनाशी और ज्ञान स्वरूप और अनन्त ब्रह्म है, ( यो वेद निहितं 


चतुथ म कैवल्यपाद : । ५२१०, 


अ ककममतिसाे एडके 2 आज धा APFEITNGRNEON TO, (बाहा क्य 


“डायां परमे व्योमन्‌ ) इसको जो संसाररूपी गुहा में सर्व व्यापक रूप 
भे विराजमान जानता है ( सोऽइनुते सर्वान कामान सह ब्रह्मणा 


विपश्चितेति) वह उस ज्ञान म्वरूप ब्रह्म के साथ २ सब फलों को 
भोगता है । 


इति श्रीमत्परमहंखपरित्राजकाचाये श्रीस्वामी विज्ञानाश्रमजी 
कत पातञ्जल योगसूत्र भाषानुवादः ॥ 


॥ समाम्तो 5ये चतुर्थः केवल्यपादः ॥ ४ ॥ 
# समाप्तथायग्रन्थ! अ 


४% ज्ञान्मिः शान्तिः शान्तिः । 


CIE 


अथ पातञ्जल योगसूत्राणि 


ल pe = 


प्रथम; समाधिपादः । 


अथ योगानुशासनम्‌ ॥ १॥ योगश्चित्तवृत्तिनिरोधः ॥ २॥ तदा 

द्रष्टः स्वरूपेऽत्रस्थानम्‌ ॥ ३ ॥ वृत्तिसारूप्यमितरत्र ॥ ४ ॥ वृत्तय: 

पश्चतय्यः ङिष्टाङिष्टाः॥ ५ ॥ प्रमाणविपय्येविकल्पनिद्रास्मृतयः ॥६॥ 

प्रत्यक्षानुमानागमा: प्रमाणानि ॥ ७ ॥ बिपययो मिथ्याज्ञानमतद्रप- 

प्रतिष्ठम्‌ ॥ ८ ॥ शब्दज्ञानानुपाती वस्तुशून्यो विकल्पः ॥ ९ ॥ 

अभावप्रत्ययालम्बना वृत्तिनिद्रा ॥ १० ॥ अनुभूतविषयासंप्रमोषः 

स्मरतिः ॥ ११ ॥ अभ्यासवेराग्याभ्यां तन्निरोधः ॥ १२ ॥ तत्र स्थितौ 

। यन्नोऽभ्यासः ॥ १३॥ स तु दीघकालनेरन्तयसत्कारासेबितो 
` हृछ्ष्णमि ॥ १४॥ दृष्टानुश्रविकविषयवितृष्णस्य वशीकारसंज्ञा 
वैराग्यम ।। १५ ॥ तत्परं पुरुषख्याते गुणवैतृष्ण्यम्‌ ॥ १६ ॥ वितक- 

विचारानन्दास्मितारूपानुगमाव्सप्रज्ञातः ॥ १७॥ विरामप्रत्यया- 

भ्यासपूर्वः संस्कारशेषोऽन्यः ॥ १८ ॥ भवप्रत्ययो बिदेहप्रकृतिलया- 

नाम्‌ ॥ १९ ॥ श्रद्धावीयस्मृतिसमाधिप्रज्ञापूवेक इतरेषाम्‌ ॥ २० ॥ 

तीब्रसंवेगानामासन्नः ॥ २१ ॥ मृदुमध्याधिमात्रत्वात्ततोऽपि विशेषः 

॥ २२ ॥ इश्वरभ्रणिघानाद्वा ॥ २३ ॥ छेशकमेविपाकाशयेरपरामृष्टः 

पुरुषविशेष इश्वर: ॥ २४ ॥ तत्र निरतिशयं सर्वज्ञबीजम्‌ ।। २५ ॥ 

पूर्वेषामपि गुरु: कालेनानवच्छेदात्‌ ॥२६।॥। तस्य वाचकः प्रणव :॥२७॥ 

बञ्जपस्तद्थभावनम्‌ ॥ २८॥ ततः प्रत्यकचेसनाधिगमोऽप्यन्तरायाभाः 
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बश्च ॥ २९ | व्याधिस्त्यानसशयप्रमादालस्याविरतिश्रान्तिदशनाल- 
स्थमूमिकत्वानत्रस्थितत्वानि चित्तविक्षेपास्तेऽन्तरायाः ॥ ३० ॥ 
दु:र्वदौमेनस्याङ्गमेजयत्वश्चासप्रश्रासा विज्षेपसह भुवः ॥ ३१ ॥ तत्प- 
तिषधाथमकंतत्त्वाभ्यासः ॥ ३२ ॥ मैत्रीकरुणामुदितापेक्षाणां सुख 
दुःखपुण्यापुण्यविपयाणा भावनातश्चित्तप्रसादनम ॥ ३३ ॥ प्रच्छ- 
दनविधारणाभ्यां वा प्राणस्य ॥ ३४ ।। विपयवती वा प्रतरत्तिरूत्पन्ना 
मनसः स्थितिनिबन्धनी ।। ३५ ॥ बिशाका वा ज्योतिष्मती ॥ ३६ ॥ 
वीतरागविषयं वा चित्तम्‌ ॥ ३७ ॥ स्वप्रनिद्राज्ञानालम्बनं वा ॥ ३८॥ 
यथाभिमतध्यानाद्वा ॥ ३९॥ परमाणुपरममहत्त्वान्तोऽस्य वशी- 
कारः ॥ ४० ॥ क्षीणवृत्तेरभिजातस्यंव मणेग्रहीतृग्रहणग्राह्येपु तत्स्थः 
नदज्जनता समापत्तिः ॥ ४१॥ तत्र शब्दार्थज्ञानविकल्पेः संकीग्णी 
सबितका समापत्तिः ॥ ४२ ॥ स्मृतिपरिशुद्धौ स्वरूपशून्येबाथमा- 
त्रनिभासा निर्वितको ॥ ४३ ॥ एतयेव सविचारा निर्विचारा च 
सूक्ष्मविषया व्याख्याता ॥ ४४ ।। सूक्ष्म विपयत्वं चालिङ्गपयव- 
सानं ॥ ४५ || ता एव सबीजः समाधिः ॥ ४६ ॥ निर्विचारवेशा- 
ऱयेऽध्यात्मप्रसाद्‌ः ॥ ४७ ॥ ऋतंभरा तत्र प्रज्ञा: ॥ ४८॥ श्र॒तानुमा- 
नप्रज्ञाभ्यामन्यविषया विशेषाथत्वात्‌॥ ४५ ॥ तञ्जः संस्कारोऽन्यस- 
स्कारप्रतिबन्धी ॥ ५०॥ तस्यापि निरोधे सबनिरोधान्निर्बी जः 
समाधि: ॥ ५१ ॥ 


इति प्रथमः समाधिपादः समासः । 


er 


अथ द्वितीय! साधनपादः । 


तपः स्वाध्यायेश्वरप्रणिधानानि क्रियायोगः ॥ १ ॥ समाधिभा- 
भावनार्थ: छेशतनूकरयार्थश्च ॥ २ ॥ अविद्यास्मितारागद्वेषाभिनि- 
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. >> प्च छृशाः ॥ ३ ॥ अविद्या क्षेत्रमुत्तरेषां प्रसुमतनुविज्छिल्ो- 


दाराणाम्‌॥ ४ ॥ अनित्याशुचिदु:खानात्मसु नित्यशुचिसुखात्मख्या- 
तिरविद्या ॥ ५ ॥ टुग्द्शंनशक्रत्योरेकात्मतेब्रास्मिता.) ६ ॥ सुग्वानु- 
शयी रागः॥ ७ ॥ दुःसानुशयी द्वेषः ॥ ८॥ स्वरसवाही विदुसोऽपि 
तथा रूढोऽभिनिवेशः ॥ ९ ॥ ते प्रतिप्रसवहेयाः सूक्ष्मा:॥ १० ॥ 
ध्यानहेयास्तद्वृत्तय: ॥ ११ ॥ कुंशमूलः कमाशयो दृष्टाहप्टजन्मवेद- 
नीयः ॥ १२॥ सति मूले तद्विपाको जात्यायुर्भोगाः ॥ १३॥ ते 
हादपरितापफलाः पुण्यापुण्यहेतुत्वान्‌ ॥ १४॥ परिणासतापस- 
स्कारदुःखैगुणणवृत्तिविरोधाञ्च दुःखमेव सवै विवेकिनः ॥ १% ॥ 
हेयं दुःखमनागतम्‌ ॥ १६ ॥ द्रष्टटश्ययो: स्रंजगा हेयहलुः॥ १७ ॥ 
प्रकाशक्रियास्थितिशीलं भूतेन्द्रियात्मकं भोगापवगाथं दृश्यम्‌ ॥१८॥ 
विशेषाविशेषलिङ्गमात्रालिङ्गानि गुणपर्वाण ॥ १९ ॥ द्रष्टा 
इृशिमात्रः शुद्धोऽपि प्रत्ययानुपाश्यः ॥ २०॥ तदर्थ एव द्रश्यस्याऽऽ 
त्मा ॥ २१ ॥ कृतार्थे प्रति नष्टमप्यनष्टं तदन्यसाधारणत्वात्‌ ॥२२॥ 
स्वस्त्रामिशक्त्यो स्वरूपोपलब्धिहेतुः संयोगः ॥ २३ || तस्य हेतुर- 
विद्या ॥ २४ ॥ तद्भावात्संयोगाभावो हानं तद्दृशेः केवल्यम्‌ ॥२॥ 
विवेकख्यातिरबिप्ठुवा हानोपायः ॥ २६ ॥ तस्य सप्तधा प्रान्तभूमिः 


- अझा ॥२७॥ योगाङ्गानुष्ठानादशुद्धिक्तये ज्ञानदीप्रिराबिवेक- 


स्ल्यातेः ॥ २८ ॥ यमनियमासनप्राणायामप्रत्याहारधारणाध्यानस- 


माधयोऽष्टावङ्गानि ॥ २९ ॥ अर्हिसासत्यास्तेयत्रह्मचयां परिप्रहा 
युमा; ३० ॥ जातिदेशकालसमयानवच्छिन्नाः सावेभोमा महात्र- 
तम्‌ ॥३ १॥ शौचसंतोषतपः स्वाध्यायेश्वरम्रणि धान्नानि नियमा: ॥३२॥ 
वितकबाधने प्रतिपन्चभावनम्‌ ।। ३३ ॥ वितर्को हिंसादयः कृतकारि- 
तानुमोदिता लोभक्रोधमोहपूवेका मृठुमध्याधिमात्रा दुःखाज्ञानानन्त- 
फला इति प्रतिपक्षभावनम्‌ ॥ ३४ ॥ अहिंसाप्रतिष्ठायां तत्संनिधौ. 
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_वेख्याग...॥ ३५॥ सत्यप्रतिष्ठायां क्रियाफलाश्रयत्वम्‌ ॥ ३६ ॥ 


अस्तेयप्रतिष्ठायां सवरक्नोपस्थानम्‌ ॥ ३७ ॥ ब्रह्मचय॑प्रतिष्ठायां बीर्य- 
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लाभः ॥ ३८ ॥ अपरिग्रहर्थैये जन्म कथंतासंबोधः ॥ ३९ ॥ शौचाः 


स्वाङ्गजुशुप्सा परेरसंसर्ग: ॥ ४० ॥ सत्त्व शुद्धिसौ मनस्ये काम्येन्द्रियज- 
यात्मदशेनयोग्यत्वानि च्‌ ॥ ४१ ॥ संतोषादनुत्तमः सुखलाभः ४२ 
कायेन्द्रियसिद्धिरशुद्धित्तयात्तपसः ॥ ४३॥ स्वाध्यायादिष्टदेवतासं- 
प्रयोग: ॥ ४४ ॥। समाधिसिद्विरीश्वर प्रणिधानात्‌ ॥ ४५ ॥ स्थिरसुख- 
मासनम्‌ ॥ ४६ ॥ प्रयन्नशोथिल्यानन्तसमापत्तिभ्याम्‌ ॥ ४७ ॥ 
लतो द्वंद्वानभिघातः॥ ४८ ॥ तस्मिन्सति श्वासप्रश्रासयोगीतिविच्छेद 
ग्रणायामः ॥ ४९ ॥ बाह्याभ्यन्तरस्तम्भवृत्तिर्देशकाल संख्याभिः परि 
दृष्टी दीघसूक्ष्मः 11 ५० ॥ बाह्याभ्यन्तरविपयाच्तेपी चतुथः ॥ %१॥ 


लतः क्षीयते प्रकाशावरणम्‌ ॥ ५२ ॥ धारणासु च योग्यता मनसः. 
॥।५३॥ स्वविषयासंप्रयोगे चित्तस्वरूपानुकार इवेन्द्रियाणां प्रत्याहारः , 


॥ ५४ ॥ ततः परमा वश्यतेन्तट्रियाणाम्‌ ॥ ५५ ॥ 
इति द्वितीयः साधनपादः समाप्तः। 


~— 0७०. ७ ति 


अथ तृतीयः विभूतिपादः । 


देशाबन्धश्चित्तस्य धारणा ॥ १॥ तत्र प्रत्ययेकतानता ध्यानम्‌ 


॥ २॥ तदेवार्थमात्रनिभासं स्वरूपशून्यमिव समाधि: ॥ ३॥ त्रय- 
मेकत्र संयम: ।। ४ ॥ तञ्ञयास्रज्ञालोक: ॥ ५ ॥ तस्य भूमिषु विनि- 
योग: ।। ६ ॥ त्रयमन्तरङ्गं पूर्वेश्य: ॥ ७ ॥ तदपि वहिरङ्गं निर्बी- 
जस्य ॥ ८ ॥ व्युत्थाननिरोधसंस्कारयोरभिभवप्रादुभोवौ निरोध- 
क्षणाचित्तान्वयो निरोधपरिणामः ॥ ९ ॥ तस्य प्रशान्तवाहिता सं- 
स्कारात्‌ ।। १० ॥ सबोर्थतैकाम्रतयोः क्षयोदयौ चित्तस्य समाधिपरि 
शास: ॥ ११ ॥ ततः पुनः शान्तोदितौ तुल्यप्रत्ययौ चिस्तस्यकाग्रता- 
बरिणाम: ॥ १२ ॥ एतेन भूतेन्द्रियेषु धर्मलक्षणावस्थापरिणामरा 


a 


[डक] 

'बृख्वांता ॥ १३ ॥ शान्तोदिताव्यपदेश्यघमानुंपाती घंमी ॥ १४ ॥ 
धान्यत्वं परिणामान्यत्वे हेतुः ॥ १५ ॥ परिणामत्रयसंयमादती- 
नागतज्ञानम्‌ ॥ १६ ॥ शब्दाथेप्रत्ययानामितरेतराध्यासात्संकरस्त- 

प्रविभागसंयमात्सवभूतरुतज्ञानम्‌ ॥ १७॥ संस्कारासाक्षात्करणा- 

{वेजातिज्ञानम्‌॥ १८ ॥ प्रत्ययस्य परचित्तज्ञानम्‌ ॥ १९॥ न च 

।त्सालम्बनं तस्याविषयी भूतत्वात्‌ ॥ २० ॥ कायरूपसंयमात्तदू्रा- 

ह्यशक्तिस्तम्भे चक्षुष्प्रकाशासंप्रयोगेऽन्तघानम्‌ ॥ २१ ॥ सोपक्रमं 

निरुपक्रमं च कर्म तत्संयमादंपरान्तज्ञानमरिष्टरेभ्यो बा ॥ २२ ॥ 
>यादिषु बलानि ॥ २३॥ बलेषु हस्तिबलादीनि ॥ २४ ॥ प्रवृत्त्या 
तोकान्यासात्सूक्ष्मन्यवहितविप्रकृषज्ञानम ॥ २५ ॥ भूवनज्ञान सूर्य 
संयमात्‌ ॥ २६॥ चन्द्रे ताराव्यूहज्ञानम्‌ ॥ २७॥ श्रुवेतद्गति- 
ज्ञानम्‌ ॥ २८ ॥ नाभिचक्रे कायव्यूहज्ञानम्‌ ॥ २९ ॥ कण्ठकूपे क्षु- 
त्पिपासानिवृत्तिः ॥ ३० ॥ कूर्मनाञ्यां स्थैयम्‌ ॥ ३१॥ मूर्थेज्योति- 
षिसिद्धदर्शनम्‌ ॥ ३२ ॥ प्रातिभाद्वा सवेम ॥ ३३॥ हृदये चित्त- 
संवित्त ॥ ३४॥ सर्वपुरुषयोरत्यन्तासंकीर्णयोः प्रत्ययाविशेषो भोगः 
पराथोत्स्वार्थसंयमात्सवेभूतरुतज्ञानम्‌ ॥ ३५॥ ततः प्रातिभश्रावण- 
) वेदनादर्शास्वादवाती जायन्ते ॥ ३६॥ ते समाधावुपसगाव्युत्थाने 
एड: ॥ ३७॥ बन्धकारणशैथिल्यात्प्रचारसवेदनाञ्च चित्तस्य पर- 
शरीरावेशः ॥ ३८ ॥ उदानजयाञ्जलपङ्ककण्टकादिष्वसङ्ग उत- 
क्रान्तिश्च ॥ ३९॥ समानजयाज्ज्वलनम्‌ ॥ ४० ॥ श्रोत्राकाशयोः 
संबन्धसयमादिव्य श्रोत्रम्‌ ॥ ४१ ॥ कायाकाशयोः संबन्धसंयमाक्ल- 
थुतूलसमापत्तेश्वाऽऽकाशगमनम्‌ ।। ४२॥ बरिकल्पिता वृत्तिमहा- 
बिदेहा ततः प्रकाशावरणक्षयः ४३ ॥ स्थूलस्वरूपसूक्ष्मान्वयाथं- 
वत्त्वसंयमादूभूतजय: ॥ ४४ ॥ ततोऽशिमादिप्रादुभोवः कायसंप 
तद्धमोनभिघातश्च ॥ ४५ ॥ रूपलावण्यबलबजसंहननत्वानि काय- 
` संपत ॥ ४६॥ प्रहणस्वरूपास्मितान्वयाथवत्त्वसंयमादिन्द्रियजयः 
` ११४७॥ ततो मनोजवित्वं विकरणभावः प्रधानजयश्च ॥४८॥ सत्त्वपु- 


[च] 


रुषान्यताख्यातिमात्रस्य सर्वभावाधिष्ठातृत्वं सर्वज्ञातृत्वं च ।। ४९ ॥ 
तद्वेराग्यादपि दोषबीजक्षये कैवल्य ॥ ५० ॥ स्थान्युपनिमन्त्रणे 
सङ्घस्मयाकरण पुनरनिष्टप्रसदड्भरात्‌ ॥५१॥ कणतत्क्रमयोः संयमाहि- 
बेकजं ज्ञानम्‌ ॥ ५२ ॥ जातिल क्षणदेशैरन्यतानवच्छेदात्तल्ययोस्तत 
प्रतिपत्तिः ५३॥ तारकं सवविषयं सवेथाविषयमक्रमं चेति विवे- 
कजं ज्ञानम ॥ ५४ ॥ सत्त्वपुरुषयोः शुद्धिसाम्ये कैवल्यमिति ।॥।५५] 


इति तृतीयः विभूतिपादः समासः । 
य ह णी 
री 
अथ चतुथः केवल्यपादः । 


जन्मौषधिमन्त्रतप: समाधिजाः सिद्धयः ॥ १ ॥ जात्यन्तरपरि» 
शामः प्रकृत्यापूरात्‌ ॥ २ ॥ निमित्तमप्रयोजकं प्रकृतीनां वरणमेस्तु 
ततः '्हेत्रिकवत्‌ ॥ ३ ॥ निमोणचित्तान्यस्मितामात्रात्‌ 1। ४ ॥ प्रवृ- 


त्तिभेदे प्रयोजकं चित्तमेकमनेकंषाम ॥ ५ ॥ तत्र ध्यानजमनाश- ` 


यम्‌ ॥ ६॥ कमाशुक्वाकृष्ण योगिनस्त्रिविधमितरेषाम्‌ ॥ ७ ॥ तत- 
स्तद्विपाकानुगुणानामेवाभिव्यक्तिवासनानाम्‌॥ ८ ॥ जातिदेशकाल- 
व्यवहितानामप्यानन्तय स्मृतिसंस्कारयोरकरूपत्वात्‌ ॥ ९॥ तासा- 
मनादित्वं चाऽऽशिषो नित्यत्वात्‌ ॥ १० ॥ हेतुफलाश्रयालम्बने: संगू- 
हीत्वादेषामभावे तदभावः ॥ ११ ॥ अतीतानागत स्वरूपतो5स्त्यध्व- 
भेदाद्धमाणाम्‌ ॥ १२ ॥ ते व्यक्तसूक्ष्मा गुणात्मानः ॥ १३॥ परि- 


णामैकत्वाइस्तुत्तम्‌ ॥ १४॥ वस्तुसाम्ये चित्तभेदात्तयोर्विभक्तः - 


पन्थाः ॥ १५ ॥ न चैकचित्ततन्त्रं वस्तु तदप्रमाणकं तदा किं स्यात्‌ 
॥ १६ ॥ तदुपरागपेक्तित्वाधित्तस्य वस्तु ज्ञाताज्ञातम्‌ १७॥ सदा 


क er 


द्‌ 


ज्ञाताश्रित्तवृत्तयस्तञ्म भोः पुरुषस्यापरिणामित्वात्‌ ॥ १८ ॥ नतत्खा- . 


भासं दृश्यत्वात्‌ ॥ १९॥ एकसमये चोभयानवधारणम्‌ ॥ २० ॥ 


[ छ | 


“"” चित्तान्तररश्ये बुद्धिबुद्धेरतिप्रसङ्गः स्मृतिसंकरश्च ॥ २१ ॥ चिलेर- 


प्रतिसंक्रमायास्तदाकारापत्तो खबुद्धिसंवेदनम्‌॥ २२ ॥ द्रष्टदृश्योपरक्त 
चित्त सवाथम ॥ २३ ॥ तदसंख्ययवासना भिश्चित्रमपि पराथ सहत्य- 
कारित्वात्‌ २४ ॥ विशेषदर्शिन आत्मभावभावनानिवृत्ति:॥ २५ ॥ 
तदा विवेकनिम्नं केवल्यप्राग्भारं चित्तम । २६ ॥ तच्छिद्रेषु प्रत्य- 
यान्तराणि संस्कारेभ्य: ॥ २७ ॥ हानमेषां छुशवदुक्त ॥ २८ ॥ प्रस- 
ख्याने5प्यकुसीदस्य सवथा विवेकख्यातधेममेघ: समाधिः ॥ २९ ॥ 
ततः कुशकमनिवृत्तिः ॥ ३० ॥ तदा सर्वावरणमलापेतस्य ज्ञानस्या55- 

नन्त्याञ्ज्ञेयमल्पम्‌ ॥ ३१॥ ततः कृतार्थानां परिशामक्रमसमाप्ति- 
गुणानाम ॥ ३२ ॥ ज्ञणप्रतियोगी परिणामापरान्तनिरम्राह्मः क्रमः 
॥ ३३ ॥ पुरुपार्थशून्यानां गुणानां प्रतिप्रसवः कैवल्यं स्वरूपप्रतिष्ठा 
वा चितिशक्तिरिति ॥ ३४ ॥ 


इति चतुथः कैवल्यपादः समासतः । 


